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श्रीदक्षिणामूतिविजयतेतमाम्‌ 
श्रीमत्पस्महंसपरिब्राजकाचायं-पदवाक्यप्रमाणपारावा रपारोण-शमदमोपरतितितिक्षासमाधानश्रद्धा चरणनिष्ठ- 
ब्रह्वाविद्वरिष्ठयतिचक्रर्वातत्वाद्यनाद्यनवच्छिन्नगुरुपरम्परा प्रापतत्रह्मात्मेक्यज्ञानवेभवानुभवप्रद्योतितान्त:- 
करण-वेदान्तमागंप्रवत्तेक-श्रीकाशोक्षेत्रस्थितश्रीकेवलाद्वेतव्याख्यानसिहासन-दक्षिणामूतिपोठाधीइवर- 
शङ्कूरधमंस्थापनाचार्य-श्रीशङ्करभगवत्पादारविन्दोपासक-तोटका चार्यानन्दगिरि-परम्पराप्राप्त- 
महामण्डलेश्‍्वरस्थानवेभव-सवंतन्त्रस्वतन्त्र-अनन्तश्रीविभूषित-नुसिहगि रिस्वामि-करकमल- 
सञ्जात-श्रीदक्षिणामू्ति-निरञ्जनपीठाचार्य-महेशानन्दगिरिमहामण्डलेस्वरस्वामिमिः 
क्रियन्ते नारायणस्मृतयः 

वेदान्तमञ्जूषायाः विशं रत्नं प्रकाश्यत इति ज्ञात्वा हषिता वयम्‌ । घोरेऽस्मिन्‌ कलो श्रीशङ्कर- 
भगवत्पूज्यपादप्रदशितं मार्ग विहाय नान्यमुपायं शान्तिकरमुत्पञ्यामः । मुमुक्षूणां कृते तु पुवंमपि नासीद्‌ब्रह्म- 
ज्ञानाहते क्रिमप्युपायान्तरस्‌। वेदिककमंणा तु आपेक्षिको झान्तिरासोदपि। अधुना तु द्रव्यादेरनुपलभ्यता, 
वर्णाश्रमा दिसा ङ्कर्यादधिकारिणोऽप्यनुपलभ्यता जरीजागति। तस्माद्धाष्यकारप्रदर्शितं विधुराधिकरणमनुसुत्य 
पुरुषमात्रसम्बन्धिभिजपोपवासदेवताराधनादिमिरन्तःकरणस्यापि संशुद्धिः सम्भवति | तदनुकूलस्तोत्रदेवमन्दिरा- 
दीनामपि सौलभ्यं कृतं शङ्करभगवत्पूज्यपादेः, तदनुसारिभिशच दशनामसम्प्रदायाचार्येस्तत्र तत्र तदा तदा | 
एवं बहिरङ्गं संसाध्य निर्गंतनिखिलकल्मषान्तःकरणेस्तु बाह्याभ्यन्तरिकारिङ्गसलिङ्गपारिब्राज्यं गृहीत्वा 
सभाष्यं सवातिकं प्रस्थानत्रयं श्रोत्तव्यस्‌ | संशयविप्रतिपत्तिनिवारणाय प्रकरणग्रन्थानां लघुचन्द्रिकापयेन्तानां 
विचारणं विधेयम्‌ । कृते चित्तेकाग्रथेण श्रवणमनने sald ब्रह्मवेदने | प्रारब्धदोषतो नानुभूयते जीवन्मुक्तिः 
इचेज्जीवन्मुक्तिमिच्छता प्रबल्दोषनिवृत्त्ये संयमाभ्यासादिकमेकान्तसेवनादिकं च कायम्‌ । अल्पदोषनिवृत्त्ये तु 
वेदान्तपाठनं शिष्यबोघायेति | 

किन्तु ग्रन्थानामभावे कथं पठनं पाठनं वा सिद्धयेदिति भृशं चिन्तयन्तः खिन्ना वयं भगवन्तं भूत भावनं 
शङ्करं प्राथितवन्त: । भिक्षुभिरस्माभिद्रंव्यानर्हेनं ताइशी चिन्ता कार्येति श्रीदक्षिणामूतिना विष्णुदासमेहृताह्यः 
sagba: प्रेरितः। तन्मुखात्‌ सर्वं प्रकाशनं स्वकीयद्रव्येण करिष्यामीति प्रतिज्ञां श्रुत्वा निश्चिन्ता 
अभूम | पारिव्राज्यधमंमनुसरङ्भर्नेकत्र स्थातव्यमस्माभिः | सम्पादनं तु नैवं भवेदिति कृत्वा पण्डितराजादि- 
विरुदान्विता एक्रविशतिविक्रमशषतान्दे वेदान्तज्ञाने मातंण्डवदुः्भासिताः शास्त्रिप्रवरा: ्रीसुब्रह्मण्यशास्निणोऽस्य 
सम्पादने संयोजिताः | अल्पीयसैव कालेन महता श्रमेण सत्यपि वार्घंक्ये श्रोशङ्करानुरागमात्रेण कृतसद्धूल्पा: 
विशं रत्नं प्रकट्यन्तोति प्रमोदान्वितास्सञ्ञाता वयमपि । प्रार्थये शङ्करं यच्छासित्रसुब्रह्मण्यमहोदयाः 
जीवन्मुक्तिसुखं सम्प्राप्नुयुरिति । 

विशेषोऽयमत्र ग्रन्थरत्ने श्रीमच्छङ्करभगत्पादविरचितप्रकरंणेषु प्रधानभूतानि द्वादश प्रकरणानि 
जीवन्मुक्तः श्रो सुरेश्व राचायं-पद्मपादाचा यं-विद्यारण्य-आनन्दगिरि-मधुसूदनसरस्वती-सदाञिवेन्द्रसरस्वतीरामतीर्थ- 
बालकृष्गानन्दसरस्वती--्रह्मानन्दसरस्वत्याख्येः पण्डिततल्लजेः लिखितानि गद्यपद्यमयानि व्यार्यानांति 
संयोजितानि। एतेष्वेकमपि प्रकरणं सव्याख्यं सम्यगधीतं चेच्छुवणमनननिदिध्यासनानां महदुपकरिष्यति | 
पण्डितानामपि शास्त्रानुक्तविषया विवेचिताः । ग्रन्थस्यास्य पाठकाः श्रीशङ्करभगवत्पादप्रसादानुगुहीता ब्रह्मलोकं 
गत्वा क्रभमुक्तिभाजना भवेयुः। एषां समेषां ग्रन्थानां आङ्गलहिन्दीभाषानुवादोऽपि प्रकाथयिष्यते सत्वरमेव | 
तेनासंस्कृतज्ञा अपि श्रवणमननादिर्सिद्ध संपा प्राप्स्यन्ति शान्ति ज्ञानं च | 

ग्रन्थप्रकाशने शारदानन्दश्ञार्त्रिमहोदया अस्मदन्तेवासिनो बहुश्रमं कृतवन्तः | तत्सवं “भक्ति मयि परां 
कृत्वा मामेवेष्यती'ति शास्त्रेण ब्रह्मानुभूतेरुपायत्वेन तैरनुष्ठितमपि पाठकानधमर्णीकरोति | 

उमारमणं रमारमण च प्रार्थये यत्समेषां बुद्धौ स्फुरतु ब्रह्मात्मेक्यम्‌। येषां गृहे च शाङ्करवचनरूपा 
ग्रन्थाः स्थिता मन्ये तेषां गुहाद्भूतग्रहपि्ात्रगद-अक्रालमृत्मु-अशान्त्यादोनि च निगंच्छेयुरिति | 

न्निनवत्युत्तरेकादशतमे श्रीभगवत्पादाब्दे वेशाखशुक्लपञ्चम्यां तिथो श्रीशङ्कुराविर्मावपर्वणि | 


PREFACE 


ब्रह्यानन्दस्वरूपश्शरणहितकृते दिव्यशक्त्या शरीरी 

भूत्वा श्रीशङ्कराख्यो यतिकुलतिलको निर्मलानुद्दिधीर्षुः। 
कृत्वा भाष्यङ्गभीरं कलिमलविकलान्‌ तत्र दृष्ट्वा विनेयान्‌ 
कारुण्याद्योऽद्वितीयप्रकरणमलिखत्तम्प्रपद्ये महेशम्‌॥ 


A Philosophy is the study of the universe, both internal and external. The study may be 
either to build a structure of the basic co-ordinates, or to find the basic dynamism to rebuild 
it. Western philosophy is mainly of the first type, and Hindu of the second type. Dynamism |. 
is inherently practical, and since both the understanding of the laws and the external-internal 
environment are limited, the technique of application is bound to be relative, and basically | a 
evolutionary. Religion in Hinduism is thus relative, whereas the Absolute alone is real |y Lcalled 
it basically evolutionary since a study of the history of Hinduism clearly shows the periods of 
advancement and decay; but after each decay it rises to a higher height than the preceding one. 
The last few hundred years have been the dark night, notwithstanding the few sparklingly 
bright stars, and so we seem to be on the threshold of a new rising. The way communication 
between different cultures and understanding of the laws of external and internal nature have 
deepened, as a result the superstitious boundries of humanity must crumble, and a universal 
structure must emerge. We definitely do not expect either the imitation of one culture by 
others, nor an amalgamated or an evolved pattern followed by all; but we certainly feel a new 
co-ordinate will be there which will make differences not only meaningful but necessary. Just 
as the Theory of General Relativity is the basis, and the Theory of Special Relativity its 
application to our universe, similarly different cultures will be just the special application of 
the general principles. Vedanta is the only philosophy which has tried this method, and our 
intimate familiarity with all cultures has convinced us that all existing ones are deducible by 
its laws. As is true of all technology, the applications seem more real than the pure principles 
to an undiscerning eye, similarly Hinduism, particularly its decaying present, seems to 
represent Vedanta not only to foreigners, but also to Indians. But as any true seeker knows. 
the atom-bomb is no reflection on the great discovery of detonnating the two categories of 
matter and energy nor even the fruitful energy-production its justification. Utilitarians of all 
ages have denied the value of pure knowledge, yet their own utility is taken to be 
unquestionable. Utility for whom, is a question always parried by them. Even such dogmatism 
as the greatest good for the greates number is contentless, because both the good and the f 
number are indeterminates. And if human beings are superstitiously accepted as the aA - 
determinant, even then, what is its utility, except again the selfish aggrandizement. Thus? ee Sf 
wedanta needs to be comprehended in its purest form, bereft of all the dust it has gathered in boa = 
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रा religious morings of the last several hundred years. Safkara’s writings being the last, yet 
not the least, presentation of the tenets, encompass the total development that took place from \ 
the moment of the first Man to his times, A s a result all that must have existed prior to him 
was lost in the originals, since he as the greatest mystic philosopher of all times made them 
unnecessary by his novo-presentation. In addition he was also the greatest intuitive poet of 
religion that the world has ever.seen. His prose is also poetry. In the midst of logic-chopping S 
the great mystic suddenly lapses into a vision and one wonders whether he is reading the same 
book. Thus his works became the foundation of Vedānta though undoubtedly built by the 
worthy stones of the previous structure. Since Vedanta is the only practised religion of India 
to-day, he is called by western savants as the founder of Neo-Hinduism, or Christ of the Hindu 
New Testament. But one must not be led away by these analogies, since Sankara revealed the 
true sense, rather than founded; and redelivered rather than testified the eternal message of the 
self. Hence we have been feeling for a long time that a deep study of his works alone can 
revive not only Hinduism but all the world-religions. Since Sanskrta-words have changed their 
Vedic connotations in the millenium, because of the rejection of Vedic rituals both external and | 
internal, Śañkara’s writings always need a guide to understand them by a beginner. Hence we | 
have decided to present all his works with atleast one commentary, and more than one where | 
needed. In due course the plan envisages the authoritative translations in English, Hindi and | 
other Indian and non-Indian languages. We hope this will be the offering we will be able to 
make at His feet by 1980, the beginning of the thirteenth century of his advent. It is entirely 
due to him that the revived Hinduism, after its near complete eclipse by the rationalism of 
Buddha, could withstand the onslaught of Islam for several hundred years, preserving the spirit 
and body both in a fit enough condition to survive the stealthy submarine attack of Christianity. 
The defeat of the Hindu kings meant not only the positive loss of protection, but a positive 
vulnerability to a proselytising religion, which in both the cases stopped short of nothing— 
absolutely nothing—to destroy both its structure and spirit. Sword. economics, service 
facilities, even food, medicine, clothes to those whose: poverty was created out of their own 
actions, were used to draw the blood out of the veins of Hinduism. But inspite of all these 
travails he was the great beacon light of advaita and its prophet of absolute renunciation, 
smiling on the ephemeral, that kept the spirit alive. Hinduism, it seems, will have the last 
laugh, for it alone sees the appearance as unreal. Standing on the support of the immutable 
Brahman, nay, knowing the fearlessness which comes out of a deep mystic non-dual | 
experience of it, Hinduism is not only living but ready to give transfusion to those very blood- 
suckers, when they are in need of it, unable to face the unbridled bull of modern science. which 
is trying to uproot in its tempestuous course all that is beautiful and good resting on the blind 

: faith of material objectivity. But to do this Binds needs its own revitalisation, which can 
J {come only through the drinking of ambrosia of knowledge, churned out of the ocean of 

~/ | Vedanta by its greatest exponent Sri Sakae} The present is an attempt towards this goal. 


y 


_ _Non-Hindu religions in general present a God who is More satanic in appearance than 
Godly. They make people mortally afraid of God. The concept of prayer, more often than not. 
means begging for favours, or worse, to avoid the terror lest He be antagonised. Punishment 
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for disloyalty and disobedience is the main stick by which the herds are kept in the barn. He 
gives life and then kills His own creations, has his favourities, and being omnipotent need not 
follow any definite rules, showing miracles to dumbfound us. This popular conception of God 
has entered even the common Hindu mind, and hence we have a number of Gods or pseudo- 
Gods parading all over the country and abroad. The spreading of a gospel of such a God is 
at the root of indifference, or even antagonism, towards Him in all thinking men. Unfortunately 
the Brahman-Atman concept of God, which was popular even in the villages of India, 
manifesting itself in such idioms as “Atma so (is) paramatma’ or the self and God are one, is 
becoming a rare knowledge in the educated city-dwellers, who form the industrialist- 
bureaucrat-politician traid of exploiters. Though of Indian origin, they are foreigners to their 
own culture, and worse, are proud of being so. The only way that all this can change is through 
a total revolution. But all revolutions must first start in the minds of men. [9/6 feel sure that 
a thorough study of Sankara is bound to bring a thorough change in our mental attitudes) Adi 
this is made clear so that it is not taken as one more dead weight of the ancient heritage. 


Before taking up the magnum opus of the Master viz. the trilogy of the Bhasyas on the 
Upanisads. Brahmasitras and Gita, we thought it proper to introduce the culled thought 
expressed in his simpler works. These works are technically called prakaranas i.e. works 
dealing in detail, some specific topics of the philosophy. But actually many of them introduce 
the subject matter in a way that can be understood by the beginner, and generally one will not 
find it easy to comprehend the postulates without them. We have here selected twelve works - 
from the pen of the Great One, and all of them have been commented upon by great teachers 
covering a span of more than a thousand yea sy Thus a discerning reader will not only be able 
to trace the history of Vedānta thought, but also see how the fundamental concepts were 
moulded to suit different situations and ages. This is necessary, for without this the dynamism 
__ of Vedanta can never be understood, nor one gets the mastery over moulding the form to suit 
the ideal in different situations. Vedanta is more interested in giving its followers the tools with 
which to handle oneself and one’s environment, rather than hand down a set of rules 
numbering five or ten. This is inherent in the relativity concept (Maya) upheld by Vedanta. | 


The commentators presented here, include two of Sankara’s direct disciples, Sure$vara 
and Padmapāda, who were reputed scholars of their time, and gave the Vedanta movement — 
a new content by moulding to suit two different temperaments. One propounds the theory 
of the soul as a real image, and the other as an imaginary image. Thus Realistic Idealism 
and Idealistic Realism, both of which suit different aspirants are taken into account. If one 
attracted the active type of aspirants, the other equally appealed to the emotional type. But 
one must always remember that both do not exclude each other. Hence a Vedanta devotee 
neither becomes callous to this fellow beings, nor inattentive to his duties. A Vedanta activist 
never loses contact with God-vision both inside and outside. The ideal of perfection is a 
harmonious whole, and is never partial in Vedanta outlook. Both the disciples are said to have 
had some differences, and yet both received Sankara’s appreciation and acclamation for their 
works and approach to Vedanta. Hence the view of some modern scholars that their thoughts 
are incompatible with that of the Master is to be totally ignored. They are complementary 
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to Sankara. We have included Padmapada’s annotation on Atma-Bodha, or self-realization, 
a treatise on the means of attaining the ultimate experience. The reader will be able to see 
and comprehend Padmapada’s approach even in this small work. Padmapada was the first 
to be initiated, and was installed as the Chief Organiser of the Eastern wing of the Order. 
He was taught the Brahma-Sitras three times, which perhaps means that the Great Sankara 
taught the work himself thrice and Padmapada was present every time. It shows the great 
Tespect and humility he had for the words of his guru. He has named his annotation as 
Vedanta-sara or the essentials of Vedanta, which undoubtedly it is. His comments on the 
Brahma-Siitras which form the basis of the Vivarana School, are similarly named 
Paficapadika or discussion of the five essentials. We are sure the present work in publication, 
unavailable as yet in print, though has been easily available in manuscript, will help to give 
an insight into the Master’s mind. 


SureSvara, the other great disciple upon whose shoulders Sankara placed the 
organisation of Southern India, is represented here by Paficikarana Vartika on the Paficikarana 
of the Master. Sureśvara has named all his annotative works. as Vartika, for it is said that 
Sankara himself ordered him to write a Vartika on his voluminous commentary on the 
Brhadaranyaka Upanisad, which is perhaps the first complete collection of Advaita teachings 
of a single Master the great Yajfiavalkya, Yajfiavalkya was a very early revolutionary revolting 
against the statism and ritualism of VaiSampayana. In Sanskrt terminology a vartika is a 
treatise which points out the mistakes of the original work, in addition to explaining and 
supplying the missing links. The very fact that Sankara asked Sure§vara to do so, clearly 
indicates the dynamism of Vedanta attitude. It is evident that he did not want to inculcate the 
spirit of infallibility even in himself. This view of eternally opening up new vista of Reality 
as perfection, is the only view that can appeal to a rationalist age. The fact that Sure§vara was 
authorised to do so, indicates the great faith in his understanding of the tenets, that Sankara 


had. It may be pointed out as an aside that SureSvara, with all his humility and respect for his: 


guru, pointed out some inconsistencies in his works, and also gave the amended consistent 
view as the corrected tenet, even as Sankara himself had done with respect to Badarayana and 
others. This tradition is important even to day. A thorough study of even the present work will 
reveal what is so beautifully put forward in a verse in the Vartika. It is enunciated that any 
means that helps to view the Perfect is correct while a dogmatic view that hinders the 
attainment of the vision is wrong. We feel this catholicity is absent in the so-called religions 
of to-day. Religions are used more for hampering the dynamic development of man, rather than 
giving it a greater impetus. Truth, and even its means, are believed to have been encased in 
a book of knowledge or faith. It is forgotten that Physics or Chemistry is not the name of a 
theory or a text book, but it is to be read in the book of nature by its observation. Texts are 
only the records of how someone read and comprehended the book of Nature. They are 


certainly helpful, but a scientist has to read the Teal book, and reveal to himself the reality. 


Every scientist is bound to read somewhat differently than the others. Similarly, God has to 


be read in the revelations of one’s own self and its nature both external and internal. God can. 


‘not be read in a Bible or a Koran. They Teveal to us the readings of the inner self as read by 
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Chirst or Mohammad. They only help us to read ourselves. But each one of us will read in 
a slightly different way. 


> A very important point needs to be noted. Sankara asked Suregvara to write a Vartika. 
Sankara lived a very short span of thirty-two years. And yet he considered that time had 
changed enough to present an amended version of the fundamentals. It is one thing to have 
slight individual variations which are really personal, and quite another to present an amended 
public version, which implies perceptible change. We talk of the generation-gap to-day. We 
feel times are changing fast, hence it is difficult to keep cultural and other changes moribund, 
yet our general feeling is that it is all not very well for the society. Deep within, we want to 
stop this change as much as possible. And here the established Churches and Maulawis try 
their best to hinder the onward flow. But the prophet of perfection is entirely of a different 
build. He wants his disciples to be the heralders of new thoughts, new revolutions, showing 
new paths, even before the general people become familiar enough with the old, to get bored. 
A Vedanta teacher does not follow revolutions, he creates them. It is not that he adjusts to 
changes in sciences and social outlooks, but he changes the presentation ahead of them. Hence, 
as a philosopher, he is not just in tune with the present, but in his understanding of the present, 
he comprehends the direction of the movement, and is thus anticipating and presenting the 
future. This gospel truth was followed by all the great Sankarites even up to the present day, 
though in all fairness we must admit that the recent past has been fumbling on this issue. One 
of the main reasons has been the lack of linguistic communication between the present, which 
actually is now centred in the Euro-American culture, and lacks presentation in the Indian 
languages. A minority of two percent English-knowing exploiters want to keep it to 
themselves. The past rooted in the Indian culture has been recorded in Sanskrt. But as the 
saying goes ‘the spirit willeth but the flesh faileth’ so the spirit to guide is not lacking: but 
what lacks is the means to understand the fundamental dynamism of the modern age. In India 
we come to know of these changes in man when it has already become a past and gone through 
the seed stage to become a tree, to produce the next seed. Hence we are unable to give the 
lead. This at times gives a false notion that Vedanta is not willing to herald a total revolution. 


Sure$vara’s work presented here is his shortest treatise, a mere sixty-four verses in all. 
His “magnum opus’ contains twelve thousand verses, which is half of Valmiki’s epic. If we 
remember that he is not writing a biography or a story, but solid, unadulterated, philosophy 
we will realise the volume of his output. But even in this small span his masterly presentation 
awes us. This work is dedicated to contemplation. All the hints to the means of realisation are 
given here. ‘It is a complete guide to nididhyasana, the development of will. which is one of 
the three approaches to Reality, the other two being Sravana, the acquiring of knowledge. and 
manana, actively participating with all our being in making the knowledge our own and 
developing it in the process, in the light of our own experience. It is UpadeSa-sahasri of Sri 
Sankara presented here that represents Sravana and Siddhanta-bindu the manana. 
i Next in importance to Sara and Vartika though not historically, amongst the books 


presented here, is Siddhanta-bindu. It is a commentary on the ten meaningfully pregnant verses 
of Sri Sankara, but has become a classic of Vedanta in its own right. The writer Madhusidana 
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Sarasvati belonged to the early sixteenth century of the Christian era, thus separated by about 
eight centuries from the great master. But Madhustidana was a colossus who ever walked on 
the face of this earth. His penetration in the logical philosophy is equally matched by his 
devotional mysticism presented in some of his poems of supreme melody. In an age when 
devotion versus philosophy was as real as capitalism versus communism to-day, it is to his 
credit that both claimed him as their leader. Even to-day the sectarians maintain this ambiguous 
attitude towards him, as they do about another Vedanta giant, an elder contemporary, Appaya 
Diksita. It is also interesting to note that in an age when Saivas and Vaisnavas were at logger- 
heads, Appaya was considered a Saiva and Madhusidana a Vaisnava, while in fact they both 
were nothing but Vedantins, more or less during the same period of history. This clearly gives 
the lie to the often repeated charge that Vedanta is non-devotional or even anti-devotional, 
inspite of the fact that the majority of the hymns recited in the liturgy of the Hindus were 
written either by Sankara or those belonging to his school. 


Though the idea was to present the comments on the original texts of Sankara, we had 
to make an exception in the case of Nyaya-ratndvali, which is a commentary on 
Siddhantabindu. But any student of Vedanta will know that no apology is needed for this. 


Gauda Brahmananda Sarasvati is perhaps the last of the Vedantin giants of the titanic 
age, which saw the completion of Vedanta-presentation in the neo-logistic (navya-nyaya) 
language. Just as Sri Harsa with his Khandana put a stop to the old logical theories, 
Brahmananda succeeded in putting an end ‘to the new logical approach started by 
GangeSopadhyaya. Raghunatha, the last and the greatest commentator of Cintamani after 
writing Didhiti, turned a Vedantin, by commenting on Khandana. Nyaya to-day exists only as 
an introduction to the Madhva school of dualism. Nyaya-ratnavali was thus necessary to 
complete the manana portion. It is the last work of Brahminanda. Brahamananda as is well- 
known, belonged to the early nineteenth century. 


Thus we see that UpadeSa-sahasri is the §ravana text, Siddhanta-bindu the manana text, 
and Paficikarana the nididhyasana text in the present volume, completing the totality of 
approach. These three cover three hundred and seventy-two pages out of a total of six hundred 
and eight-or about sixty-one percent of the total. The rest are supplementary texts, important 
from 016 point or the other, to give a glimpse of the whole. 


Aparoksanubhiti has been commentated upon by the great Vidyaranya, the founder of 
Vijayanagar Empire, who was also its first prime-minister. He was also the general editor of 
the great commentary Vedartha-prakaSa covering the five Sakhas of Vedas, their Brahmanas. 
Aranyakas, Sitras and accessory literature. This is the only available guide to the Vedic 
literature, and as Maxmuller says that though he differed from that commentary at many 
places, he could not have made any entry into the original without the guidance it provided. 
Just as Madhusiidana is the acclaimed leader of devotion, Vidyaranya is the accepted leader 
of activity (karma). Thus in him we can see how a Vedantin looks at an action while 
conducting it. In him we find an illustration of Manu’s dictum. that a man of Vedanta 
knowledge Can rule the earth without any difficulty. Vidyaranya himself says so in his 
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Pañcadaśī. He represents Vedānta of the thirteenth century, just five centuries after Sankara, 
and four centuries earlier than Madhusidana. 


SataSloki is an important work of the Master, for there he handles the Vedas in general. 
It gives us a clue to the penetrative outlook, one must develop if one wants to understand the 
vision of the Rsis. Fortunately Svāmī Ananda Giri, who has annotated practically all Sankara’s 
works, has given a very thorough detailed analysis of each verse. But for this, most of the work 
would have remained an independent treatise for lack of our mastery over the Vedic lore. The 
ease with which Ananda Giri gives the mantra references, makes us look with wonder at the 
prodigious memory, for these mantras are scattered all over the Vedas in both Mantra and 
Brahmana portions. One has to assume that an oral tradition must have existed at the time of 
Giri, connecting the verses with the relevant Vedic references. Sata§loki is an important work 
which answers some modern accusers that Sankara, though a philosopher, was not deeply 
drunk with the samhita or the mantra divisions of Vedas. Specially those who consider only 
the mantras as the Vedas, often claim superiority on this score. It also gives the needed kick 
to those wise ones who claim that the Vedas do not, in their earlier parts, contain Vedanta: and 
the Upanisads are not the essence, but contradiction of the earlier parts. Even though the text 
and translations have appeared in several editions, due to non-availability of a detailed 
commentary easily, they have not been able to do justice to the content. Long back, the Mysore 
edition of Sankara’s works did contain a commentary, but it was a very superficial one, and 


not of much use. Hence we are sure this, alongwith Ananda Giri’s Tikas on UpadeSa-sahasri. 


Atmajrianopade§a-vidhi, Svartipa-nirupana, Vakya-vrtti and Tripuri will be appreciated by 
scholars interested in comparative study. Though we are conscious of the fact that they do not 
contribute much in the thought-content, since the original are quite simple by themselves, in 
the course of study one will find a few special noteworthy points. 


> Tripuri is a very simpJé and small work, but forms a good introduction to the adhyaropa| 


. apohana system of thought/T he five elements in their (adhyatmika) physical and (adhidaivika) 
divine causality are first taken as the base of the individual and cosmic experience, and then 
analytically reduced to the advaita experience. 


Manisapaficaka and UpadeSapaficaka, each having merely five verses, are included for 
historical reasons. Both contain two commentaries each, not because the text needs much 


as 


elucidation, but because unless read between the lines, the mere text does not convey the great 


revelation. Manigi-pentad was uttered by the Master when confronted by a pariah to answer 
the behaviour of avoiding his contact. At a moment’s notice Sankara realised the greatness of 
the experience attained by the pariah, and eulogised him, specially mentioning that Advaita 
realisation even in a pariah makes him as worthy of devoted respect as own one’s Guru. 


Tradition puts it beautifully by saying that Sankara saw Vi$vanatha SadaSiva there. 
Sankara was an incarnation of Siva, so he was, so to say, the reflection and the pariah, the 
reflected. This shows that though the behaviour of a man of realisation will be according to 
the manners of civil behaviour of the particular country, age and culture, he himself is not 
bound by them, and his vision of non-dual Brahman remains unaffected by the differential 
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behaviour he indulges in for the sake of the uninitiate. This also shows that Vedanta is not a 
theory of social reform, but total revolution. Reformers only change one set of rules. and 
substitute others instead. The man of realisation sees them all to be equally meaningless or 
meaningful. It is true that he welcomes any change that leads to cosmic unity, but he is not 
against diversity, taking it to be normal for the people in ignorance. He will be the last person 
to make the life of ignorants unnecessarily difficult. Thus this short treatise is important 
historically. 


Upade§a-pentad is traditionally believed to be the last utterance of Sankara. Though : 
simple, it indicates the same tranquility as the last message of Krsna to Uddhava. Here we find 
in a nutshell the philosophy of life He preached and lived. One is surprised to see how all that 
is needed from childhood of the soul to its complete fulfilment can be conveyed so thoroughly, 
leaving nothing out, and yet in the most beautifully simple language. One almost feels a 
palpable Guru guiding us in an old mature age. It is then that we suddenly remember that 
Sankara was merely 32 when he passed away. Here like Sri Daksinamirti the founder of the . 
order, he becomes mauna. The whole pentad is a commandment, and every follower of advaita 
must know both verbally and ideologically. Hence two simple comments have been included... 


Atmajfiinopade$ayvidhi is presented with the comments of Ananda Giri, for it is a good 
introduction to the way an aspirant should discriminate between the seer and the seen. Giri’s 
comments are masterly, clear, and expository. He gives references to the original texts, and it 
is refreshing to read his comments. Svarūpanirūpaņa and its comments by Giri are also similar 
in nature. Some of the verses are beautiful adaptations of the Upanisads, and provide good 

„means for meditative reading. Vakya-vrtti is an important text quoted by such authors as 
Vidyaranya and Brahmananda. Its Vivarana by Ananda Giri is presented here, like others, for 
the first time. It deals mainly with an analysis of the word-import of the so-called Great 
Sentence. The text is self-explanatory, hence the comments are brief, but to the point. 


Thus we can say that this volume represents a fairly exhaustive Spectrum of advaita 
literature. In short UpadeSasahasri represents the clear enunciation of advaita by the pen of the 
Great master himself; Siddhanta-bindu-Nyayaratnavali, its presentation in the most logical 
way, by the latest exponent; Paficikarana, Aparoksanubhiti and Atamabodha present the 
Spiritual and practical aspects helping nididhyasana. The two pentads help to understand the 
emotional and historical colour of the man, that was Sankara. Tripuri, Atmajfianopadesa-vidhi, 

॥ Svaripaniripana, and Vakya-vrtti present the great Master of intellectualism in the role of a 
propagandist for Vedanta, presenting small tracts for the un-initiate to comprehend the truth. 
It seems as if the tall tree is bending to the earth-level, so that the children can eat the ripe 
fruits. One feels almost numbed to see the greatness of Sankara’s compassion. Śataślokī is 
more like an aside which sees him in a lighter mood of reflection on certain Vaidika passages. 
Thus we feel that the volume will be a complete guide, and will be used as an eternal 
companion by the seekers of truth. 


_ Having viewed the general nature of this selection, we shall try to see the subject matter 
_ of each of the books in some detail. 
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४ Upadesa-sahasri 


Though it is called a thousand teachings, it does not contain either thousand verses, or 
one thousand topics. Hence the sense seems to be ‘a complete teaching’. Sahasra also means 
complete or whole. And that actually it is complete, there is no doubt about. This is an 
independent work about which one can definitely say that it is from the pen of Sankara, since 
SureSvara quotes from this work a number of verses. The writer himself calls this work an 
Upanisad, suggesting that he wanted it to be studied with the same attention that one gives to 
the scriptures. It also suggests that it gives his experience directly, which he may not have 
found easy to give while commenting upon the triad of Upanisads-Gita-Brahmasitra. The 
presentation here is topic-wise. Sure§vara’s Naiskarmya-siddhi and Sarvajfiatma’s Sarhksepa- 
Sariraka, along with this work are known as the min-trilogy of Vedanta, The book has a 
number of commentaries, out of which Rama Tirtha’s Padayojanika has been published from 
Poona and Bombay earlier. It is an exhaustive treatment of the work, but perhaps too lengthy. 
Ananda Giri’s Vivrtti is published in print for the first time. It has the same brevity and depth 
which characterises his great comments on the Bhasya-trayi and Vartikas. There is nothing that 
is left out which is needed to comprehend the text, but nothing more is added to burden the 
reader. Mallinatha’s dictum of Namilam Likhyate, not writing anything which is not in the 
text, seems to be Giri’s motto. Since he has commented on all the important works, he is the 
natural guide to understand the Master’s mind, for he had thoroughly acquainted himself with 
it. We intend to publish all his available annotations on Sankara’s works. 


Ananda Giri calls this a compendium of the essence of the meaningful teachings of all 
the Upanisads. Thus it can be compared to Krsna’s Bhagavadgita, though Arjuna, and the 
aspirant here, are of different natures. But we can be sure that the topics dealt are similar 
though Gita, appearing in the epic, has an epic-presentation, and Sahasri. a philosophic 
presentation. Gita is diverse, and the Sahasri concise. It needs a laborious search to find out 
the Gita-view on a specific topic scattered as it is all over the text, but Sahasri takes up each 
topic and deals with it completely before going to the next one. The epic-treatment of the Gita 
has lent itself to contradictory interpretations, making an uninitiate in Nyaya, Mimathsa and 
Vyakarana incapable to decide what is Krsna’s message. The treatment in Sahasri has no such 
contradictions. Thus it points out a straight path of spiritual discipline and vision, which even 
an ordinary sadhaka can follow. In times to come it is bound to have a greater appeal to 
Spiritual seekers than it has yet had. 


The work starts with a discussion on the comparative utility of rituals and wisdom for 
attaining the supreme end of life. It is clearly proved that it is wisdom which liberates and not 
rituals. Rituals are based on the ignorance that 016 is a body-mind-complex. whereas wisdom 
is the dawning of the knowledge that one is the eternal witness, not in any way associated with 
this complex. Though one can deny everything else, one can never deny one’s own-self, since 
denial is the affirmation of the denier. This existential validity entirely confounds the nihilist 
and the agnostic. The great Master then identifies God with this witness, thus making atheism 
impossible. Other religions prove God, but Vedanta makes it an experiential truth. It is prior 
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to all the presuppositions and all the means of knowledge. Thus to meditate on God, love Him, 
and work for Him, all become natural from the very beginning. We move and have our being 
in Him. He is the first concept that becomes perceptually real. If God is not-self, it will be non- 
self, a contradiction. 


From this identification metaphysically the search starts about the real nature of the self, 
who is God. First Sankara takes up the issue whether this realization will obliviate the 
perceptual personality, and answers that there is no inherent contradiction between the 
experience of advaita and perceptual dviata. This is one topic which comes up again and again. 
The question is that if one realizes God as self, the limited self must cease to exist. Sankara, 
and all the realised Vedantins have asserted repeatedly that there is no such antagonism 
between the limited self and unlimited God. Actually God exists even before we realise Him, 
and if He co-existed then, He will co-exist now also. Moreover, even after realization, the 
limited self (in other buddhis) will continue to exist. Actually transcending the lower is not 
contradicting or destroying it. Jivanmukti or the liberation while in the body, is the main reason 
why God-experience is not post-mortem like heaven, hell, or retribution of virtue and vice. 
That is what makes it verifiable and scientific, which dharma can never be. Sankara asserts that 
this knowledge, as soon as it starts dawning, brings joy and peace, just as eating does with each 
morsel, unlike a ritual which can bear fruit only at the end. 


The Great Master then throws a challange to the ritualists that being afraid of losing 
their noble castes, and attached vested interests, they do not like to benefit from this 
knowledge, because it equates them with all. They are proud, less realizing that the intellect 
etc., of which they are proud, are not really their own. They shine only in the reflected glory, 
while forgetting themselves to be the light that shines everywhere. Hence it is ego etc. which 
are to be renounced, for it is only by getting attached to them, that non-discrimination leads 
to misery. Then in an extremely emotional tone and mellowing words, which can even melt 
a stone, he presents a monologue with the mind. It is in the interest of both that the mind 
Tealizes its own nature. At the end of the work he will again resort to the same way of 
presenting the topic. 


After showing the dissolution method of meditation, in which the grosser and less 
pervasive, is thought of as identical with the subtle and more pervasive, one reaches finally to 
the subtlest and most pervasive viz. self. The text goes on to say that being thus the cause of 
all, from the creator to a blade of grass, 1, as the self, remain uncontaminated by anything. He 
further asserts that the universe is my body and it is the ignorants who see me in only one 
body-mind-complex. This identity of effect with the cause is a fundamental doctrine of 
Vedanta. Kanada asserted that the effect is a new product, while Kapila took an effect to be 
a transformation of the cause. Buddha considered an assemblage more than the assembled. 
Thus it is only advaita which accepts the non-difference of cause an effect. A greater part of 
the second quarter of the second chapter of Brahmasitra is devoted to these different theories, 
and their critique. Eventually it establishes the appearance theory as the final one. Here, of 
course all that is taken for granted, though references to the topic are not wanting. 
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In the tenth chapter the process of meditation, directly on the absolute, is dealt with. 
Pranava is the symbol which is used as the means for this meditation. A good student will find 
it a boon to memorize it, for it is a concise presentation. Here he mentions his own affirmations 
of the final beatitude and realisation, as in fact he does at several places in this work. 
Fortunately Giri, in his comments, clearly points them out as the experiential statements of the 
master. He asserts that while being externally active, one who does not feel for a moment as 
an actor, is the wise one. One who seeks external inactivity is not wise. He uses an apt 
illustration. Even while awake the one who does not see as in deep sleep and while 
experiencing both the sleep and the waking realizes the identity of both these experiences, is 
the one who really understands the real. Having attained this wisdom one becomes stainless, 
no matter how much one acts; and goes beyond life, death, sorrow and ignorance. The author 
changes the meter in this chapter to suit the mood of the topic. 


Taking a series of illustrations from the Upanisads he takes up the treatment of 
Virodhaparihara, i.e. refutation of possible arguments against the identity of the self and the 
non-Self. In a beautifully worded warning he says that the one who wants to be both an actor 
and an enjoyer, as well as Brahman, loses both the worlds. The idea is that he who tries (0 
combine both the ways viz. action and wisdom loses both, because he is not able to do justice 
to either. Thus combination of the two leads one to become a nihilist. Thus he gives a clarion 
call to the wise, not to bungle, because the wise one sticks to wisdom that makes him free. 
He sums up by emphasizing that attachments are to be renounced, for without making oneself 
bereft of all impressions good and bad, it is not possible to have the vision of the self. It is 
easy to do so, for our very nature is pure. In the twelfth chapter the illuminative aspect of 
consciousness is discussed in detail. Knowing oneself to be the illuminating principle, both by 
the scriptures and logical evidence, one cannot be ordered around. Wisdom takes one beyond 
the scope of injunctions and prohibitions. 


Then Sankara explains how the self is not associated with the activities of the senses 
and the mind. Thus, whether (samadhi or viksepa) contemplatively absorbed or humanly 
active, the self remains the same. Until wisdom dawns, all duties are real, but after the 
attainment of wisdom, even samadhi cannot be ordained for the wise, for it is the self upon 
whom all meditate and by knowing it they attain liberation. Being the source of liberation, such 
a wise one cannot hanker for it. The author further asserts that by knowing the self as identical 
with God and Guru, one becomes a Rsi, Brahmana, Yogi, or Siddha. This is the purport of 
the Vedas according to Sankara’s realization. Hence the secret doctrine is to be conveyed to 
those who are tranquil aspirants and have renounced their ego. The emphasis on the plural use 
of the word aspirants is important, for the master ordains us to spread the message to many 
people, and not keep it confined within our own limited beings. To use a term of Mimamsa, 
it is niyama, not parisamkhyana that is to say, one must deliver the message to the desirous 
and deserving souls, rather than that one must not deliver to the undeserving. Even though the 
gross meaning is the same, the psychological and the social implications are vastly different. 
The former is full of compassion for the ignorant, while the latter considers it an avoidable 
headache. j 
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At the beginning of the fourteenth chapter a beautiful analogy is used. On the basis of 
this analogy, the great Madhusidana builds up his famous theory of devotion in his now 
famous classic, Bhakti-rasayana. Just as molten copper, poured in a format, takes the specific 
form of the mould, so the mind-stuff also transforms according to the object it comes in contact 
with. Similarly, Madhusidana laid down, that the mind melted by the love of God-form (a 
form conceived as God) will become of that form, and according to the dictum that one 
becomes whatever form one’s mind takes the devotee attains the Supreme. Since love always 
needs २ peg, form becomes necessary. Thus Bhakti or devotion becomes a path to attain 
knowledge—nay an enjoyment even for a Jivan-mukta though it adds nothing to him. 
Vairagya or detachment is necessary so that the mind is taken away from the non-self. Since 
God is self, it will not come in the way of the supreme attainment. Moreover since the mind 
has become naturally attuned to that form, vairagya will be natural. Earlier Vidyaranya laid 
down the difference between krtopasti or one who has experienced a God-form; and akrtopisti, 
one who has not. The former attains perfection by Sravana and manana alone, while the latter 
needs nirguna-upasanas i.e. nididhyasana. The fact that the foundation of it was laid down by 
Sankara himself is very clear in his works. We have digressed on this topic because some 
people have tried to paint Madhustidana as a man of double nature, and some have gone to 
the extent of claiming that he was only a pseudo-jfiani. But for a student of Vedanta it is clear 
that upasana forms a great part of the Upanisads, Gita, Brahmasiitra and Sankara-Bhasyas. The 
important difference is that: advaita emphasises upasana of God and not gods. Thus 
Madhusidana is only extending the concept, and giving it a more logical base. His ‘magnum 
opus Advaita-Siddhi is a similar attempt. We shall deal this again under Siddhanta Bindu. 


Immediately after the mould-analogy, Sankara gives an alternate analogy of light. Just 
as light takes the form of the object it enlightens, the mind takes the form of the object it 
knows. This analogy is developed by Vidyaranya in his Paficadasi. A discerning eye will 
immediately see the main difference between the two illustrations. The first is a more or less 
permanent transformation, while the second, a momentary one. The suggestion is clear. Since 
in the very next verse we find reference to dream arid memory, there does not remain even 
a trace of doubt that the Acarya is clarifying that love, whether false (attachment) or real, is 
the differentiating principle between the two transformations. Thus we find that the text is 
pregnant with realized truths, which were taken up by later acaryas and developed further. 


After dealing the topic of the all-pervasive self, the text says that if even after self- 
analysis there remains a feeling of acceptance and rejection, one must take it that the self has 
vomitted one out. Without likes and dislikes the self can’t be ordained by the scriptures, for 
they only show the way to attain or avoid, what is considered pleasure or pain by the enquirer. 
Even the so-called duties cannot be laid down for him. When even the one who has attained 
the experience of not-being the body, but the identification, with vital energy, cannot be 
ordained to do the daily ritual of sandhyā etc., how can the one who has transcended all the 
relations be thus ordained! If it be said that at least let the mind be ordained to meditate on 
the self, it will also be a view born out of ignorance. One who sees the self everywhere need 
not think of it only in the ordained way. Later on it will be made clear that for a realized soul 
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all sense-experiences are but a sacrifice, performed for him by the mind-sense-complex. Thus 
it is not that the self is to be conceived as non-different from God, but that God is non-different 


from the self, for if it were not so, He would cease to be self-evident, and become an object 
of negation. 


If anyone thinks that he can make or become an enemy of the wise, he might as well 
think of cooling the sun. Thus it is laid down that he will always be friendly to all, for Sankara 
uses the word ‘non-friend’ instead of ‘enemy’ in this context. Since all that is natural to the 
wise must be practised with effort in case of an aspirant, it is clear that Sankara refuses any 
other alternative in the inter-personal behaviour than friendship. It is in the light of Vedanta 
that such dictums as “love thy neighbour as thyself’ become metaphysical truths, rather than 
being a religious dogma or ordinances of the Most High. 


Pilgrimage is an integral part of religious rituals. Since it is-ordained for a paramaharnsa 
to move about, let him at least do pilgrimage, is a natural suggestion. But the master will not 
allow the least sense of duty to the wise. He says that the wisdom is the real place of 
pilgrimage because all the gods, and scriptures become pure by merging in that mental state. 
Hence one must bathe in that state, and not in the so-called purifying tanks and rivers. Since 
the self is neither in time, nor in direction, nor in space, nor on a special occasion, it is to be 
thought always without any fear of it being in a contaminated state. These are illustrative, 
rather than limiting examples. Sankara is not against any particular ritual or tradition. He is 
against all of them as far as the duty-boundness is concerned, but he will allow the natural flow 
of all of them in given cultural, temporal and civil co-ordinates in which the body-mind- 
complex acts. Thus, it is not substitution of one way of action with another, but transcending 
all of them in the experience of reality. On the plane of body-mind activity, Vedanta will 
allow all ‘activities which do not contradict the basic unit of an individual and cosmic 
consciousness. It will allow all human weaknesses to be taken into consideration, and the path 
of development laid down for each of them, both individually, and collectively, on a rational 
basis, taking full advantage of the ways laid down by the scriptures, and traditions. Since the 
goal to be achieved is clear, it will not allow any of them to obstruct the path to wisdom. no 
matter how ancient and sacred they are. On the concept of wisdom being the highest, no 
compromise is allowed. 


The fifteenth chapter begins with the analogy of a painting on a canvass, which is the 
source of a full detailed chapter in Paficadasi. In Gita, Krsna calls Vasudeva i.e. his own body 
born out of Vasudeva, and the fig tree equally his manifestations. Similarly a wise one realizes 
all the bodies as his own. Just as the canvass is seen as the man and his cloth. worshipper and 
the worshipped, so does the self appear as all. Self is the fire; intellect the firewood; ignited 
by ignorance, desire and actions, the flame goes out through the senses like ears etc. This flame 
takes the objects as sacrifice (havi) and thereby increases. This state of waking is called the 
gross enjoyment state of the self. If at the time of perception, it is remembered, that the 
sacrifice is taking place in the fire of self, no attachment and repulsion is felt, and then the 
waking state does not bring any stain on the self. Though this is taken from purusa-vidya of 
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Mahanarayana, as clarified in Gita, the reader will note that Sankara has made it much more 
practical, clear, and changed it from one of the sacrifices to purify the mind, into the sacrifice 
to keep the mind pure. Thus, all actions and behaviours can be changed into a sacrifice 
according to him. One doubt can be raised, whether unethical actions can be thus indulged? 
It will be answered in a later chapter that ethical behaviour is natural, and unethical due to 
ignorance and desires. Since both are absent in a man of knowledge, it is impossible even to 
think of its possibility. The aspirant also, acting in the image of the wise, will scrupulously 
avoid all that is guided by ignorance and selfish desires. This conception of sacrifice was later 
developed by Somananda, Abhinava Gupta and others. Thus realizing through the scriptural 
teachings. and rational thinking, if one confirms it through experience, one attains liberation 
without any doubt. 


The sixteenth chapter again gives the illustration of a lamp as the witness. Senses, 
sense-objects, intellect etc. are dancers. The lamp remains unaffected whether the dancers etc. 
remain or go away. This illustration again has been dealt in detail by Vidyaranya. Actually 
such coincidences indicate that UpadeSasahasri was one of the daily meditative readings of the 
aspirants. Even today it is one of the best manual for liturgy. 


After showing the defects of Kapila, Kanada, Jaimini, Mahavira, Buddha, etc. both 
logically and experientially, it is laid down that the aspirant for spiritual perfection should 
devote himself to the meditation of the Upanisads. Having attained the knowledge one should 
devote his entire life to the propagation of Advaita to those worthy souls who desire it. No gain 
is more valuable than the gain of one’s own self. Being the self of every human being every 
one is entitled to it. One must not feel that there is any work greater than this. Safkara seems 
to echo Krsna where he says that the spreading of the great message is the real supreme 

devotion (para-bhakti), and nothing pleases the self or Paramatma more than this. Sankara goes 

on further to assert in the next chapter that all the Vedas, its ordinations, traditions and their 
observations are only for the purpose of the supreme attainment of wisdom. Where these show 
means to fulfil the mundane desire to reproduce, earn etc., even there the object is to show the 
way to self-fulfilment, since at that level these are taken to be one’s own self. Similarly when 
the mind is taken to be the self, devotional and meditative exercises are laid down to attain 
mental peace. But once the aspirant really wants to know, or realize what the supreme truth 
is, the scriptures tell him that it is his own pure self, uncontaminated by any adjuncts. And 
there the mandatory nature of all scriptures ends. Since only in a clear mirror one sees a clear 
image, and since mind is the mirror where the image of the self is seen, it has to be purified. 
Control of bodily activities, performance of one’s daily duties, and concentration of mind are 
the means of this purification. This is the supreme austerity. 


A question arises that, how can one see the self when it is not an object of mental or 
Sensuous perception? The analogy of an eclipse is given. Rahu is a planet, according to 
ordinary understanding, which covers the moon at an eclipse. Though Rahu, being a dark 
planet is not seen otherwise, it is seen along with the moon. Similarly the self can be seen in 
relation to a pure mind, though imperceptible by itself. The text asserts that if it be objected 
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that according to learned astronomers, Rāhu is nothing but a shadow, then we say that for a 
realized soul even this self that is perceived is unreal. Since it is at the root of all perceptions, 
it remains unperceived as ever. Referring to Upanisada-teachings it is made clear that not to 
realise the true nature of the Self, or to take the body as the self, is the sign of being an asura 
or demon. Realizing this, one goes beyond all mandates, just as a sannydsin goes beyond all 
the mandates of impurity due to death etc. Giving another illustration it is laid down that just 
as butter churned out of milk even if placed in the milk, never again becomes one with it, 
similarly after the wisdom is attained, even while staying and acting through the body-mind 
complex, the wise one never gets attached to it. Since he has attained the identity with the self 
of all, even Brahma, Visnu need not be prostrated out of any fear of a calamitous result. A 
wise needs neither action nor knowledge any more. 


The eighteenth chapter deals with the purport of the Vedas, which is to teach the self 
to be the supreme reality or the non-duality of the soul and God. Since this is the main topic, 
this chapter is by far the largest. First of all the view of meditationists is taken for an analysis. 
It seems during the seventh and the eighth centuries a synthesis of Vedanta and Yoga was tried 
by some scholars. But Sankara, Sure$vara and others saw the pit-fall of this synthesis. 
Knowledge needs proper means and an object of knowledge. To see a pot one needs proper 
lighting. proper angle and distance from the eye, proper eye etc. Once seen, the pot is known, 
and remains known. Similarly if the Absolute is really real, all we need is proper means of 
knowledge and proper conditions to make it known. Since it is beyond the senses and the mind, 
the perception due to the senses is ruled: out. That is.the very reason that the mind cannot be 
the means of knowledge. The self, being the knower of the mind, can never be known by the 
mind. This is the other reason for the mind not being the instrument to know the self. Hence 
Vedas are the only means of knowing it, though knowledge takes place in the mind. The eyes 
see an object, but by that very seeing, a realization of the power of the eye to see is also known 
by the mind. Similarly the consciousness, which knows the mind, can itself be known while 
the mind is being cognised. That this power is the Supreme is known by the dictum of the 
Vedas. Just as a woman, having heard about the beauty of her husband, seeing a man of that 
beauteous appearance in front of her, still needs someone to tell that this man is her husband, 
similarly the self indicated by reason and analysis still needs to be proclaimed as the Absolute. 
Once it is known, neither any activity, nor even meditation is needed to make it one’s own 
or become identical with the Absolute. Similarly if wisdom dawns, it needs nothing more to 
supplement it to attain liberation. If a thing is realized due to meditation it is not a knowledge, 
but an effect of meditation, and thus can never be eternal. Hence Vedanta can not be 
synthesised with yoga as far as the wisdom is concerned. Just as logic or nyaya is needed by 
the aspirant to analyse, interpretative laws or mīmārmsā is needed to comprehend scriptural 
texts, devotion is needed to attain detachment, similarly yoga is needed to attain mental 
tranquility. But they are all needed for the wisdom to arise, and not directly involved in 
producing wisdom, much less to keept it. Thus, Sankara does not want Vedanta to be confused 
with religion, which does not rest on realization, or direct perception of reality as it is. In short, 
Vedanta is the ‘science of reality as it is really, viz. being, as compared to yoga or other 


(16) 


religions which are interested not in being, what is, but in becoming i.e. changing it into 
something else. Once we know what the Being is, becoming seems an appearance. An 
appearance that approaches being, is nearer to the truth, no doubt, but is not being. This is the 
fundamental difference between Vedanta and all the churches and faiths of the world. Until the 
dawn of wisdom, Sankara will allow the existence of all the varied religions and their practices, 
but nothing after that. Hence he totally rejects the view that to keep up the wisdom one must 
stick to meditation. 


There is another dimension of this view. If even after the dawn of wisdom, the wise one 
is tied down to protect it, how will the world, the ground from which he arose, be watered by 
this wisdom? Since wisdom, releases, the wise one is free to water the sources. Having attained 
all that he had to attain, he can give his best to the world at large, for nothing remains to be 
done for his own self. Since his energies are inexhaustible, he can really do the needed and 
the desired. Sankara himself is the greatest illustration of this. The uninitiate often feel that a 
non-injunctive life is a life of unethical mode. They don’t seem to realize that injunctions are 
necessary until ignorance is present. To say that a great artist does not follow the rules of art 
really means that having mastered them he transcends them. His natural expression is going 
to be laid down as the rules for future artists. It is due to ignorance that the omnipresent self 
in all beings is deflected by desires from the path of oughtness. Ethics and ordinations are to 
correct these deflections. But once this basic ignorance of the self ‘being identified with the 
body-mind complex goes away, deflected desire will not be present to misdirect the following 
actions. Hence his whole life will be nothing but the expressions of the highest code. But since 
without the dawn of wisdom, one can’t visualize this state of absolute self-abnegation, others 
seeing the active self, go on attributing the selfish motives etc. to the wise man. Thus they are 
unable to grasp the full meaning of his life. This is called by the scriptures the inability to 
receive the grace from the wise even while in his presence. Generally a schizophrenic attémpt 
is made to understand him. Some of his actions appear to be divine, some others’ superhuman, 
some others humane, compassionate and kind; but at the same time some appear to be partisan, 
humanly selfish, even foolish, Generally those directed towards themselves appear to be of the , 
former type, and towards others, as of latter types. Thus, instead of devotion and surrender, 
a love-hate relationship comes into being. It is-often found that religious giants receive the 

_ attention due to them, after their demise. This is mainly because only then we see them as an 
illustration of the principle that they were. They are no more judged by the mundane acts 
which were necessary accompaniments of their lives. But by this we miss the attainment of 
wisdom by a hair’s breadth, so to’ say. For as the text points out, it is a realized soul who can 
liberate one with his gracious blessings and teachings, if only one can devotedly surrender to 
him. Thus, Sankara points out that neither yoga, nor repeated meditations, but surrender and 
devoted action lead to wisdom. 


ओ। As is well known, Vacaspati, the writer of the great commentary called Bhamati on 
Brahma-sitra Bhasya, tried.to impose this synthesis again in a different way but did not 
succeed. Later on Vidyaranya took the clue, and developed it as an alternate mode of attaining 
wisdom. He however emphasised that it can not lead to liberation while alive. All this shows, 
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that in any historical period, there will be but few who can really attain the direct experience. 
There will always be a very large number, who do not have the proper requisite to attain it. 
But they want to tread the path. That is exactly why both saguna upāsanā, and nirguna upasana 
are laid down in the Upanisads, and discussed in the Brahma-sitras. Vedanta is not against any 
of them but it wants to make a clear distinction between wisdom and religion. Since as 
Vidyaranya points out, the company of a wise one is rare, even the meditation on the ego as 
self is to be preferred to any other religious practice, for the one who wants the highest. If not 
jivanmukti, it will lead to mukti. In the same light, in the last chapter of the prose-section of 
this work, this topic will be dealt by the Acārya himself. We may add that the company of the 
wise is rare in many cases due to one’s own psychological rejection of his divinity as Sri Krsna 
points out. The people see him a mere man. We must be careful not to make this mistake. The 
great Acārya says, that the torch, or the firewood is present along with the heat or the light. 
If we search fire without the adjunct, we will never find it anywhere. Similarly wisdom will 
be in a vehicle of a body-mind-complex, and if we go on rejecting the adjunct we will never 
find it. Often desiring to see our image, we miss the real. Hence the Acarya warns us not to 
make that mistake. He gives, further on, an apt illustration that just as gold grains cannot be 
boiled, but’ since scriptures ask them to be boiled, we have to just boil the water while they 
are there, and not expect them to become soft like rice, similarly we must not expect the body- 
mind to become Brahman as that is impossible, but to attain the Brahman-jnana while in the 
body-mind-complex. 


There is no other way to attain the absolute state of painlessness and joy. This is the 
experience of the self as the absolute. That which is beyond both knowing and un-knowing 
cannot be known in any other way. When the scriptures clearly indicate that it is so how can 
any other mandate apply after it is known. The doership and non-doership cannot exist at the 
same time and locus. But this should become an unshakable conviction, as unshakable as body- 
ego identification prior to enquiry. Until then tranquility, control of senses, meditation and 
rational contemplation of scriptures must go on. Even the aspirant, being unattached to the joys 
of the senses, does not indulge in sensuous enjoyments, then how can one who has gone 
beyond it be suspected of it. When even a hungry person does not eat poisonous food, should 
we suspect a well-fed man to indulge in it merely by being near it? Thus, a man of wisdom 
even though appearing to act, hence giving the impression that he has desires, is actually acting 
out of his fullness and predestined acts of God rather than his own desires. Thus, a monk of 
the Paramaharhsa order does not follow any ritualistic or social injunctions. While a student 
(vividisu), he engages in the duties ordained by the guru, including study and contemplation, 
and after the wisdom is attained (vidvat), he obeys physically and psychologically the same 
orders, but is always conscious of his absolute non-activity. In Vedanta, guru and God being 
identical, Sankara rounds up this most important section by offering his obeisance to the guru 


in the same way as he began the chapter. 
In the last chapter, again, a dialogue method is used by addressing the mind. There is 
no new addition of concepts, but a melodious presentation of them. 
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Prose Section 


Even though Rama Tirtha has taken the prose section to be the former part and verse 
section to be the-latter part, Ananda Giri clearly states that the prose-section is latter. There 
is one internal evidence to support Ananda Giri. The thirteenth verse of the fifteenth chapter 
is quoted in the hundred and thirty fifth paragraph of the first chapter of this section, 
introducing it as “it has been said’. Moreover the way of dealing here of the different schools 
presupposes an earlier exhaustive treatment. The repetitive end also signifies the end of the 
work, which is found only in the prose-section even in Rama Tirtha’s version. This section is 
divided into three chapters, the first is enquiry into scriptures or Sravana, the second is rational 
analysis or manana, and the last, absorptive meditation or nididhydsana. The beginning 
suggests that this might have been a manual for those who wanted to propogate the wisdom, 
after acquiring it themselves, through the earlier section. 


The section starts with clearly formulating the qualities of the aspirants, who will be 
fully able to absorb this knowledge. It also lays down how an aspirant, not fully endowed with 
these qualities, should be guided to attain them. It will be noticed that the great master is 
particular that the aspirant must not be made to do anything that contradicts the path of 
knowledge. Thus Giri points out that hard austerities, pilgrimages, etc. are ruled out. Special 
mention is made of the collection of qualities in the Gita beginning with amanitva in the XIII 
chapter. 


Then the qualifications of a guru are laid down. Here Sankara mentions that a guru.must 
be capable of foreseeing the disciple’s doubts and answering them. He must have the desire, 
as well as the perseverence to remove the afflictions. He must have received the knowledge 
through tradition, but should have converted it into direct experience, must be clean in body 

* and mind, and bereft of all actions unworthy of a decent personage. He must be absolutely 
bereft of all selfishness, and must be one who acts only out of kindness to others. This last 
aspect 18 clearly for the teacher himself to judge his own firmness. 


One must start the teaching by introducing the student to clear Upanisada passages 
where the truth is laid out. Thus, independent enquiry into the Truth is avoided. The idea is, 
we must move from the known to the un-known. Since enquiry can start only-if prima facie 
there is a problem, one cannot start an enquiry about the Absolute out of the blue. Since it is 
not an object of perception, we can’t describe it in terms which refer to an experience. Hence 
we must first refer to the scriptural texts, or traditions which are based on experience. Having 
thus understood the data, we may analyse to find out whether they are rational or not. They 
should support other knowledge and its means, and be supported by them, and not contradicted 
by them. That is why even now the tradition is to peg the discourses on to a text, rather than 
an independent discussion. That has been the main reason why even the greatest of Vedanta- 
scholars wrote commentaries, or sub-commentaries, even though they could have easily dealt 
the subject quite independently. Even the so-called manuals generally deal with selected 
passages from the scriptures. All this leads some people to assert that Vedanta is not a 
Philosophy. As against this, there are other orthodox views which assert that Vedanta is too 
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logistic, and hence does not rely entirely on the scriptural authority. Both of these views are 
due to misunderstandings. Vedanta is a philosophy based on the rational approach to reality, 
which includes the experiences and revelations of sages as well. No philosophy can be based 
without the datum supplied by the senses, mind etc. That will be mere day-dreaming. If 
experience is to be the datum, why should we scrupulously avoid the datum provided by 
religious texts? More so because reality is beyond sense-perceptions. Hence extra-sensual 
perceptions must be analysed. But Vedanta is pure philosophy in the sense that it does not 
accept the authority of the scriptures, unless it can be rationally harmonised with the totality 


of experience. Thus, we feel that the approach of Sankara is the only true philosophical 
approach to the Absolute Reality. 


Having laid the scriptures on the table, the teacher should use the direct method of 
teaching, i.e. ask existential questions, and analytically bare the disciple’s preconceived 


notions. Sankara has inherited this technique through an unbroken tradition from the 
Upanisads, where it is presented in its pristine purity. One must be intelligent, tolerant, and 
psychologically fit to undertake this method. One should see that the drift continues towards 
the self during the discussion, and not be way-laid by side tracking. Another point is that the 
disciple must not be just cornered logically, but made to see the rationality of the the great 
truth. Words must be sweet, and endearing. This. relationship of love between the two is 
important, though the teacher has affection, and the disciple, respect. The very first question 
posed is who the disciple is. In our own times, Ramana of Arunacalam had made this enquiry 
famous. Naturally the disciple answers that he is a person of such and such caste and station 
of life. The teacher points out that after the death of the body the disciple will not remain the 
same. Thus the analysis slowly moves on, the master directing the enquiry towards the self. 
by slowly pointing out the different view-points in the scriptures, and eventually leading to the 
Supreme self. 


But the student asserts, that no matter what the scriptures may say, after all, the 
description of God does not tally with his experience of his own self, and he must please God 
by dedicated devotion etc. Then it is pointed out that the proof of God, and all the duties 
towards Him are based on the authority of the scriptures. The scriptures themselves posit the 
self to be beyond all this, then why must one cling to one’s previous ways of thinking? It is 
the’ scriptures which lay down all the rules of duties and initiations, and it is again the 
Scriptures that prescribe their renunciation. This is the fundamental beauty of Vedanta. All 
other religions lay down new rules, and leave it there. Vedanta frees one from the duties, 
laying down nothing new. Basically all thought-revolutions come out of rejecting the old. The 
old, being never founded on the anti-rules, always produces a new order, which again becomes 
an established church to be revolted against in future. Vedanta, though born out of the Vedas, 
does not formulate new rules. Having rejected all the rules on a metaphysical plane, it leaves 
the anti-rule in an ephemeral ethical value form. An aspirant is free to follow them until the 
wisdom dawns. The wise need no rules. Hence the Hindu society was never disconnected from 
its roots, no matter how revolutionary the changes were. It is true that this procedure has left 
some archaeological pieces in the show windows, but Hinduism has been saved from the pangs 
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of separation, which each soul feels during religious revolutions. It has allowed us to 
comprehend the history, not only of Hinduism, but of religious movements all over the globe. 
A Hindu has the key to open the secrets of the most undeveloped tribal Negro religions, as 
well as the most developed world religions like Christianity and Buddhism. It has made the 
Hindu also tolerant to others’ views. We can not deny that this tolerance, in his own home base 
has meant statism and widespread uncritical ignorance. But that is more due to the neglect of 
Sankara’s dictum that untruth tolerated is untruth practised. He has clearly said that by 
uncritically following any doctrine one goes astray and to one’s own downfall. But the laziness 
on the part of the participants of this movement, as well as the vested interests which are 
deeply entrenched in any society, are the real causes of such widespread i gnorance: rather than 
the desire to preserve the unbroken tradition. It is evident in our own age, when the so-called 
religious leaders are merely interested in preserving a totally ruined social structure and certain 
rituals, and want us to believe unconfirmed theories and myths. On the other hand they are 
keeping mum on the preachings of Sankara, claiming that they are not meant for the present 
generation. One is astounded by such assertions particularly when they claim to be his 
apostalic messengers. There can be nothing more astounding than the preacher claiming to 
belong to a particular tradition, announcing that the founder is irrelevent today. A major part 
of Sarikara’s, and earlier, Krsna’s works were devoted to preach the wisdom as against rituals. 
But the Vaisnavas and Saivas both seem to be once again in the grip of the same disease. 
Hence we insist that Krsna must be studied, and followed, if we claim to be Vaisnavas, and 
Sankara must be studied, and followed, if we want to be Saivas. And we certainly do not want 
them to study Krsna and Sankara, as Naiyayikas and Sathkhyas studied Vedas. Having decided 
their beliefs or theories they search out Stray passages to support these. Just so that they may 
boast to be Vaidikas. Sankara has condemned in clear terms such attempts. Similarly a few 
Stray passages and sometimes even a resort to some works of doubtful, or unconfirmed 
authorship, cannot be said to represent his views. We have to study the trilogy of the Bhasya, 
and base our views on the humble study of his views. Having understood his message, we may 
accept or reject it. Sankara is too much of a liberator to bind us, or blind our intellects. But 
let no one claim oneself to be his follower; and yet spread a message which has been rejected 
by him. It is doubly unjust to do it in his own name. We have digressed because the danger 
of dumping the revolutionary message of Sankara seems to be imminent by the so-called 
followers and pontifs, bearing his own name. To hide the hideous sin of (gurudroha) killing 
the spirit of the great master, they have taken to establish his images and temples. The magister 
ludi of Vedanta is beyond such temporary temptations of name and form. He always stood firm 
on the fundamental doctrine of the name and: form being not real. Hence, he always pointed 
‘out the locus, the substratum, the adhisthana, as his real self, which he really was. Let us also 
realise him, not in the unreal and imaginative form, but in the fundamental locus. This will 
revolutionize the whole spiritual fibre of Hinduism, and open the flood gates of Hinduism into 
the whole world, benefitting it as the other scientific attainments have done. Making him 
another God of the Pantheon is as good as killing him spiritually. The nation will thereby lose 
another chance of religious survival. I shudder at the very idea of some istika smarta saying 
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that the Sankara of DaSa$vamedha-Ghata is more powerful than the Sankara of Hanumana- 
Ghata, or even worse, less powerful than the monkey-god of Sarhkatamocana. Let us save him 
from such fate at least, if we have decided to throw him in the dustbin of history. We will 
rather prefer that he be at least allowed a quiet oblivion, than such grossifications. 


On being answered, that the scriptures have laid the rules for the ignorants, and the 
scriptures themselves free the seekers of truth from these very rules, the student echoes the 
question which arises in every aspirant. The direct perception of pain and pleasure is not 
scripture-ordained, hence even if we deny the other duties on the authority of the scriptures, 
what can we do about these direct perceptions? Slowly and patiently the teacher analyses the 
experience, and shows that the locus of pain is the mind, and not the witness. It is due to 


indiscriminativeness that the identity is felt where none exists. This indiscrimination should be 
removed by analysis. 


The second chapter deals with this analysis. First superimposition is discussed in detail. 
The dealing in the Brahmasittra-Bhasya-Bhumika is scholarly and comprehensive. Here the 
Guru seems to have come down to the level of the aspirant, and though thoroughly analytical, 
is yet simple, and to the point. This-ness and I-ness can never be one on analysis, and yet in 
every experience we confuse the two. “My body is fair’ and ‘I am fair’. Here clealry my body 
is I, which is impossible because body has thisness. Similarly, ‘my eyes are blind’ and “I am 
blind’, ‘my mind is not comprehending’ and ‘I am not comprehending’, “my ignorance” and 
" am ignorant’ etc. are common usages. On analysis it is clear that they are not just two ways 
of saying the same thing, but two different feelings. One of them is certainly false. Thus the 
teacher takes the disciple through the labyrinths of three states of consciousness to the final 
goal of the experience of liberation, and the disciple asserts that he has got the import of the 
teachings. This section contains very few scriptural quotations, showing that discriminative 
analysis should be purely logical and rational. Sankara points out that truth can be shown 
through pure rationality also. This section gives the lie to the often repeated allegation that 
Vedanta is anti-rational; just as the first section, bristled with quotations from Upanisads, 
disproves the equally false allegation that Vedanta is a-Vaidika. 


The text rounds off by showing the path to those, who are unable to attain wisdom due 
to one reason or the other, and yet want liberation, and do not desire anything except that. It 
is a small section, clearly showing the way to an aspirant. He is asked to follow a specific way 
of feeling and thinking when the senses and their objects come in his contact. Non-self and 
self have to be discriminated. And all Upanisads must be meditatively studied again and again. 
Here again it is clear that those who are not wise, but students of wisdom, need not get into 
ritualistic or mental practices, other than those prescribed here. As Sankara points out one does . 
not give his daughter in wedlock to kill the son-in-law, similarly what contradicts non-duality, 
and non-actorship, cannot be the path to Self-knowledge. 


Siddhanta-bindu 


The work is based on the famous ten verses each ending in the affirmation that the ego 
(aham) and Siva are identical. Each verse denies the non-self in the first and second hemstich, 
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gives a specific logical reason in the third hemstich, and asserts the truth of this identity by 
maintaining that having renounced the adjunct what remains has to be adjunctless. 


The first verse denies the five objects of perception and the senses or their 
congregations as the Self, since they change while the Self remains the same. This is proved 
in deep sleep when the object and senses are totally absent but Self is existent. Hence beyond 
these adjuncts I alone am the supreme Siva. 


The second verse denies the selfhood to the castes, life stations, their conducts and 
duties, process of meditation and samadhi. They all have their locus in the mind, which is non- 
self, and since ego and mine-ness being super-impositions have ceased to be, I am Siva. 


Since in deep sleep the mother, father, gods, heavens, scriptures, sacrifices, pilgrimages 
totally cease to exist, while the self Siva alone shines, hence they all are unrelated to the Self. 


Neither Kāpila, nor Saiva, nor Vaisnava, nor Jain nor even ritualistic -Vedas convey the 


reality of Self, they all convey the adjuncted self, while reality is adjunctless Siva shining as 
the eternal witness. ; 


Being whole and all-pervasive like space, high, low, middle, out, in, sideways, east, 
West, etc. are meaningless concepts as far as the Self is concerned, hence the Self is Siva. 


The Self is neither white, black, red, yellow, curved, flabby, short, or tall for it is 
formless and conscious light which is identical with the Self that is Siva. 


Reality is not actually in the conception of a teacher, scripture, disciple, teaching, thou, 
I, this world. Though the destruction of these concepts cannot be categorised as real or unreal, 


the fact remains that it happens in the wake of self-knowledge and then Siva alone shines as 
the Self. 


The waking and the awake, the dream and the dreamer, the sleep and the Sleeper are 
all due to ignorance. One who recognises their continuity alone is Siva shining as the Self. 


* While denying all states one must not, and cannot deny one’s own reality. The Self is 
all-pervasive, object of all our endeavours, self-evident, needs no support though supporting 
all. All that is non-self in the universe is of no value without Siva who is the Self. 


We can neither posit oneness about the Self, nor can there be two-ness, because it will 
be identical with it. It is neither only nor not only. All these are super-imposed as much as the 
fact that it is not, or it is not that it is not, are super-imposed on Siva as Self. Words fail to 
convey what is evident to a man of wisdom, who has mastered Vedanta. 


Madhustidana Sarasvati chose this work to be the corner-stone of his neo-Vedanta i.e. Vedanta 
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with meaning but brief in words like the great Cintamani. The work is based on Sankara who 
along with Sureśvara presented Vedanta even without claiming to tie them up as Vyasa did 
though did not fully succeed in his attempts, due to brevity of words which lent his text to 


antagonistic views. Madhusūdana alone can be so audacious to say that I bow not to Vyasa, 
but to the Sankara-Sure$vara duet. 


Fortunately Siddhanta-bindu got a commentator of Gauda Brahmananda’s stature. He 
realised the greatness of Madhusiidana’s attempt, and made the work the peg on which he 
hung, as he himself says, all that was of worth in his Laghu-candrika the greatest work in 
discursive Vedanta (vadaprasthana), and something more of his important knowledge not 
covered there. He claims that the rector Sankara’s words are as deep as an ocean, and it is only 
due to the teachings of his gurus that he has been able to dive deep to bring out a garland of 
logical gems out of it. We have quoted all this to show that it is not a chance that the work 
was imposed on ten-verses, or as some claim it can be taken to be an independent work. The 
fact is that to a trained eye a seed is the tree, but to an untrained eye it becomes a tree only 
in the tree-form. Madhustidana and Brahmananda perceived and expresed the verses, whereas 
we still can’t see the necessary sequence of development. i 


Madhusiidana in his benedictory verse offers prostration to Acarya Sankara, who is 
none other than Lord Vi$ve§vara himself as the world teacher. Thus he accepts according to 
the Puranas that Sankara was an incarnation of Siva. But he considers him to be the latest 
incarnation using the word ‘navavatara’. Brahmananda makes it plain by saying that this form 
is newer than Rama’s and Krsna’s forms. Since the text will prove that incarnations are of 
Parame§vara, and not of Visnu, Brahmi etc., in the tradition of Vedanta a distinction between 
Krsna’s incarnation as that of Visnu etc. are irrelevent. Another important statement of 
Brahmananda is that Sankara is the root of all guru-traditions. Incarnation is again defined as 
identification. Hence ‘I am Siva’ being repeated again and again out of this identification is 
really the metaphysical proof of incarnation. Further it is laid down that the purpose of this 
incarnation of Sankara is to liberate all souls. Rama, Krsna etc., came with the specific purpose 
of destroying certain demons, and protecting a few devotees, but Sankara has come to destroy 
the ignorance of all, thereby protecting all souls. Other incarnations took away their cakra, 
dhanusa etc. back with them, but Sankara left the armaments of logical reasoning that can be 
utilised again. Thus, from a practical point of view this is the greatest of all incarnations. 


After such preliminary introduction the text enters into the subject-matter. First the 
problem of (adhyasa) superimposition is discussed, for this is the foundation on which the great 
edifice of Vedanta is to be built. The tika clearly enunciates that the scriptures are both. 
purposive and not covered by any other means of knowledge. It is pointed out that for a 
liberated one, who after attaining wisdom while exhausting his preordained destiny realises the 
world as an unreal shadow, and sees all as his own self-manifestation, the scriptures are 
useless, still until the wisdom dawns, the scriptures are needed to understand this. It is a joke 
to say that just because these ideas are talked about all have attained wisdom. 
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Then the concept of the destruction of ignorance is discussed. If it be real, non-duality 
is contradicted, and if unreal, ignorance will come into being. It is asserted that destruction of 
ignorance is to be defined thus : the moment of wisdom is a non-locus of antecedence of time 
which is the locus of any observable object. I have purposely given his definition to show how 
correct the difinitions have to be logically, and how difficult it is to translate them in a foreign 
language. The idea is that absence of rise of perception of duality after the moment of 
attainment of wisdom is really its destruction in this case. 


Having defined this the topic of desire for wisdom is taken up for people are prone to 
desire joy or absence of pain, and not knowledge. The answer is that whose presence is 
definitely required for happiness is also an object of desire. Since the Self is such, it can be 
desired. The author further states that, actually in Vedanta the Self is identical with joy. The 
so-called objects only manifest it. Whatever covers it is desired to be removed to manifest it. 
Thus the object of desire is to uncover the Self. For example a toffee being unrelated to the 
Self is a covering on it. As soon as the tongue-contact uncovers it, the identity of the toffee- 
self and the ego-self is attained, and it is the identity that uncovers the Self and manifests joy. 
Now all these are limited coverings, and are removed by virtues fructifying. But the primal 
ignorance is the total covering. By true wisdom the Supreme Bliss is uncovered. Thus desire, 
generally considered to be a necessary pre-requisite of joy, is by-passed. In any other view 
pain-pleasure dichotomy can never be transcended. The tiki goes on to further state that in its 
view even in liberation, joy, like knowledge, though not involved in the Self is an indicator 
(upalaksana) and thus may even be directly the cause of desiring the wisdom. Thus 
Brahmananda differs on many issues and boldly proves his point. From here the author takes 
up the problem of absence of bondage after wisdom, supporting liberation while alive. Since 
even while enjoying the fruits of destiny he knows them to be illusory, like seeing one’s face 
in a mirror (even knowing it to be illusory it is seen) it cannot be called a bondage. He is 
always certain of the reality of God, and unreality of the world including his body and mind. 


Vedanta is the instrument of knowledge, and mental modification accordingly is the 
destroyer of ignorance. In this context tika formulates that the type of ignorance experienced 
until the rise of a vrtti, is destroyed by it, since simultaneous knowledge and ignorance about 

the Same object are not possible in the same locus, hence one can’t destroy the other. The 
perception of an object thus is its not being limited by the objectivity of ignorance. So the 
perception of consciousness is also really not being the object of ignorance. If we say the It 
15 of the form of mere consciousness, even before wisdom one should feel that the Self is Siva. 
If it be merely said to be not an object of ignorance, even a pot would always be perceived, 
sicne it never is an object of ignorance! 


After thus clarifying the purpose of vrtti for direct perception, the necessity of knowing 
the meaning of component words of a sentence prior to the dawning of the meaning of the 
sentence is discussed in detail. Since that and this are pronouns, and Brahman a technical word 
like yūpa, ahavaniya etc. the meanings can be known only through scriptures. Here again a 
Possibility is considered whether just one or the other passage will suffice from the Upanisads 
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to grasp the meaning of the words leading to wisdom of identity born out of the great 
sentences. According to Brahmasitra’s Samanvayadhikarana it is suggested that one has to 
grasp it from all the different contexts, else only partial ignorance about Brahman will go, and 
wisdom will not dawn. Thus, creator, preserver and destroyer indicated God, and awake, 
dreamer and sleeper indicated soul are identical—is the knowledge attained. Similarly other 
passages are to be understood. The text refers here to the highest samadhi where the wisdom 
dawns. The tika gives a detailed analysis of the state. For scholars there is a tantalising 
reference by Brahmananda where he quotes from a Bhasya on Maitrayani-Upanisad; who is 
this Bhasyakara? Did the Great Sankara write a Bhasya on it? Will a great writer of 
Brahmananda’s standing refer to any other’s work as Bhasya? But the answers have to wait 
further researches. Anyhow here the annotation is very exhaustive for a practical aspirant. 
Having got rid of sleep and day-dreaming when the mind is conscious of nothing but the 
witness, it is the final realisation, the absolute knowledge. This particularity of the mind in the 
subtle stage allows the witness to experience bliss as its own ‘nature. During other experiences 
of joys, since the mind is not bereft of duality, the joy is not pervasive, but here it is so. 
Brahmananda is very clear in pointing out that this is only the pure individual self or soul, and 
not the identity of soul and God that is experienced. But it alone leads to the knowledge of 
the identity by the great sentence of the Upanisads. The tiki goes on to discuss this problem 
in detail from a logical point of view. It is pointed out that only after this realisation one really 
attains dispassion for the body etc. and thus really desires nothing but pure Self. Here 
Brahmananda takes cudgels against Sadananda, the author of Vedantasdra, who maintains that 
even after beatitude is attained samadhi continues. We shall see that just as here he has dealt 
the soul principle from a practical stand-point, in the eighth he will deal with the God principle 
from a practical angle. The question is raised that if in the state of highest samadhi the pure 
knowledge is attained, Vedanta can’t be a producer of new knowledge (apūrva). It is answered 
that the ignorance that God is not directly perceived, and the soul is not bliss remains in spite 
of the attainment of samadhi. The knowledge of identity alone can remove it. The idea is that 
the joy attained in samadhi will always seem to depend on the effort of samadhi, and not be 
a natural state. Since God is Bliss one feels that it is not directly perceived, because of the mind 
not being there, and that it is not perceived as the creator of the world. Thus, Vedanta texts 
alone can produce the knowledge to destroy the ignorance of non-duality. Samadhi can only 
give the pure knowledge of the individual. 


The tiki goes on to discuss the ways of understanding a sentence etc. in different 
schools of ritualistic interpretation of scripture and logicians, and finally establishes the 
Vedanta view. The discussion is highly technical and shows Brahmananda in his true colours 
of a formidable exponent of Vedanta. He quotes from Cintamani in a way that shows the 
astounding mastery of that text of Nyaya. He concludes ‘by establishing that the side glance 
attained by words like true, knowledge, joy are also important, and it 15 possible to have 
knowledge of a pure absence, and pure pervasiveness. The pure potness and its purslane 
both are cognised. He makes a beautiful synthesis between the view of Sarvajfiatma and 
Amalananda by suggesting that these different statements about Brahman may differentiate the 


(26) 


concept given by them by the inferential meanings rather than by direct meanings. He suggests 
two contradictory readings of the text in this passage—Vacyartha-bhedavabhasat and 
Vacyartha-abhedavabhasat, and justifies both. This shows that by his time the great work of 
Madhusiidana had already become so popular that it was not easy to determine the exact text 
at certain points. Anyhow the main purpose of the side glances is established by showing that 
without them liberation will not be an object of desire, making renouncing such joys as 
attaining heaven etc. impossible. Moreover the concept of God will not be clear without them. 
Thus they serve a two-fold purpose : that of showing the desirability, attainability etc. of the 
wisdom, and the understanding of the concept of true God-head. Madhusiidana is clear in 
enunciating that for a knowledge of dual sense (vikalpa) the words must have a similar import, 
and non-dual one a non-dual (nirvikalpa) import. ‘I am Brahman, objects are unreal for 
unreality is an adjunct of objects’ etc. is dual knowledge because objects as qualified by 
unreality are conceived. But ‘I am Brahman’, “objects are imagined in Me’ is non-dual because 
here the self does not have to be conceived merely by adjuncts, but also unconnected by 
adjuncts. Brahmananda.has to explain Prakasatman’s statement in what may seem to a novice 
an atrocious way. He says the word jivan-mukta i.e. liberated in life should be made to mean 
an aspirant for liberation. This is pointed out to show a fundamental view of Vedanta often 
lost sight of. It is not merely in the text interpretations that Vedanta gives freedom, but in life 


itself. Times change, and with that views in society change. At the time of early Vedanta, ® 


ritualists were the important dominant minority in society, hence the approach was tuned to 
their frequencies, later on it was Kapila’s followers, Buddha’s followers etc. who were to be 
dealt with, and the approach had to change. Still later the great Sri Harsa dealt with logicians, 
` Madhustidana dealt with Madhva Vaisnavas and their foundations of navya nyāya and other 
devotional schools. The last century saw the dawn of modern age and Vedanta again gave‘a 
calmer call-of popular approach as witnessed in the preaching approach and lingo tests. The 
present age is a scientific age, hence our approach has to be based on that premise. Vedanta 
is true knowledge, hence not bound by external limitations of particular style. If we cannot 
convey the truth, we have to see the weakness in our approach, rather than blame the society. 
The flow of time is only in one direction. The ages can never come back. Back to the past is 
a meaningless dream of the lazy ones. ‘Onwards to future’ is the Vedanta Message. We have 
to give new interpretations, new messages to herald the dawn of the new age. But the truth 
must always go on shining. Truth will not change, interpretations will later follow the Great 
Acarya in their methods, rather than make them our bondage, who were our liberators. We may 
point out that after giving the audacious interpretation, the Acārya goes on to prove even the 
text as it is, but eventually gives his view as ‘Really speaking’. He goes on to establish the 
knowledge attained by implication (laksana) and here again he is in his true colours of a 
formidable opposition to mimarnsa. His mastery of ritualistic philosophy is equally astounding 
as to that of navya-nyaya. He goes on further to differentiate between Bhatta’s and logicians’ 
views. Then the carvaka, Bauddhas, Jains are taken up. Thus is a short terse way a reader is 
introduced to all the views of different schools and their contradiction with Vedanta. The truth 
is clearly pointed out. The text lays here the views about the soul of all the prevelent 
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philosophies of the time, and the tika discusses them in detail. Amongst Vaidikas Kanada is 
the lowest, and Gautama somewhat better. Gautama accepts the identity of soul and God for 
meditation purposes. Ritualists though indirectly indicate that they really accept the Absolute 
Self, but do not reveal it due to the fact that duties will lose their import for the uninitiate, yet 
Kumarila accepts an amalgamated conscious-unconscious while Prabhakara merely accepts the 
soul as the locus of consciousness; both are lower in ladder to Kapila. Patafijali is superior 


because he accepts God, which Kapila does not. Thus the ācārya lays down a gradation 
amongst Astikas. 


After such an extravagant introduction, the verse analysis is started. First the views of 
the materialists are contradicted. By very close analysis it is established that the self is never 
the counter-part of any ‘absence’. All else are such objects. Hence, by the power of ignorance 
all that is perceived is superimposed on the self-evident illumination. This is the heart of the 
Upanisads. The tika contradicts the view of the tarkikas in holding, that quality and matter are 
related in a new relationship. He further proves the self as witness. The text, then takes up the 
theory of reflection. Many views are considered about what should be considered as the 
material cause of the universe. In his masterly way, Brahmananda lays down that in whichever 
way we may look at it, whatever in any theory is postulated as the witness, becomes the 
material cause, for it is the substrate that being its illuminator appears as identical with the 
super-imposed. Thus SureSvara, Padmapada and Sarvajfiatma are reconciled. The possibility of 
reflection of a formless in a formless is discussed. It has to be accepted because of the 
appearance in both ways, ‘I am wise’ and ‘the wisdom is mine’. The scriptures are of course 
clear in supporting this view. The tiki points out that if one doubts it like Vacaspati, one has 
to doubt even the scriptures themselves. Again both the real-reflection theory of Prakasatman, 
and false reflection theory of Sure§vara are harmonised, since both accept and explain the 
experience in the same manner. Even in the false reflection theory the identification with the 
substrate is what makes the ego conscious. 


Next the super-imposition is discussed as a rational hypothesis. The Sruti lays down the 
absolute, and experience dictates the relative. Nothing else, but the superimposition theory can 
reconcile both, hence it has to be accepted. It is defined and explained, which reminds one of 
Advaita-siddhi, where the problem is dealt with exhaustively. But the tiki goes on to assert 
that absolute non-existence (alika) is indestructible. Universal objects always appear in identity 
with existence. Herice they are not non-existent. Even Buddha did not accept the identity of 
non-existence and existence. Thus destruction is an indicator of the super-imposed. 


Direct perception is discussed threadbare by Brahmananda. The text discusses bliss as 
self, followed by grades and varieties of super-imposition. Grades indicate the degree of 
desirability. Consciousness merely covered by ignorance is desired most, and pure 
consciousness will be the object of real love. 


In a wholistic perception, parts, as adjectives play no part, in spite of their not being 
accepted by Udayana and Vardhamana. Their own statements contradict such a position. This 
is proved to show that ‘Thou art That’ will lead to a wholistic perception, rather than relational 
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experience. A very thorough discussion of the topic of indicated knowledge is taken up. Both 
the indications are accepted by the ācārya. If the ego is to be totally given up, we have 
Tejective indication in the identity sentences, and if it is to be utilised, we will have partite 
indication. Actually there are two psychological views about the ego. Those who love God, 
want to lose their ego to experience Him as real but those who are attracted towards reality, 
want it to become their real ego. Since both approaches are possible, both views are to be 
accepted. Thus again we see. another example of the broadness of Vedanta, where the emphasis 
is on harmonising the experience with reality, and not just imposing a view. If God is more 
real than the ego, “God is I’, and if I be moe real, then ‘I am God’..These are two assertions 
of the same experience—the identity of the soul and Brahman. Taking this occasion as an 
excuse, the text gives all the different views about the soul and God prevelent in Vedanta. A 
serious student may find a more thorough treatment in Siddhantale§a of Appaya Diksita. The 
tika gives an alternative interpretation of Vacaspati. The Kalpataru says that the material cause 
of the universe is Brahman, because it is the object of ignorance which is located in the soul. 
The efficient cause is the ignorance as it causes a fault in the perceiver. Brahmananda says that 
the soul itself may be taken as the material cause, for it is the locus of the ignorance which 
transforms as the cosmos. Thus, though the soul is not the object of ignorance, yet it can be 
considered the cause. If it be said that it will contradict scriptural texts that declare God to be 
the material cause, the answer should be given that the material cause is the object of 
ignorance, which is located in the soul, who is thus called the material cause. In such a view 
the Taittirīya definition of God as the creator should be supported to mean the identity of the 
soul and God. Thus, Bhamati is brought nearer to the established view that it is one 
consciousness that is both the material and the efficient cause of the world phenomena. 


But, Madhusūdana does not leave us in any doubt about his own conviction that the 
theory that there is only one soul is the most logical, based as it is on the views of both the 
direct disciples, Padmapada and Sure§vara. It is tefreshing, for generally in such a discussion 
Vedantins do not postulate their personal preferences. Even in Advaita-siddhi Madhusūdana 
has asserted the one-soul theory. But as a true Vedantin he immediately hastens to add that. 
all the theories about soul, God, world, etc. are equally valid, for the purpose is realisation of 
advaita, and not finding explanations. The tiki goes on to add that Sankara himself has 
accepted the alternative of five cases and five body-parts in interpreting the ‘five’, clearing the 
path for us to differ in unessentials. As a side issue, the tika defines right knowledge, 
knowledge, self-evidence of knowledge and the transitiveness of the verb ‘to know’. The 
discussion is highly illurninative, but too technical. 


The soul, being under the cloud of adjuncts becomes transmigratory, while God, being 
its wielder, remains omniscient and Omnipotent, is the common view of all Vedanta thinkers. 
‘The question-may arise that, are the specific things, like actions and their fruits of a particular 
individual, the means of knowledge and objects of knowledge etc., also born out of ignorance? 
The answer is that the question.asked is about the specific mind-stuff, which being only a result 
of ignorance is definitely specific. Ignorance has parts that are specific, hence no intercrossing 
 (sahkarya) takes place. Actual ignorance is seen, inert, limited, transitory and indescribable. 
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Though it does not stand up to analysis, it perceptually has two powers, of covering and 
manifesting. A thing neither is nor appears, is the experience due to the covering power. 
Appearance of space, time objects is because of the manifesting power. Though limited, it is 
able to cover the unlimited self. It is something like a finger covering the appearance of the 
sun. If it be said that the finger covers the eye, then the question arises how can the finger be 
seen if the eye is covered? Hence covering is the preliminary stage of manifestation. Ignorance, 
after covering the Self, transforms itself as the universe, according to the past impressions, and 
actions of the soul. This is beginningless. Ignorance is the locus of reflection of the self and 
becomes indistinguishable with it. Hence the experience ‘I am ignorant’ is universal, and never 
the experience ‘this is ignorance’. Thus ignorance, identified with the self, manifesting the 
universe in all its effects is always interpenitrated with the self. Since the self, like a lamp, 
naturally illumines (knows) all that is: in it's contact, it knows everything without any 
intermediary means. Thus, the self as the material cause of the universe is always omniscient. 
Hence no explanation is called for there. This is necessary only for the limited souls. But in 
this case also, since the specific mind comes into contact at a particular moment, with a 
specific object and since a soul is limited by that mind, there is no crossing between the souls. 
The tika takes all thé three different schools of Vartika, Vivarana and Vacaspati and explains 
all of them. In the first case, since the reflection of the self in ignorance is the base of the 
universe, that reflection is the witness and illumines the world. Even though the reflection is 
unreal, yet being identified with the self, it acts as the consciousness, like the reflection of the 
sun in a mirror becomes the source of illuminating a dark spot. In the view of Vivarana, the 
modification of ignorance being accepted, the present is known by direct perception, future by 
inferential perception and past as memory. Thus God's omniscience is explained. Vacaspati 
means by omniscience of God, His not being the subject of ignorance about any objective 
knowledge. Then, the text describes, with a beautiful analogy, the way the mind stuff, flowing 
through the canals of senses, reaches and takes the form of an object, like water takes the shape 
of a field. The need of this mental modification is to uncover the consciousness by removing 
the ignorance in its limited adjunct like a pot. If it be doubted that virtue and vice in such a 
case should be directly perceived because they are in direct contact with the self having their 
locus in the minds, the answer is that consciousness does not come in contact with them 
because the mind is incapable of taking their forms, hence they are always unknown. The tika 
points out, quoting Advaita-siddhi, that wherever there is super-imposition of an object of 
perception (drsya), there is knowing and not that in an object having knowability there is 
superimposition. 


Thus a soul cannot by itself have contact with objects and mental modification 
(formation) is necessary to establish a relation. So we find that a clear, but covered, object is 
known by a mental transformation uncovering the object. The uncovered yet unclear is known 
through nescient transformation, as in nacre-silver. The uncovered and clear are directly 
perceived, so they need neither mental, nor nescient transformations. Examples for these are 
joy and sorrow. Brahman, though it knows everything, is called covered because of being the 
object of ignorance of the mind-limited consciousness called jiva. Thus, ignorance without the 
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instrumentality of mental modification, due to a means of knowledge, creates the feeling of 
non-existence and non-cognition in an existing cognition. This peculiarity is called covering. 
Once such mental modification comes into being, even the existing trace of ignorance is not 
potent enough to cover Brahman. The study of the Upanisads is really needed to attain this. 
Actually like Sankara in Brahma-sūtra, Madhustidana points out that it is one's own experience 
that clinches the matter. The text goes on to explain the two types of covering, one causing 
the non-existence of an existent entity and the other causing the un-known-ness of a known 
entity. Indirect experience will destroy the first type and direct experience the. second' type. 
Thus in an inferential knowledge, like ‘fire is on the hill’, it is the covering ‘fire is non- 
existent’ that is destroyed. But in a perceptual knowledge ‘fire is un-known’ is also removed. 
Similarly Brahman can be known directly or indirectly. In the indirect knowledge there is no 
contact of sense and its object, hence knowledge is only mental. The direct knowledge is 
caused by both the object and sense coming in contact. Hence produced by both the subject 
and the objects, it also exists in both the object and the mind. It is interesting to note that 
Brahmananda in his bigger work has postulated a third type of cover, i.e. the feeling of 
unblissfulness in the blissful. Thus, concludes Madhusudana, atman of the form of knowledge, 
being present in deep sleep and the body-mind complex not being present there, can not be 
identical. Moreover the body-mind complex is an object of perception, while the atman is its 
subject, which makes it doubly impossible that they be identical. Hence those of dull intellect 
try to feel, or prove, something that is impossible, while the view of the followers of Upanisads 
remains undaunted. 


Thus the first verse and its introduction covers practically sixty six percent of the total 
texts of Nibandha and tika both taken together. Subjectwise also, it is the major part. 


In the second verse, the introduction takes up the opponent's view, that if atman be 
absolutely bereft of all qualities, including the doership etc., the Vedic ordinations like, a 
Brahmana should do worship etc. will be unauthoritative. This is because the concept of 
Brahmana is not an authoritative one. Atman, by itself, without being an actor and enjoyer, 
cannot do anything. Thus if the Veda is unauthoritative, even Brahman, being proved by the 
Veda, will remain unproved. Hence, for accepting Brahman, one must accept the doership of 
atman also. The acarya answers that the problem is a non-starter. Does the opponent assert the 
unauthoritativeness of Vedas as a means of knowledge prior to atmajfiana, or later than that? 
Prior to atmajfiina the authority is accepted in all its details by Vedanta. Later on the 
authoritativeness is unnecessary. The light is useless after the perception of an object, or a 
news-paper, after its reading. Thus, after the destruction of 1 and mine’, along with its material 
cause ignorance, all transactions cease. 


The third verse carries forth the argument and completes the discussion about the soul. 
From the fourth, the text starts to explain the Vedant view of God. Narayana Tirtha's comments 
= are also included in this publication here, for therein are some issues more specifically detailed 
_ than by Brahmananda. Readers may recollect that Narayana Tirtha was the guru of 
Brahmananda. God according to Vedanta is the cause of the world. Hence all the causes are 


Vy: 
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taken into consideration. Sarhkhyas believe Prakrti to be such. Saivas take Paśupati as the 
efficient cause. Here Narayana discusses the Vaisnava allegation, that Siva is a jiva and rejects 
it on the basis of Vedic quotations, which assert Siva to be the final cause. The illusion arises 
because at some places in Purāņas Rudra and Siva are confused. Vaisnavas accept Visnu, 
Vasudeva, as the final cause. They accept the generation of the soul. Thus, the soul being 
generated is eternally different from the generator, Vasudeva. Then the view of Jainas and 
Tridandis is taken up. Ritualists do not accept the creator and postulate, that a non-existing 
God is to be meditated upon, to gain liberation. Logicians infer God as an efficient cause, 
accepting atoms etc. to be the material cause. Bauddhas and Pātañjalas use the word God, 
without accepting Him as the creator. Finally the Advaita concept of God as non-dual, 
Supreme Bliss, the true essence of the soul, omnipotent, material as well as the efficient cause 
of the world, is enunciated. Both Narayana and Brahmananda deal with the different schools 
in a cursory manner, showing the contradiction in their views and specially being antivedic. 
Here the {iki discusses Mimirhsa in a somewhat detailed manner, Specially taking the later 
Mimiarhsa works belonging to the Bhatta School. The purport issuing forth from the words of 
the text and the meaning of those words are both discussed. Khandadeva is the last of the 
Bhatta school discussed. With him the Bhatta ceased to exist as a different school and now 
mainly it is the Vedanta school which has kept Mimarhsa alive as a study of philosophy. The 
masterly way the tika sums up this topic, harmonising all the conflicting philosophical 
positions, does credit not only to Brahmananda, but is a valuable illustration of the way that 
all Vedantis should strive to bring harmony between conflicts. Vedanta is the final synthesis 
of all the previous thesis and anti-thesis. In spite of the last twelve hundred years’ history of 
continuous attempt by some of the greatest logical philosophers to turn Vedanta into a thesis, 
the attempt has failed. Vedanta has been able to systhesise, or harmonise, the very schools in 
its own texture. It applies equally to the Devotional Movement of the Vaisnavas, Saiva, Sakta 
and Nirguna aspects as illustrated by Ramanuja, Madhva, Caitanya, Srikantha, Srikara, 
Siddhanta, MaheSvaras of KaSmira, Ramaprasida, Kabira, Nanaka, Dadu, Jiianadeva, 
Tukarama, Mira and a host of others; as well as to the activity movements of Dayananda, 
Ramamohana Roy, Tilaka, Ranade, Gandhi and others, Madhustidana represents the former 
amalgamation at its apex and Vivekananda, Rama Tirtha, Ramana, Bharati Krsna represent the 
later. Thus Brahmananda represents the harmonious attitude which found its best exponent in 
the great Sankara himself. He takes the illustration, ‘See the deer is running’ from the 
Mahabhasya of Patafijali, where the master grammarian lays down that the meaning of the 
sentence is the object of seeing and thus qualifies it. The idea is that “deer is running’ though 
as a sentence can not be the object of the transitive verb ‘see’ yet the meaning conveyed by 
the sentence can. Thus, the meaning of the sentence qualifies the act of seeing in its capacity 
as an object, since two meanings can qualify each other, while the words and meanings can 
not be interrelated, except the direct meanings of the words. This is accepted by all. The 
difference is that according to grammarians ‘running’ which is the root meaning of the verb 
is qualified by deer etc., while the logicians hold that ue nominative deer has the import of 
running etc. as its adjective. Ritualists accept ‘running’ as the instrumentive import, which is 
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the objective adjective to the import of the instrument of seeing. Thus in all the schools, the 
imperative is caused by an ordination sentence, And really speaking the instrumentiveness is 
the desirability in the ordination. 


This desirability is again due to praise-worthiness. Not producing a more powerful 
undesirable result is the real implied meaning of praiseworthiness. Since the knowledge 
attained by the identity-promulgating sentences produces the most desired result, the eternal 
bliss, it is to be accepted as the highest praiseworthy information given by the scriptures. 
Ritualists generally accept that apart from ordinations, the other informations are only auxiliary 
to it, for they do not produce results. We assert that ordinations are superior not because they 
ordain us to do something, but because they give knowledge that can bear fruits. Hence the 
knowledge of identity, being capable of producing a result, though not asking us to do 
anything, is yet authoritative by itself. Actually all other ordinations and prohibitions are but 
for partial attainment of joy, but identity causing the complete attainment of bliss, is really the 
main import and all the rest are auxiliary to it. All rituals lead to mental purification, a 
necessary step to the spirit of discriminative life. 


After dealing with the next three verses in a cursory manner and establishing Brahman 
as all-pervasive and bereft of all qualities, the question is asked who is it whom the knowledge 
is to be given? One cannot teach Brahman to the unconscious, non-existing and non-Brahman, 
neither can Brahman be taught, for it is already Brahman. The answer is whether the question 
is from the real stand point or the apparent point of view. Gaudapada is quoted in support of 
the view that the question is inconsequential from the absolutely real point of view. From an 
apparent view, until the apparent is real, we can't talk as if the real is apparent. Hence, until 
the realisation of the real, all appearances including the soul, teacher etc., will continue. Such 
an apparent soul is taught by an apparent teacher. 


The eighth verse, both as regards to the text, and the tiki is important. We have 


accomodated relevant comments by Narayana Tirtha to make the discussion on devotion more 


exhaustive. The text starts with giving the categories of Vedanta. There are only two major 
divisions, the seer and the seen. All the imaginary categories of different schools of 
philosophies belong to either of these categories. Even though the seer is one in reality, it takes 
three forms due to adjuncts. The three forms are MaheSvara, Soul and the Witness. Maheśvara 
has the adjunct of causal nescience. Mind and its impressions are the adjuncts of the soul. 
Consciousness, that is pervading both soul and Mahe§vara, is the witness. 


According to Sure$vara, the witness is non-different from MaheSvara; according to 
others it is the reflected image of consciousness. MaheSvara is again of three types, depending 
_ on the type of activity as the cause. Creative causal nescience, associated with Mahe§vara, is 
Brahma, its preservative aspect associated with MaheSvara is Visnu, and annihilative causal 
nescience associated with Mahe§vara is Rudra. From Pauranika and Smarta points of view 
Sattva-association is Visnu, raja-association Brahma, and tama-association is Rudra 
_ Hiranyagarbha is not Brahma, because he is caused by, and is not the cause of the fundamental 
: elements; even though the Puranas call him so because of his being the cause of gross 
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elements. Mahe§vara, similarly, though one indivisible, has many forms as his adjuncts, like 
four faces, four hands, five faces etc. in male forms, and Sri, Bhavani etc. as the female ones. 
All the incarnations are also the manifestations of Mahe§vara. This is his play for his devotees. 


The tika deals the subject thoroughly. The objector puts up the common-sense point of 
view, that the four-faced form should be Brahma’s manifestation, four-handed one Visnu’s, 
and five faced one Rudra’s; similarly Laksmi could be of Visnu etc. Why should they all be 
called manifestation of Mahe§vara? The Vedanti answers that the four-faced one is not merely 
Brahma’s manifestation, because in that form he does not restrict himself to one act of 
creation. It is the same with all the mentioned forms. Moreover, even in protecting, the four- 
handed form destroys the demons, which is Rudra’s act. Destruction of Tripura leads to the 


protection of the world, which is Visnu’s act. Hence the Vedanta view is that all these are 
forms of one Mahe§vara. 


From this concept, Brahmananda goes to the concept of defining devotion as any 
activity that pleases MaheSvara, done through the body, mind or voice. This devotion has its 
locus in the devotee. This is again divided in nine divisions in an ascending order. The Lord” 
being the Soul of all souls is always, even unknowingly, the object of their desire. But the 
study of scriptures leads to His realisation. Whatever was heard previously, spoken even by 
sons and wives, was something about the Lord, for He is all. Scriptures tell about the Lord 
directly. Hearing this is the first stage of devotion. This may be either hearing about the 
qualified aspect of the Lord, or His absolute aspect. Having heard, one speaks about it to 
others, this is the second stage. Om is the best of his names, according to the scriptures. This 
is called Kirtana or reciting, though the word is now used for a specific ding-dong repetition’ 
without any consideration of conveying the meaning. By giving this definition Brahmananda 
warns the novice from such plagiarism. On speaking a lot about the lord, His memory becomes 
natural. Serving a paramaharhsa sannyasin, or images is the service aspect of devotion. 
Worship is all that is pleasing to the Lord. Making prostration to images etc., offering of all 
the activities as His free service, is attending on Him. According to Badarayana, God’s 
pleasure is the form of virtue. Serving parents or guru, taking them to be the Lord, also is 
attending the Lord. Friendship is the developed stage, where the Lord’s work is done as one’s 
own work. Similarly in this stage one becomes sure that the Lord will attend to one’s good, 
just like the confidence one feels in a friend. Whatever one likes in taste etc. one offers to the 
Lord. One can’t bear the maligning of the Lord, just as one can’t of one’s friend. A devotee, 
here, will argue with all the athiests, and protect Him against them, as a dear friend. In the last 
stage called dedication, one stops thinking of one’s own gains and preserves. Just as one does 
not worry about the cow that has been sold away, one does not worry even about one’s own 
body. This is the real state of a paramaharhsa, no matter whether one has donned the robes or 
not. The uncontaminated witness as one’s own nature, is the experience of dedication. One 
may practise these modes of devotion individually, collectively, or groupe-wise. Here again the 
tika classifies friendship as both the instrumentive and resultant form of devotion; dedication 
as the resultant devotion, is of the form of identity between the soul and God. In this, devotion 
to Maheśvara and knowledge become identical. The others are all mere instrumental devotion. 
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If devotion is practised for the sake of knowing Him, the attitude is pure; if for attaining 
objects, powers etc., it is impure; but if it has anger, showing off, competition etc. as the 
motives, it is demonic. Narayana, after distinguishing the authorised gods from incarnations, 
asserts that their actions, done like other beings, are due to their mercy for the others. This is 
to show the right path of action. ‘Their godliness is ever shining. In Gunavatara, all the powers 
ever shine, just as they do in Visnu, Brahma etc. Arśāvatāra is where only partial 
manifestation of power is Witnessed, as in Matsya. But in both of them, it is the omnipotent 
God himself who is incarnated. Mahe§vara is called Paramasiva by Saivas, Paradevata by 
Saktas, and ParameSvara by Smartas. A student of comparative philosophy and religion is 
bound to notice that Narayana is again bringing the concepts and categories of the Bhagavata 
sect, and amalgamating them with the Vedanta view-point. The prevalence of the Bhagavata 
cult in that century, necessitated this amalgamation; and the great harmonious masters were not 
missing, who recognised, and delivered the goods. He accepts three types of devotion. First 
is the devotion mixed with rituals. Rituals and knowledge both simultaneous with devotion 
comprises the next. The last is knowledge mixed with devotion. Three divisions are well- 
known in the Bhagavatas. Again he sub-divides each of them. The best devotion is that in 
which a devotee sees all beings as the manifestation of the self which is-of the nature of the 
Lord. The average devotee loves MaheSvara, befriends other devotees, shows mercy to 
ignorants, and ignores his enemies. The lowest devotee worships with faith only the idols, 
without ever paying attention to other devotees, and unlearned ones. The prohibited devotion 
is also discussed. He also points out that the ritual-mixed devotion of nine types is for the 
householder, ritual-knowledge-mixed devotion is for the recluse, and the knowledge-mixed 
devotion is for the vividisu bhiksu. Pure devotion is for all, and pure knowledge for 
paramaharhsa. Thus we see a very thorough treatment has been given by the authors here. It 
is practical, concise and philosophically sound. 


The soul is divided into three types, refering to the adjuncts in waking, dreaming and 
sleeping states. Mandikya is the basis of this division. 


The external world is discussed in detail, for though it is not absolutely real, it is of 
utilitarian value, which differentiates it from dream. It is also necessary for meditative 
purposes. The causal adjunct is of three types. Unmanifest, unformed and formed. Nescience 
associated with MaheSvara, who is reflected as an image in it, is the powerful seed of both, 
the unformed and formed world, and this is called (Avyakrta) the unmanifest. Though not an 
effect, it is annihilated by the consciousness of the identity of the soul and God. The power 
of the unmanifest is divided into three : (a) the impressions of the past actions of the soul, and 
inanimate material; (b) its subtle state; (c) and covering and manifesting powers located in the 
ignorance. Unmanifest is the adjunct of MaheSvara. Even though inert, being illumined by the 
reflection of MaheSvara in it, it creates five elements with their qualities, being induced by the 
activities of souls done in successive lives. Each element becomes a new adjunct for 
Mahe§vara to produce the next element. Thus Vedanta does not accept an inert cause at any 
Stage. MaheSvara is not only the prime mover, but the mover of all the later movements as 
well. This becomes the popular concept of gods controlling natural phenomena. We have both, 
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a God as well as gods. God controls everything, but gods, only the specific duties allotted to 
them, by God. Another important point which is to be noted here is the realisation that change 
of adjunct necessarily implies a change in the mode of reflected consciousness. Unmanifest, 
being the totality of causes, is naturally the first and foremost. Soul, God, differentiation 
between the two, ignorance, its relation, power of covering and manifesting, the impressions 
of activities of soul, matter, and the results of the souls’ actions not yet fructified are all 
collectively called the Unmanifest. In certian passages nescience and unmanifest are used 
synonymously, taking advantage of the maxim that a part can be used as a whole. 


Madhustidana here takes up cudgels with Kanadas, for they don’t accept darkness as a 
material, while Vedanta does. They accept darkness as mere absence of light. But in experience 
we find that during sudden lightning, it clearly goes and comes. It is of the nature of a cover 
on the power of the eye, and is destroyed by light. Kanada questions the reason for the non- 
inclusion of it in any of the lists of creation in the Vedas. Madhusidana answers that since it 
is not a part of the material for the human body, it is overlooked as unnecessary. Though one 
may raise the same question about space, the ingestion of food and drinks, as well as inhalation 
is clear proof of the existence of space in the body. The same is not true of darkness. Here 
Madhustidana enunciates a very significant theory. The Vedas deal with human life, specially 
as it relates to its cycle of birth and death and not with the world in general. Hence, though 
exhaustive in religious and spiritual matters, one need not search in it other material sciences, 
which are the objects of direct sense-perception. Thus Vedanta is supreme where spirituality 
is concerned, but sciences are supreme in their respective fields. Thus is laid the foundation 
of a harmonious relationship between the two. Directions like east, west are mere references 
to and from a point and really refer to space. Time is nothing but nescience, for it is the ground 
of all becoming, which is the definition of nescience. Time as an abstract principle (Mahakala) 
is just a superstition. Now, afterwards, before etc. are the only experiences of time, or it is a 
reference of the happenings like sunrise, moon waning etc. Nescience identified with time is 
actually I$vara. Hence time associated with the reflection of God is so-called abstract time 
(Mahakala). 


The five elements in subtle stage are unformed and have the qualities of illumination, 
activity and inertia. When the illuminating section of these subtle elements is compounded, 
their inherent aspect of knowledge and action create a very clear substance of a variagated 
nature. The knowledge side is called the mind stuff and active side is called the vital stuff. The 
important point to be noted is that both are one substance. SureSvara illustrates it by the 
example of a mirror, which is indivisible yet one-side receives the image by reflection and the 
other does not reflect, but the two sides cannot be separated, without the mirror ceasing to exist 
as a mirror. Similarly one side knows and that is the mind; the other side acts and that is 
vitality. But the two are always inseparable. The mind-stuff is again divided into two i.e. 
intellect and emotion. Intellect is the element that decides. It decides about both, “I” and ‘non- 
I’. The first is called ego, the other is generally called the decisive-faculty. Similarly the 
emotive aspect is also of two types. Doubt etc., which are mainly due to past impressions, are 
called mental and desiring etc., which are mainly due to the power of the will, are called 
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willful. Similarly the vital aspect is divided into the activites in the heart, anus, naval, throat 
and generalised organs. Similarly, from each individual element an organ of knowledge and 
an organ of action is produced consecutively by the illuminative and active aspects 
Tespectively. The guiding principles everywhere being that the causal element is the object of 
the sense caused by it. Each of them are again controlled by their respective gods. Though 
there is much similarity in this analysis with the logicians and sarhkhyas, both being Vaidikas, 
yet there are certain variations. For example Vedanta accepts both the eyes, and the ears as 
Teaching out to the object, while the logicians accept this only in respect to the eyes. Unformed 
creation, thus, is an effect and both in its individual and cosmic aspect, it is an adjunct of the 
soul. Thus the gods are also souls, who have attained that position due to knowledge, ritual 
and austerity. All knowledge is presided by Hiranyagarbha and all actions by Sttratma. The 
effect is never an adjunct of Mahe§vara. 


For creating gross physical bodies for the souls to enjoy, as well as the objects of 
enjoyment, the inert material is mixed so that fifty percent belongs to the main element and 
twelve point five percent of each belongs to the other four elements. Thus the visible air 
contains half air, one eighth earth, one eighth water, one eighth fire and one eighth space. This 
is evident because in the body we find them all mixed up. This is known as grossification. The 
illuminative principle predominates in godly bodies, the active principle predominates in 
human beings and the inert one in the animal and inert bodies. Similarly their abodes also have 
respective predominant elements more than in the rest. This universe is the form of Virat who 
is the formed universe. This is the theory and procedure of creation according to the Upanisads. 
The presently available Puranas, though basically follow this, are not consistent with it or with 
themselves! : 


The three states of consciousness are described next. Dream, according to the ‘text, is 
produced materially by ignorance and cognised also by its modification. The soul, the 
consciousness associated with the mind, is the substratum of dream. There is an interesting and 
elaborate discussion about this topic. To clarify certain points, we have accommodated 
Narayana's comments as well. In deep sleep, according to Madhusiidana, there are three 
modifications of ignorance. One, of the form of joy, the second of the form of the witness and 
the third of the form of the particular experience of ignorance. Lack of ego will not allow one 
modification comprising all the three. In total dissolution, even these modifications are absent. 
Thus the text suggests that the ego is responsible for the integration of experience. From the 

point of view of an aspirant this is important. Presence of the ego hinders the perception of 
the raw objective experience, by integrating it with other experiences, as well as past 
impressions and future expectations. By losing it, we gain the view of the real as it is. The text 
न further analyses the concept of memory, doubt, misconception, etc. They are all in the Sakshi. 
_ Since they are not of the form of new knowledge, ignorance is their direct cause. Hence the 


ae scholars of Vedanta accept the indirect misconception caused by the sentence of an 


unauthoritative person also as a modification of ignorance though the mind is present, because 
right knowledge 19 not being produced. We are led to. this conclusion. In the meditation of 
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name as God, the superimposition is intentional 


non-knowledge. Meditation is as much a mental modification as desire. Reasoning is similarly 
a mental modification. Thus ‘Listen, reason and experience’ are commands of the Vedanta to 
be followed. The method pursued is the discrimination between the seer and the seen; the 
witness and the witnessed: the temporary and the permanent, pain and the absolute joy. These 


are respectively discussed in the chapters of harmony, non-contradiction, means and fruits of 
the Brahma Sutras. 


, hence it is different from both knowledge and 


After a discussion on the witness as being non-dual, even in the transactions of everyday 
life and the impossibility of pain in sleep, the text goes on to establish bliss as the very nature 
of the soul. The unreality of the world is denied in the last verse. What is denied is the reality 
of duality, by SureSvara. To posit the reality is impossible, for it is beyond words and their 
meanings. Thus denial is the assertion in Vedanta. Even though the self is not an object of 
words, they remove its ignorance. Thus is Vedanta established. 


Siddhanta-bindu, we find, is one of the most important treatises in reflective literature 
of Vedanta. The text printed earlier from Varanasi and Madras were extremely defective and 
deficient. It was Panditaraja Raje$vara Sastri Dravid's copy which helped the present editor. 
We hope the scholars will scrutinise it and suggest better readings where necessary. 


Satasloki 


The work starts with eulogising-a guru as greater than even a touchstone, for it changes 
iron into gold, but does not change it into a touchstone whereas a guru changes a disciple into 
his own form. The disciple spreads the knowledge, cooling the parched souls. The division of 
wisdom in ‘I am Brahman’ and ‘all is Brahman’ is made clear. Experience and rationality are 
equally emphasised. Then the body, its relations etc. are described. How a silk-worm is the 
cause of its own death is emphasised. 


The witness remains unattached even while in the body, just as an actor remains 
unidentified with his role. The Vedas lay down, like a mother, various paths of realisation, for 
the aspiring souls. Then the author describes the pure self as the real object of love. The path 
of pleasure and the path of bliss is distinguished. Renunciation is discussed both for a 
householder and a monk. Passion, anger and lust are discussed as the main gateways to hell. 
Charity, forgiveness, faith and truth are described as the four pillars of wisdom. Charity is 
defined as all that is done with an attitude of dedication; forgiveness, as never getting angry: 
faith as the belief in the ultimate reality; and truth as the identity of God with it. The 
commentator refers to the Samaveda Setugāna as the authority of this verse. 


Attending to guests, and making an offering to God is emphasised before taking food. 
A clear reference is made to fire-worship with the vital air as the symbol. In this context The 
Rgveda is referred to by Giri. Offering of the food brings fullness to the offerer. It also creates 
non-enmity. Friends also must be entertained. If friends be not fed in a house, it is not to be 
considered as a house, but a forest. Thus Sankara lays a great emphasis on food, distribution 
to all and sharing of our things with others as fundamental doctrines of value. 
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Wisdom is compared to a sacrifice. In the fire of non-dual experience, the whole world 
is sacrificed. It is annihilated by the fire of Brahman, just as the snake by the rope-perception. 
Nasadiya of Rgveda is taken up next, and it is surprising that Giri does not comment on it as 
such. The concept of the world, as neither different, nor indifferent from the truth, is discussed 
in this verse, as a prelude to creation. Bondage and liberation are non-existent from Brahman's 
view point, just as day and the night do not exist for the Sun. Desire or will is pointed out as 
the first cause of the universe. Again in the twenty-sixth verse a reference to the Rgveda is 
mysteriously missed by Giri, where ignorance is described as a beautiful damsel. In the next 
verse Sankara identifies existence with the identity of God and soul. It is a beautiful 
amalgamation of philosophy and religion. The story of Subandhu in the Rgveda is cited as a 
proof for the self surviving, while it is the mind that transits. After describing the nature of 
self and movements of the soul in the din of desires, the covering power of ignorance is 
described, by illustrating. it with clouds and the sun, an analogy often used by Sankara. The 
loss of a kingdom in dream is not a disturbance. Sankara points out that a similar attitude 
towards the waking world, which is equally real, should be cultured. The dream illustration is 
carried on in a number of verses. One important point is noted, that at times an act of dream, 
results in an event of the waking state, like the loss of semen. The fact that the dream will not 
have repercussions in the waking state is disproved by this experience. Similarly, even for a 
liberated one, the effect of ignorance continues until the body is exhausted. 


Detachment is discussed as the next topic. Just as fire burns wood which is dry and not 
one which is soaked in water, the knowledge dawns in a detached mind, and not in a mind 
attached to rituals, wealth etc. The snake covers the rope due to ignorance, similarly the 
apparent world covers MaheSvara. However, if we cover the world with MaheSvara, it ceases 
to be a bondage. The removal of the appearance makes reality, which is bliss, shine forth and 
makes us blissful. Further on, the liberation in life, as well as that after it is laid down. The 
attainment is by practice, reflection and grace of the teacher. Practice is both, mental and 
physical. Worship, posture etc. are the physical practices and absorption in Meheśvara, is the 
mental practice. By destroying the desires, acquired in innumerable lives and renouncing the 
ego in the body, one leaves off frivolity and attains continual remembrance of the Self. Then 
one reaches the head-centre, which is of various hues and from which flows the nectar that 
gives the bliss of the Self. In the next stage one sees the self always everywhere and goes 
beyond all the attachments and sorrows. All the eight supernatural powers become manifest 
and the aspirant loses his own will. Forgetting all that is gross and subtle, transcending virtue 
and vice, one attains liberation while alive. Thus, in a nutshell, all the disciplines are laid out 


for the aspirant. A famous Rgveda verse, often used to offer apparel to Siva is utilised for 
explaining this state. 


Having described the first type of liberation, the bodiless state is taken up. 
Desirelessness, except the desire of the Self, fulfils life's purpose. Such a soul, not having any 
propulsion, migrates not but is absorbed here itself, as brine is dissolved in water. His mind 

is absorbed in the moon, speech in the fire, eyes in the sun and every other organ in its cause. 
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The inner-controller is described by giving the illustration of butter and milk. The body, 
being inert is moved by the Self. The mind also, being inert, knows by the light of the Self. 
Just as cloth is nothing but weaved thread, so the world is unknown Brahman. All the different 
designs are really only the threads. Similarly the mountains, cities, animals are all really 
Brahman. The soul is a reflection of the Self in the mind. By his own power of illusion, it is 


enunciated by the Vedas that Indra takes many forms. To emphasise this, another Rgveda verse 
is cited in this context. 


Three types of the Self are postulated. Brahman is both inside and outside the intellect. 
The Self is covered by the intellect. The soul is its image in the intellect. Space is both inside 
and outside water. It is also covered by water and reflected in it. This illustration makes it 
clear. By realising the Brahman, the reflection ceases. Next Sankara takes up the illustration 
of a puppet show. Made of wood, hence unconscious, they dance, sing, play instruments etc., 
controlled by the threads. Similarly all the three worlds dance, controlled by Sutratman. Giri 
refers to a similar Rgveda verse. 4 


Brahman is described as the Truth of truths and as the abode of all the gods and 
elements. It is eternal, having neither a beginning nor an end. Since all that is untrue shines 
as true, it is clear that all the world has truth as its base. The pure water, poured by a cloud. 
becomes sour in lemon, sweet in grapes bitter in gourds and so on. Similarly due to the 
difference in adjuncts, Brahman shines differently. Pot and space are discussed in the same 
vein. Eventually, it is emphasised, that even during the experience of objects, it is the 
consciousness, that shines for 8 wise one. An example is taken from music also. The sound 
of the beating of a drum, and its resounding sound are two different sounds. Though the ear 
cannot perceive the difference, yet a musician knows that they are not identical. Similarly 
Brahman and nescience appear simultaneously, yet by concentrating on the Inner Self one 
realises their difference. Once Siva is thus realised as the ground of all experiences, as the 
Supreme as well as the inner controller, all the things start shining as appearances, on the real 
substrate of knowledge of one's identity with the Absolute. The wise remains in that Stage, 
bereft of any desire for ever. 


Giri explains the coupling of Indra with his wife, in an extremely metaphorical way, as 
the ego in the right eye and vision in the left one. Both enter the heart during the dream-state 
and at the end of coupling enter the state of solid bliss. The idea is, that each sense has two 
aspects while knowing; one, the internal and the other external. The mind brings a 
preconceived view-point to bear on the object, which is called the subjective side of the 
experience. Senses report the objective side of the experience. In dreams the subjective and 
objective become one in coupling. After that they enter the causal state, bereft of both the 
aspects of the couple. As students of Rgveda will recall, there are many passages of dialogues 
between Indra and his wife. Some of the Western savants have interpreted them in a vulgar 
way. Here Sankara gives the authoritative version and thus shows the path of interpreting 
Vedas in a spiritual way. For the next verse Giri not only quotes a Rgveda verse, but quotes 
from the famous commentary on it by Ravana. Giri further asserts that this spiritual meaning 


(40) 


of the Veda is accepted by Sankara. Sayana’s Bhasya, as following the ritualistic interpretation 
is mentioned separately. Thus, at a comparatively earlier age, it was clearly held that Sankara 
stood for spiritual interpretation of the Vedas. Ravana Bhasya is available only in parts at 
present. According to this view happiness necessarily refers to the self-happiness, and the so- 
called sense pleasure is only a.type of pain. Yaska records that paramaharhsas stood for the 
spiritual interpretation of the whole Veda, since after trying for all the sense pleasures, a person 
is tired and craves for the happiness of the self in sleep. All desires lead to exhaustion, even 
when fulfilled, more so, if unfulfilled. Giri quotes from Agnirahasya to show that this is the 
reason why the Vedas prohibit waking anybody from sleep. The abandon of lovers after a long 
separation also illustrates this state of sleep. 


Liberation and sleep annihilate the objective consciousness and senses; along with it 
there is attainment of joy. Though this is their common feature, yet after sleep they are 
rejuvinated, while there is a complete destruction of them and their impressions in liberation. 
This distinguishes the two. The same Rgveda verse is referred in the seventy second verse, 
giving Indra as a synonymn of the moon, referring to it as the controller of the senses. A 
number of verses in this chapter almost seem to be written after the famous Amaru. It is a 
matter of research to conclusively establish the identity of the authorship of these two works. 


After establishing the joyful nature of sleep, the text describes the unreal nature of the 
world. The famous illustration of dream is utilised to convey this. Similarly the false 
appearance of nacre-silver is also considered. The objective world, being a perceptible one, has, 
to be false, is the conclusion; for objectivity in nacre-silver, or objects in dream and objects 
in waking is the same. 


The author takes up the concept of action in the next chapter. In the world, the cause 
of joy and sorrow is only one's own action. Fools unnecessarily regard friends or enemies as 
the cause. But action and its result, being inanimate, need a conscious cause, to connect them 
and that cause is MaheSvara. Other fools make a mistake in taking inanimate action itself as 
an independent cause. Just as a tree is cut by an axe, only if a conscious woodcutter wields 
it; food causes satiation only if a conscious person eats it, not if filled in a corpse; similarly 
MaheSvara, the witness of action, induces nescience to fructify the actions performed by a 
living body, identified with mind and consciousness. Even though many divisions of duty are 
laid down for separate castes and stations of life, yet the Vedas lay down that they are all for 
pleasing MaheSvara. Just as by satisfying the nose, eyes, feet, etc. the soul is satisfied; or by 
pouring water in the roots, the whole tree becomes fresh; so by pleasing other deities, 
Maheśvara is also pleased, for they are His limbs. One who does not know the Self as 
Mahesvara, exhausts his actions in the end and is reborn again in this miserable world. But if 
one knows the Self as MaheSvara he does not exhaust them and attains higher enjoyments and 


_ the eight forms of supernatural powers. 


The self-illuminating power of the self is the real light, even behind the light of 


Es luminaries, like the sun. The tika quotes a famous Samaveda verse to authenticate it. The sun 


an not illuminate the sun, but the self illuminates the self. This clearly shows that the self 
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alone is self-illuminated. The vital activities are discussed next. The famous Gayatri Mantra 
is analysed in the Tika to illustrate this. Any one who realises the identity of the soul with 
Maheśvara is liberated in life. By the text “any one’, Giri points out that Sankara implies that 
caste, age, high or low birth, male or female are no criteria for wisdom. By ‘person’ it is meant 
that one's effort, manifested through the service to guru and hearing etc. are the only direct 
causes of wisdom. The wisdom dawns only due to the grace of the teacher. Realisation is 
attained when all the adjuncts are negated, and the self, as the substrate, is understood as Siva. 
The same strain is continued in other verses with different examples. Once this state is attained, 
the body lasts as long as the results of the fructified actions last. This is because they are the 
causes of the body. But the wise remains unattached, beyond dualities, bereft of ego, its 
associations, ever satisfied, steady in mind, transcending nescience and in Brahminanda. 
Having been once destroyed, nescience is incapable of covering Siva, even while projecting 
the universe. Just as a man drinks coconut milk and throws away its shell, the wise rejects the 
world-forms after taking in the nectar of Siva. All his actions are burnt away, doubts are 
removed and the knot of animate and inanimate cut asunder for ever. 


The book ends with a description of the world as a tree and refers to the self as Acyuta 
Vasudeva, whose memory destroys all evils. This tree has birth and death as its fruits: action 
its root, misconception, pride, joy and sorrow etc. its various leaves; passion, anger etc. its 
branches; sons, wives, animals, daughters, its nestling birds. It is to be cut by the sword of 
detachment. The self is always to be remembered as the cause of the world. The tika gives Va- 
asudeva i.e. always the controller of senses, as the meaning of Vasudeva. 


Thus we see that it is a good text for the use of an aspirant. The verses are beautiful 
and concise. Practically all topics necessary for an aspirant's life are laid down. But this seems 
to be a work produced in a lighter mood, for one misses the intellectual flashes, so prevalent 
in other works like Upade§asdhasri. It has a more direct approach to the Vedic lore to 
compensate for this. The tika is a very important guide, though we miss Anandagiri's 
exhaustiveness, specially in those verses which he leaves out completely. Perhaps our 
manuscript was faulty and we request anyone possessing a more complete manuscript, to help 
us produce a better second edition. The lack of Sankarabhasya's references, even where they 
are available and commented by Ananda Giri and the insistance of depending on Sayana is 
surprising. Perhaps it was an earlier work of the great author. The style also is clearly different. 


But it certainly is produced by a great mind. 
It is a matter of some satisfaction that with the help of a very old edition, our second 
edition of this work is more complete. 
Paficikarana 
This is the manual of meditation for the Paramaharhsa order. Even in the compendium 
of Upanisads produced by Adyar Library, Madras, its text is given as an Upanisad emphasising 


its importance. Most Upanisads prescribe Om as the best symbol most pleasing to Brahman, 
both in its Saguna and Nirguna aspects. It is a universal symbol. Sankara uses the so-called 


annihilative method of meditation. 
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The cosmic gross universe, the waking state and the waker in both are equated with `A’. 
The subtle body in its cosmic and individual aspects, the dream state, and the dreamer are 
equated with “U’. The cause of both is nescience which is called the causal body. Along with 
the state of deep sleep and the sleeper, it is equated with ‘M’. A merges with U, U with M, 
M with Om, which is me. Thus all is annihilated, and then identified with the self. I am the 
Witness, pure consciousness, eternally pure, wise, free, true, supreme bliss, non-dual, the 
innermost being. Brahman is to be meditated thus, with all one’s being, until one attains 
samadhi. This is to be buffered by constantly thinking of the Upanisads, which proclaim the 
identity of the self with Siva. Intellectually one should reason, and logically certify the truth. 
Thus one attains the supreme realisation. 


This is a very small work. Sure§vara’s comments are further elucidated by 
Narayananandendra Sarasvati. The elucidator was a great scholar, and his exposition is quite 
exhuastive. It is surprising that though Ananda Giri wrote a separate independent annotation 
on the work, he left the Vartika untouched. Rama Tirtha, a very famous annotator of many 
Vedanta works, has commentated upon the Vivarana, thus making it a complete work by itself. 
We have included both of these, and we are sure it will help to gain a working knowledge of 
the meditative life of a monk of Sankara’s order. Mandukya was the treatise, used by the 
monks of the non-dual Paramaharnsa order, before these helps were available. 


SureSvara says that the aspirants for liberation must use this text for concentrating the 
mind. Narayana makes it obligatory to be a monk for practising it. This seems to be an effect 
of later Smrtis, where the use of Om was restricted to monks only. But Suresvara does not 
suggest it in any way. Giri suggests renunciation of action, but does not use the word monk, 
making it mean either sannyāsa, or detached action. Gita has defined sannyasa in both the 
alternative ways. Narayana gives detailed reasons why Om is preferable to other words or even 
the great sentences. It is short, and obligatory to be used before any recitation of the Veda. 
Thus its importance is well established. Even if repeated without concentration, it destroys 
sins, and helps mind-concentration. There seems to be a very specific reason not mentioned 
in these texts. Om in a very early age became the accepted symbol of the Absolute in the 
philosophical schools, for it was a very vague symbol, and a common one for all Vedas, Later 
Samkhya, Yoga, Bauddha, Jainas all accepted it as such. It is not surprising that later on 
Brahmos, Arya Samajis, Sikhs, etc. also accepted it. The Vaisnava schools, on the whole not 
belonging to the philosophical schools, chose Rama or Krsna as the term for the Supreme. 
Thus Om represents the common Hindu philosophical symbol for the God-head. This perhaps 
was the very reason why Vaisnavas rejected it for God. As for the the Saivas, Om is but a 
special symbolic way of writing the two dimensional cross section of the Sivalinga and 
Jalahari. Thus they stuck to it, even for the religious symbology of God. It is also well known 
that all the Vaidika philosophers followed Saivism as their religion. And this is true even of 
the so-called atheistic schools, like the ritualists. Buddhists and Jainas were also offshoots of 
the different branches of the philosophical schools. The main difference between them being, 
that whereas the philosophical schools did neither contradict vaidic ritualism, nor tried to 

Create new ritualism; the avaidika schools both contradicted vaidic rituals, and created new 
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ones. That both did not consider rituals as the real religion was a common bond between them 
all. Vaisnava Acaryas later on accepted Vedanta as their philosophical school in the same 
spirit. By then, the Puranas had accepted the new rituals of Paricaratras as efficacious. Thus 
we see this common bond was further strengthened by Sankara. This was another great 
contribution of Sankara in bringing the harmony of Hinduism in focus. 


Aparoksinubhuti 


This.is a short, but a direct presentation of the philosophy, specially meant to be used 
as a manual for the aspirants after attaining beatitude. Vidyaranya’s comments are quite 
exhaustive and simple, befitting the style of the text. Vidyaranya is one of the profounder 
original contributors to the whole spectrum of Hinduism. He has presented Vedanta’s 
metaphysics and epistemology in his famous Vivaranaprameyasarhgraha. Vartikasara and 
Anubhitiprakasa are his most important works presenting his deep experience of the final 
truth. Pañcadaśī is a popular introduction to Vedanta, and is perhaps the best and the most 
complete book of liturgy even for a scholar. Jivanmuktiviveka is more or less a collection of 
Vasistha and other thinkers of yore on the methods of conquering past impressions and the 
mind; though presented as a commentary on the Paramaharhsopanisad. It is refreshing to find 
a man of his standing advocating the entry of Sidras and females into the highest order. though 
without the external symbols, in that remote age. His voluminous comments on Parasarasmrti 
has been the guide of the Hindu law of the Vaidikas in South India, until Ambedkar’s Hindu 
code was imposed on the Hindu society by the enemies of the Vaidika religion, who were, and 
are still, the rulers of India. His comments on several Upanisads, called Dipika are very 
illuminating and original. Thus Vidyaranya brings a mature mind to interpret Aparoksanubhiti. 
His method of interpretation is more experiential, synthetical and factual, rather than logical 
and analytical. His stress is always on the epistemology, ethics, and psychology, along with 
hints on aesthetics and sociology of Vedanta. Though the work is too concise and technical 
to show all the facets of Vidyaranya, it still gives a bird’s eyeview of the great scholar. 


The text starts with the identification of the preceptor with God, in both His manifest 
and unmanifest forms. In a beautifully constructed verse the author prostrates to his guru, who 
taught him the pathway to the Supreme Bliss, and who is both the inner-controller Hari and 
the creator Iśvara. His true form is the knowledge that pervades all and every experience. Thus 
Sankara lays down the fundamentals of Advaita in the benedictory verse itself, and Vidyaranya 
utilises the occassion to discuss the whole philosophy. 


The benedictory verse of Vidyaranya gives us an independent interpretation of the 
original verse. After showing the supreme Godhead as the self-illuminating principle, which 
is of the form of direct experience (aparoksanubhiti) and joy, he further lays down that It is 
itself divided as God, guru and soul etc., being the substratum of all transaction. In this form 
(vyavahara) it is the adjuncted self. This is the chosen deity of the Advaitins. By using this 
term Vidyaranya harmonises the popular conception with the metaphysical one. He has done 
the same at the beginning of Rgveda commentary by specifically mentioning that Indra, Yama. 
Varuna etc. are names which we use for the highest Being. The annotator then clearly specifies 
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the purpose of his annotations. He Says that the text is so clear that the purpose is not to merely 
explain it, but by meditatively explaining it, all the obstacles to self-realisation due to previous 
sins will be destroyed, leading to the knowledge of the self becoming manifest in the mind, 
destroying ignorance, the ultimate cause of transmigration. Thus the feeling that ‘I am different 
from Siva’ will be removed. ‘He goes on to express his humility by stating that he is a mere 
torch-bearer, while Sankara is a Sun, and so he is unable to throw any light on Sankara’s 
words, yet being his devotee he dares to do it. The pun is on the word Dipika, i.e. lamp, given 
to his comments. In a temple or in front of the Sun, a devotee lights a lamp, though Siva or 
the Sun can not be lighted, similarly he dares to do the same. But by this act of devotion Siva 
is pleased, similarly Sankara will be pleased by his effort. 


The comments start with dividing the world into two categories of the Self and the non- 
self. The Self again is divided as God and soul. Each of them is divided as pure and impure. 
God has Maya as it’s impurity, and soul, ignorance. Bereft of impurity they are identical, but 
associated with impurity they are different. Non-self is again of three types : causal, subtle and 
gross. The misapprehension of the Self and non-self as identical is bondage, and the 
apprehension of the self and Siva as identical is liberation. Thus Vidyaranya lays down the 
essence of Vedanta at the very outset. Giving several alternative interpretations of ‘Sri Hari’ 
he points out the way in which an aspirant should identify the words referring to a form of 
personal God with the impersonal principle, making the religious ideas transcend into a 
metaphysical one. One of the great synthesis that Sankara and his followers have been 
constantly working upon is the transformation of the popular religious ideas’ and their Gods. 
totems, superstitions into metaphysical symbology. In their own way, some of the modern 
Vedanta thinkers have even tried to re-interpret Buddhism, Islam and Christianity in a way that 
makes them a stepping stone towards Vedanta realisation. We are pointing it out so that such 
attempts need not be considered as a novel way, 07 even a modern development, but taken to 
be a fundamental approach of Vedanta. The great Gaudapāda has also said that for the average 
sadhaka it is necessary to meditate, and since individuals vary, and the particular sects vary, 
their object and mode of meditations also varies. When the sadhaka comes to a real guru, he 


is already loaded with many impressions. But since Brahman is the substrate upon which गा: 


Superimpositions are made, they are immaterial, for all of them can be equally sublated by the 
initiation into Brahman-wisdom. That is why Vedanta is never a Sect in the sense that it is to 
be used by a particular aspirant of a particular mode. All the sects can use it as the ideal, and 
their specific methodology of rituals, meditations, deities etc. become the means to purify the 
mind, provided they are not unethical. Scholars of Vedanta have been providing help to all 
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Explaining the name of the text, Vidyaranya says that merely by reading once, an 
aspirant endowed with proper qualifications attains directly the identity of Brahman and the 
self. The meaning of a good person according to him is a person endowed with discrimination, 
dispassion control of the body-mind complex and desire to attain the truth. Thus the annotator 
supports the Vartika view that listening to the Mahavakya is the direct means of liberation, 
But he is equally clear that those who are fit only for rituals or devotion cannot attain the direct 
perception until after attaining purity which results from following these methods. But listening 
must be so continual that even bodily needs like hunger do not disturb the aspirant. Listening 
is not reading according to the annotator. Thus the relationship of the earlier part of the Vedas 
to Vedanta is that of means and end. The earlier part deals with ritual, ethics and devotion. 
By practising these the power for discrimination is attained. Once this is achieved, one can 
enter the temple of Vedanta. The underlying principle is that God is pleased when we follow 
His commands. It is due to this beatitude that our mind can contemplate on His glory. As long 
as desires turbulate in our minds, contemplation on the Divine is impossible. But when once 
even the highest throne of Visnu is considered as worthless as the defecation of a crow, it is 
the Supreme alone that becomes the focus of our mind-mirror. 


After enunciating the prerequisite for Vedanta in a somewhat detailed manner, the text 
goes on to deal with the manner of enquiry that leads to knowledge. Often our questions are 
wrongly framed, hence the answers that are obtained are also out of focus. So out of 
compassion, the great Master frames the questions for us, and then goes on to answer them 
in detail. The main thing is to find the nature of the Self, the world and its controller. On 
analysis one finds that consciousness itself expands into all these three due to ignorance of its 
own nature. Ignorance of the infinite nature of the Self creates duality, where there is none. 
Just as it is clay that is utilised in manifesting all its forms like jar, bucket,etc.; consciousness 
is utilised to manifest all its forms—knower, known etc. 


One of the few passages where Sankara has discussed life after realisation, occurs in this 
text. It is clearly proclaimed that for the realised, there is no duality of body and the self. Hence 
there is no determinant (prarabdha) as far as he is concerned. But for those who are still 
ignorant, duality exists; and they cannot help but see the seer and his body as different entities. 
Hence they also postulate a determinant for him. Out of compassion for them the Veda, Gita, 
and Brahmasitras lay down the residual ignorance even in a seer. In this context Vidyaranya 
is at pains to suggest that the phenomenon is of three varieties : scriptural, cognitive and 
experiential. They correspond to the really real, really unreal and apparant (unreally unreal) 
feelings of the experiencer. By Sravana the feeling of the really real is lost. By manana even 
the sense of really unreal is lost; but until the body-mind complex is transcended, either by its 
dismemberment or asamprajfiata, the appearance is bound to last. To transcend this the text 
lays down fifteen stages of nididhyasana. It is a complete manual for the aspirant. Though 
basically it is the same as the third chapter of the prose-section of Upadesasahasri, it is more 
elaborate and systematic. The author names it as Rajayoga, in contrast to the Patanjala system 
which is Hathayoga, which according to him can be resorted to by a beginner incapable of 
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Practising Rajayoga. He points out obstacles for attaining the highest along with their remedies. 
But he clearly states that those who are devotees‘ of the preceptor or Ivara encounter no 
obstacles nor do they need to practice Hathayoga. 


Thus we find here a very simple, yet complete, manual for an aspirant of Vedanta by 
the pen of the great Master himself. 


Atmabodha 


The first disciple to be initiated by Sankara, into the order or Paramaharhsas was 
Padmapada. Hence his name ends in pada like the earlier ones Gaudapada, Govindapada and 
Bhagavatpada. He was also the first to be annointed as the ācārya of the eastern wing, 
assigning him protection of the first Veda. i.e. Rgveda . East, in the Vaidic tradition is the first 
direction. Thus his importance is unquestioned in the interpretation of the tradition. It is no 
wonder that his magnum opus, Paficapadika, and its commentary Vivarana, have been 
generally followed by all the great Vedanta scholars to this day. 


Padmapada first lays down that this work is meant for those of dull intellect hence 
incapable of mastering the major works. Sarikara himself, out of compassion for them, has laid 
bare the treasury containing the wealth accumulated in the Upanisads. Thus those aspirants, 
who are full of faith and have attained purity of heart, but yet Jack the intellectual apparatus, 
need not be barred from attaining Wisdom. 


The possibility of achieving liberation by any other means than Wisdom is stoutly 
refuted in the beginning itself, so that no aspirant is misled into doing something else for this 
end. The adjunct is analysed well so that the adjunctless Self can be clearly grasped. Once thus 
analysed, the Mahavakyas of the Upanisads bring about the dawn of wisdom. When this is 
meditatively repeated, it becomes vāsanā i.e. second nature. This is the great tonic which 
destroys the disease of ignorance. For this meditation a quiet spot and a pure mind is all that 
is needed. All the seen should be melted into the seer, by the definitive knowledge that there 
is only one reality i.e. consciousness, upon which all other objects are superimposed. Since 
Without consciousness nothing can exist, or even appear to exist, all is identical with it, Jike 
the snake is identical with the rope, on which it is superimposed. 


The great master then 8005 on to suggest the analogy of sacrifice. Ignorance is the 
animal to be sacrificed. Once ‘I’ and ‘mine’ are destroyed, the whole universe is seen as one’s 


become Visnu, for he already was that, so Atma also does not need any other means than the 
Vedic dictum “Atma is Brahma’ to become Brahman. Similarly here it is suggested that 


- crossing the ocean of ignorance, and killing the demons raga and dvesa, Atma, of the form of 


Rama, attains tranquillity, which is of the form of Sita. After attaining it one never strives for 
external joys. He is taken to be a fool by those who are after such Joys. But actually even 


Brahma and Visnu have only relative joys, whereas a wise one has the absolute unparallelled 
Bliss. * 
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Anything becomes a source of joy when related to the Self. This is the clearest proof 
that it is the Self thar is really bliss itself. Even though there is nothing that is nor different 
from the Self, it is perceived only by the one who has attained the eyes of wisdom, and not 
by those who have the eyes of ignorance. Here one is definitely reminded of the two types of 
eyes in Gita viz. divya and carma. All was seen at one point in Virat by Arjuna when he 
attained the divya eye. Similarly all is seen in the Self, once the eyes of wisdom are attained. 
Padmapada refers to the relevant Gita verses. The work ends with a hit on pilgrimages. The 
Lord is neither in a particular country, direction or time. He is the remover of all the pains like 
cold etc. He is the source of eternal joy. The concept of pilgrimage on the contrary confines 
Him to a place. It also increases incapacity. It is undertaken at a particular time and causes cold 
etc. Hence the annotator points out that a Paramaharhsa must not resort to any external 
ceremony, like pilgrimage, for removing obstacles to realisation but be devoted to the Self 
Within. Sankara thus is clear in enunciating that it is inner spiritual life that is to be attended 
to even by a beginner, rather than external ritualism. Padmapida gives two interpretations to 
two words Hrsike$a and Rudra. Ru = inauspicious, dra = destroys. Thus the Destroyer of all 
inauspiciousness, the eternal Self, is really Rudra. Hrsika = all the senses, Ifa = controller or 
guide. Thus the controller or guide of the senses, the inner self is Hrsike§a. Thus we find that 
even the earliest Acarya identified the Pauranika gods with the inner self. This is how the 
semblance of polytheism was transmuted into monotheism, and eventually to monism. Thus 
Atmabodha is a nice compendium of the Vedanta truth. 


Tripuri 
{Beginnign from this tract we have included five of this type for one reason or the ou 


Sankara was a monolith. He was as much a philosopher as a saint, as much an organiser as 
a religious leader, as much a poet as a logician. The last thirteen hundred years have yet not 
exhausted all that was sown by him. One is astounded to find a great writer like him bend 
down to the level of a novice to initiate him in the simplest conceptions of the Vedanta truths. 
But for the inimitable style, and the commentaries of the great ones, one will not be inclined 
even to believe that it is the master himself who is writing these tracts. 


Tripurī is not a very well known work these days. But Vivarana of Anandagiri is 
exhaustive, thus hinting the popularity of the work in an earlier age. It does not appear even 
in the Srigeri edition of the complete works of Sri Sankara. But the reader will see that it is 
a gem of an introduction to Vedanta. The physical, psychical and causal bodies are the three 
cities (tripura). The owner of them is the tripuri, and the destroyer is the Tripurari (a name of 
Siva). The tantras use Tripuribala as an epithet of the Divine Mother. Sti Vidya is also 
connected with this. But the present work makes it clear that Vedanta has nothing to do with 
all this. The later day tantrikas have tried to identify Sankara as a Sakta, and some of the 
pontiffs of his order, out of a desire to be popular, have condescended, just as some others have 
made him into a Vaisnava. But the present work gives absolutely no hint to it. 


The work gives a beautiful description of the categories of Vedanta, distinguishing it 
from Samkhya. Anandagiri says, ‘creation merely means becoming utilisable’. Ignorance 
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makes Brahman appear as utilisable objects. The emphasis thus is on the physical body, for 
in its absence all the other categories remain unutilisable. The body thus is both unreal, because 
it is sublated by knowledge, and real, because it is of the form of the substrate. 


The senses are defined as the power of cognition and action. Thus the definition is 
substituted in place of just counting them as is often done. There has been some objection to 
the counting of senses as five, for touch seems to be a conglomeration of various different 
senses like heat, softness, radiation etc. Similarly embrace etc. seems to be left out of the 
objects of the five senses of action. But the definition given here is a fit reply to these 
objections, for numerologists (Sarhnkhya = number) like Sarhkhya are perturbed by such 
objections, and not Vedantis. 


The mind is separated from the other faculties of the inner organ. Anandagiri, though 
generally a follower of the Vivarana school, gives the reason for this separation. He says that 
the mind is a sense. Perhaps the necessity of prior mental activity to the movements of the 
senses is what is being sugested by Sankara. Thus the commentator suggests, that the mind 
contains in it the senses, rather than that the mind itself is a sense organ. Following the author, 
the commentator defines vital air (prana) as that which makes all actions possible. When 
knowledge pre-dominates, the presiding deity is Hiranyagarbha, and when action predominates 
it is Sitratma. Thus these are not innert categories like those of Sarhkhya. From the Vedanta 
view-point meditation should be on the identity with Hiranyagarbha at the time of cognising, 
and with Sūtrātmā while acting. 


The third body, the causal body, is similarly not inert like Pradhana or Prakrti. 
Ignorance, with consciousness reflected in it, is the causal body. The commentary makes it 
clear that it is dependent upon the consciousness. Thus Isvara is the presiding deity here. 
Sankara identifies Isvara, karma and daiva in this context, suggesting that what mimarhsakas 
and naksatrikas call as the determining agent is really God Himself. Anandagiri similarly 
suggests that the deity of procreation is really the parental form taken by Virat. Thus even in 
the process of enumerating, the text and commentary show originality of approach. 


Sound etc. know neither the Self nor each other. This is the clue for separating the Self 
from that which is superimposed. The Self knows everything effortlessly and without the ego. 
Thus even while experiencing the three states, one realises himself to be beyond these. 


Manisapaiicaka 


The great master was tested by Siva in the form of a pariah at Varanasi, to show that 

‘it was not a mere statement but a realisation that Sankara was Siva, seeing all the variety as 
Siva’s own self. Both the commentators are of this view. Sadasivabrahmendra’s commentary 

is somewhat exhaustive, coming as it does from the pen of a realised scholar of the seventeenth 

century, who has to his credit a tika on Brahmasiitras and Yogastitras along with a number of 

tracts. His comments relate the work to yogic practices according to Patafijali, modifying them 

to suit an aspirant of Vedanta. Balagopalendra also belongs to the order of Paramaharhsas like 

Sadasivabrahmendra. He relates the work to the Vedanta essence of the identity as revealed 


~ 
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in the four Vedas. Thus the two comments complement.each other. Balagopalendra’s other 
works are not yet known. But if Jagannatha, his preceptor, is the same as Jagannatha Asrama 
referred by ‘the famous Nrsirhha Agrama, the preceptor of the great Appaya, he must be a 
sixteenth century writer, and in the successive apostolic succession. Thus having received the 
tradition without a break, his comments cannot be taken lightly, as some moderners have tried 
to do. It seems the great master wanted to emphasise that all the Vedas point only to Advaita 
in different ways. Actually the very name, the pentad of meditative conclusions, indicate that 


the work was specifically written to convey something deeper than the superficial meaning. 
The comments convey it clearly. 


Madhu-maiijari of Balagopalendra is a precise annotation. He makes it clear that the 
knowledge is known to all, though there may be difference in its specificity. As he beautifully - 
puts it, ‘though the moon is not known by all as an eye of Siva, it is known as a planet in the 
sky by all’. He goes on to point out that once the knowledge in its all-pervasive aspect is 
understood, the accident of birth loses its significance. As long as the world-appearance shines 
forth, the behaviour is bound to follow a pattern practised earlier, but illusion never holds one 
down anymore. Since it is generally not possible for a cāņdāla to attain the knowledge, the first 
behaviour is dictated by entrenched reflexes; but once it is realised that the knowledge has 
dawned, the behaviour towards him changes, for knowledge purifies all. The Veda also lays 
down that a wise one is to be worshipped, and the Gita supports it by saying that the wise are 
the very form of the Lord. 


In the story-part the verse ‘pratyagvastuni’ is in reverse in the Manjari and Dipika. The 
Maiijari emphasises the two schools of Vedanta viz., of Vacaspati and Prakāśātman, whereas 
the Dipika discusses the possibility of reflection of the formless. Thus the two commentaries 
complement each other. The Dipika clearly states that by the supreme knowledge even a pariah 
is purified. It further discusses and rejects the Bhatta and Bauddha views of knowledge. The 
Dipika also clearly lays down the reasons for rejecting the view that the jiva's natural state is 
bondage. The author seems to have written a work called Ratnadidhiti to which he refers in ` 
his comments where the possibility of both the seer and seen as superimposed is rejected. 


In the third verse Sankara clearly mentions that it is the word of a guru that gives 
conviction, thus clearly stating that the direct means of knowledge is the word. But he is 
equally emphatic that after attaining the knowledge one must dwell on it. The Dipika discusses 
the subject in great detail, answering the objections raised by activists (Karmakandis) who 
refuse to accept the doctrine of sannyasa. He goes on further to discuss the problem of mind- 
destruction and impressionlessness, thus making the work a short but comprehensive treatise 
for an aspirant. Greater details can be had in Vidyaranya's Jivanmuktiviveka, or VaSistha. That 
a wise one remains free of the fruits of all his actions is clearly enunciated. 


Thus with the two commentaries the work is a small, but complete guide to Vedanta. 
Even if the stories connected with it are not historical, the book will ever remain a lighthouse 
showing the path to the aspirants in words that vibrate with resonance of the experience of the 


greatest non-dualist. 


YN L 
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Atmajñānopadeśavidhi 

This seems to be a shorter edition of the prose section of the Upadeśasāhasrī. But 
Anandagiri's comments here are much more exhaustive and refreshing. On a number of topics 
he throws new light. He also clearly states that the work is from the pen of Bhasyakara himself. 
But he feels that the name of the work is only Atma-jfiana. The book is considered by him 
as the essence of all the Upanisads. He begins by indicating the meaning of ‘now’ in the text 
along the lines laid down by Bhasyakara in Brahmasttra. This particular style is followed all 
along. Teaching is defined as that which is received by the teacher from an unbroken. 
succession. He clearly enunciates, basing himself on the firm foundation of Apastamba, that 
abhyudaya is only a shadow of purusartha. 


The text goes on to teach the discrimination between the knower and the known. Giri 
beautifully illustrates the similarity of fire and atma by calling attention to the fact that in both 
cases their association with adjuncts make them useful. “While the master is awake, the 
soldiers cannot sleep’, is another analogy from this text taken verbatim by SureSvara and 
further elaborated by him. At the end of the first chapter Giri condenses the whole chapter into 
a small verse and this practice is followed in the successive chapters. 


The second chapter starts with the question about the nature of Atma. Acārya answers 
it in a very exhaustive way. Different from all that is seen and experienced as five sheaths, 
Atma is the all-pervasive, innermost, subtlest, eternal, partless, qualityless, actionless, egoless, 
desireless, self-effulgent being who is witness of all the minds and is situated in the heart. A 
more concise definition cannot even be imagined. Giri explains each one of them with gusto. 
The text itself also, after giving the nature of atma thus in a nutshell, discusses the inner 
relationship and also answers certain objections. Between the text and comments the answer 
is as exhaustive as it should be. For example the text merely says that the mind and 
consciousness.are related. The commentary makes it a point to point out that the relation is 
only a superimposition, since both do not belong to the same category of existence. The next 
question is ‘how can actionless cause action’? The answer is given by the illustration of a 
magnet. Just as a magnet makes iron-pieces behave as magnets, without itself changing or 
acting; similarly Atma makes ego, senses, etc. behave as conscious beings without in any way 
itself acting or changing. Mere presence is all that is needed. 


_ The third chapter analyses the three states of consciousness. The definition of deep sleep 
15 quite enlightening. The text defines it as ‘the mind devoured by the consciousness’. Giri 
explains ‘the consciousness’ as ‘unknown consciousness’ i.e. consciousness covered by 
ignorance. Scholars will see how necessary the comments become at such crucial points. 
Without this explanation liberation and sleep may seem to be identical. 


> The fourth chapter deals with the problem that it is the mind that goes through the three 
States and not the Self. These states only clearly demonstrate the purity of the Self. Here 


Sankara clearly states that even the scriptures only remove superimposition, the wisdom dawns 


by itself. Sankara adds that the grace of guru is the only direct cause of the removal of 


~ 
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ignorance. Giri maintains that this is the method of teaching (paddhati) inherited by Sankara 
from Govinda. This is a very important statement and shows why this text was selected by Giri 
for such an exhaustive dealing and also why it was not publicised much, for a paddhati 
according to the orthodox traditions must be received orally. Giri goes on to point out that even 
man of this age will attain salvation through wisdom and that no more need be taught for 
attaining the knowledge of Brahman. He again asserts that all the scriptures have been dealt 
with here in a nutshell and by mastering this work one knows the secret of all the Scriptures. 


Thus we find that this is one of the most important works of the great Master. 
UpadeSapaficaka 


Forty steps are laid out before the aspirant to climb up to the highest Stage. The first 
thirty-two deal with the pre-wisdom stage and the last eight are to be climbed by the wise one. 
The verse-comments of Sadagiva and the versatile comments of Balakrsnananda Sarsvati are 
both highly illuminative and complementary. Vasudevananda Sarasvati, the preceptor of the 
author of Kiranavali is the famous author of Vasudevamananam, one of the most suitable 
compendium of Vedanta for a beginner. SadaSiva seems to be a householder, though a realised 
soul, since he mentions Ramendra Sarasvati as the guru who gave him the knowledge of 
identity. His verses are simple, but at times quite profound, though it must be admitted that 
he is fond of quoting the ancient savants without even hinting that it is a quotation. Kiranavali 
is definitely more penetrative and scholarly. र 


The text lays down the first step as the study of the Vedas. Recitation purifies the mind, 
learning the meaning illumines the heart and meditative introspection leads to wisdom. Being 
fond of yogic practices SadaSiva says that silence may be practised as an auxiliary. He says 
that Veda really means God. All dharma is really to lead one to nivrtti. Thus devotion to the 
study of the Veda will stop one from unneccessary talking and thus help one attain silence. 
He discusses the thrée types of ordinations : limiting, directing and dictating. He points out the 
importance of the first even in Dharmamimarhsd, much more so in Brahmamimamsa. He 
elucidates the practical side of desireless action, devotion, renunciation etc. Both the 
commentators go into*great detail about the possibility of action leading to realisation, but 
reject it on sound grounds. But actions must be done as worship of Siva. The Kiranavali makes 
a stunning statemént that pūjā does not mean ritualistic worship, but offering of the fruits of 
action. He goes on to support the view, first enunciated by Sure§vara, that even kāmya i.e. 
actions ordained to fulfil certain desires, can be done by an aspirant in the spirit of worship. 
The Karika of course sticks to the orthodox view that kamya and prohibited are both to be 
shunned by an aspirant. Sure§vara's view is of great practical importance in the modern times. 
Most of the works done today are of kamya type, since vamadharma to maintain oneself has 
become well nigh impossible. If kimya can't be transformed into worship, the scope of action 
gets limited to more or less ritualistic actions and thus Vedanta in earlier aspects of sadhana 
becomes non-different from other paths like yoga, bhakti etc. The beauty of Vedanta has been 
to utilise even the mundane actions of maintaining oneself and the family into worship, thus 
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accelerating the speed of sadhana without hindering the social responsibility. According to 
Sure$vara this is possible even when one is not doing varna-assigned activities for one's 
maintenance. 


The text says that one should get out of the house, which implies sannyasa. But it must 
be clearly understood that this does not refer to the fourth order or aSrama-sannyasa. This is 
followed by prescription of devotion and renunciation of action. If sannyasa had been attained, 
these would have preceded, rather than followed. If at all in some cases it is accepted it may 
merely mean smarta sannyasa, which is taken for attaining Brahmaloka and allows devotion 
with certain rituals. In Sankara's view it can be only auxiliary, for he accepts paramahamsa 
sannyasa as the only Vaidika sannydsa and that is always after renouncing the desire for 
Brahmaloka and in which no action of any type or devotion or even yoga is permitted. For a 
paramaharhsa only §ama, dama, etc. along with Sravana; manana etc. are ordained. The third 
and fourth verses will refer to this sannyasa. So here it means something else. It means 
renouncing the total’ commitment to the duties of a householder. The Kiranavali makes it clear 
by pointing out the use of शया vinirgamana.-SadaSiva specifically mentions that renunciation 
does not consist of merely becoming a recluse.: He further states that continual meditation on 
the guru, repetition of his name and bodily service are the best means to wisdom. 


After discussing the sentences of the Vedas that convey the identity of God and soul 
the text lays down that one should not indulge in logic chopping. Sadāśiva specifically 
mentions that one should not discuss with Madhvas, Ramanujas etc. and the Kiranavali says 
ih a general way that since the Sruti is supreme; one should not pay attention to Smrtis. 
Manana is thus rational thinking; rather than logic chopping. The great master goes on to lay 
down that neither should one be proud of having attained the wisdom, nor try to argue with 
others to pull them down. All such actions arise in a mind which is not sure of the unreality 
of the world. And an indulgent student will only increase in his mind the sense of reality of 
the world. Hence the prohibitions regarding unnecessary discussions. But it does not mean that 
one should not convey the knowledge to a receptive soul, or discuss with one of the same path. 


The Karika gives a code of conduct which is akin to the smrtis. Perhaps he is refering 
to the smarta sannyasins here. It is interesting to read the discussion whether medicines should 
be taken by a sannygsin or not. These indicate how the medieveal mind was engrossed in 
inconsequential details, as compared to the vastness of Sankara. One is reminded of a similar 
fate of the Buddha by later day Buddhist Vinaya scholars. The text ends on a highly emotive 
topic of liberation in life and both the commentators deal with the topic quite exhaustively. The 
topic has been dealt with in the Sutrabhasya and SarhksepaSariraka in detail. Advaitasiddhi also 
deals with it. All the important arguments are concisely stated here. In Spite of Sadasiva's 
affiliation to yoga practices, he is very definite that yoga can not solve the problem of 
prarabdha, But he says that it is of no use to argue about it. In fact it is the very soul of Vedanta 
thought that Wisdom is here. and now (whose fruit is seen) and any compromise on this issue 

will bring confusion in the concept of religion and sophism 
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The Karika gives the historical version at the end, and Kiranavali in the beginning. But 
both convey the same story that it is the last utterance of Sankara. Both also name the work 
as Paficaratna. With both these commentaries it is really a complete guide to living. 


Svaruipaniripana 


The main object of the tract is to indicate to an aspirant the mode of remembering the 
Advaita Atma. Once the ideas are grasped, one needs a peg on which to hang all his thoughts 
throughout the waking state. The present work is just such a peg. Sahasranamas fulfill this 
function for the devotional aspirants. Though it is true that the Upanisads contain all these 
ideas, yet they are scattered all over them and hence are not very handy. Conciseness is another 
quality of the present work. Naturally in a work like this one must not expect any logical 
explanations for the thoughts expressed. It is to be used at the last stage when meditative study 
and understanding have had their day. 


The commentator points out that caste-distinction is unnecessary both for the wise 
(vidvat) and the aspirant (vividisu). The former knows himself to be all-pervasive and the latter 
continuously denies body-association. Hence all the social factors of varna and arama are 
meant only for the totally ignorant ones, addicted to the body and the world. 


It is a beautifully written work and almost one is lulled into the turiya state by the force 
of the flow of words. It seems as if the incarnation of Advaita is swinging on his eternal 
experience and pouring out his immortal speech. It can easily be used as a morning liturgy by 
the aspirants of Advaita. 


Vakyavrtti 


This is a work written mainly to indicate the way of interpreting the sentences 
conveying the identity of soul and God. We know of another work called Laghu-vakya-vrtti 
and some have postulated a Brahad-vakya-vrtti. But the present work is the only one on which 
Anandagiri has commented. Though he seems to suggest a reference to Brhad-vakya-vrtti, the 
fact that Sankara never refers to his another work makes us wonder whether Giri is not simply 
referring to the great commentaries where the problem has been dealt with. As such it seems 
to us that perhaps some other later authors might have written these two works. Apart from 
Anandagiri's commentary the fact that at least eight verses have been quoted from this work 
in the Paficadasi by Vidyaranya as quotations from Bhasyakara is a clinching proof that it is 
an original work by the great master himself. 


The text is a dialogue between a teacher and a student. There is a familiar ring of 
modern times for the student enquires a way to liberation in which there is no exertion. Sankara 
replies that the wisdom arising out of the sentence which conveys the identity of God and soul, 
is the only means. The reader will note that Sankara clearly states that wisdom is attained as 
a result of the knowledge arising from the word, without any intermediary like meditation and 
he further indicates that it is easiest of all the paths. Both these ideas can never be 
overemphasised in the modern age. The rest of the work is to explain the identity. 
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After defining the Self as of the form of bliss and consciousness that enlighten both the 
mind-stuff and its modifications, the text gives in twelve successive verses a detailed analysis. 
First a distinction is made between the seen and the seer and then by this analogy the Self is 
distinguished from the body, senses, mind etc. Later on by another analogy the Self is proved 
as.bliss. We all experience that for which a thing is loved is even more an object of love. If 
a friend of one's son is loved, it is because he is a friend of the son. Hence the son is loved 
more than his friend. The son is in turn loved for the Self. Thus the Self is proved as the 
ultimate object of love and hence is bliss. In eight verses God is indicated by different 
Upanisad-passages, which are pointed out by Giri. Twenty-one such references are collected 
here in a way that makes the list quite exhaustive. Then the Acarya discusses the concept of 
indicated meaning where the manifest meaning contradicts experience and ‘lays down part- 
indication for identity sentences. What he means is that the non-contradictory part should be 
identified, while the contradictory part should be given up. Here consiousness and bliss are the 
non-contradictory parts and the controller and the controlled are the contradictory ones. But it 
is not possible for wisdom to dawn all of a sudden. Hence Sankara lays down that one should 
practise listening to a guru alongwith observing a controlled way of life, until one is firmly 
established in the sense of identity. Sankara clearly refers to both the possibilities of liberation 
within and without the body, applicable for different aspirants. Some, whose life is nearing 
end, attain liberation of the bodiless state; while others enjoy the same doing good to others 
by preaching the wisdom to the deserving and blessing others to attain it, along with fulfilling 
the desires of devotees until all their remaining actions aré exhausted. 


Thus we find that the collection presented here is very exhaustive from all points of 
views and aspirants will do well to keep it as a book of liturgy and do its repetition (parayana). 
Sankara is the incarnation for this age. By meditating or even repeating his thoughts verbally 
his grace descends. By grace alone we are liberated. His works are his image and their study 
is his worship. Thus for a Sankara no external ritualistic worship is needed, nor is he bothered 
by visual imageries. We have experienced his grace at every moment of our lives. 


We bless in his name the editor and all his associates, to attain the grace of Sri Sankara. 


Maheshananda Giri 
Acarya Mahamandalesvara 


उपोद्घातः 


amame प्रविविक्षूणामितरशास्त्रपण्डितानां तथा शास्त्रविद्येषषरिचयविधुराणां वेदान्तशास्त्रेईमि- 
रुचिसतासनायासेन वेदान्ताथंबोधकानि प्रकरणानि आचार्यशङ्करभगवत्पादाः अन्वगृहन्‌ केवल लोकोपकाराय 
यतः साम्प्रदायिकाः “थुतिस्मृतिपुराणानामालयं करणालयमि' त्युपाइलोकयन्‌। श्रोवाचस्पतिमिश्नाः “नत्वा 
विशुद्धविज्ञानं शङ्करं करुणाकरमि”ति स्वग्रन्थादो स्तुवन्ति | 


यद्यपि वेदान्तक्षास्त्रे सगुणब्रह्योपासनानि भूयांसि विचार्यन्ते । तत्र तत्र प्राणाद्युपासनान्यपि । एतत्तु 
उपनिषत्तात्पयंनिणंयायेव । निर्णीततात्पर्यकेन पुंसा तत्तदुपासनानि निइषशङ्कमनुष्ठातुं पार्यन्ते । तथापि प्रकरणेष्‌- 
पासनसम्डद्धो विचा घे न दुइयते । उपासनानां सर्वेषां ब्रह्मलोकान्तफलत्वेन साक्षान्मोक्षसाधनत्वाभावात्‌ । 
तत्रापि अहंग्रहोपासनानामेव ब्रह्मलोकः, प्रतीकोपासनानां तु ':अप्रतीकालम्बनान्तयतीति बादरायण: उसयशाऽ- 
दोषात्‌ तत््रतुश्च” इति सूत्रानुञ्ञासनाद्‌ विद्युल्लोकान्तं गमनम्‌ । पञ्चकोविवेचनादिभिः आत्मनिर्णयस्येव च 
मुक्तिसाधनत्वेनोपनिषत्सु श्रूयमाणत्वात्‌ तदेवोपनिषदां मुख्य फलम्‌ । इत्यतः शुद्धात्मविचार एव प्रकरणेषु 
निबध्यते । नोपासनं ववचिदपि । तयाहि काठके “अंगुष्ठमात्र: पुरुषोऽन्तरात्मा” इत्यारभ्य “तं स्वाच्छरी- 
रातमवृहेत्मुञ्जादिवेषीकां घेयेण । तं विदयाच्छुक्रममृतमि”ति। अन्न झरीरादिभ्यः आत्मानं पृथक्त्वेन जञात्वा 
तस्य ब्रह्माभेद ज्ञातवानित्य मे: । तथा “वेदान्तविज्ञानसुनिश्चितार्था:” इति मुण्डके तैत्तिरीये च । तेत्तिरोय- 
ब्रह्मवलल्यां पञ्चकोशविवेचनेत ब्रह्मस्वरूएं निरूप्यते । विभक्तस्य ब्रह्माभेदमाह--“स यश्चायं पुरुषे यश्रासा- 
वादित्ये स एकः” इति। ऐतरेयके च “कोऽयमात्मेति वयमुपास्महे'' इत्यारभ्य “येन वा पश्यतो" त्यादिना 
विचारेण ब्रह्मनिश्चयः “प्रज्ञानं ब्रह्मे “ति प्रत्यपादि । छान्दोग्ये च षष्ठे इवेतकेतोः एकविज्ञानेन सर्वेविज्ञान- 
निरूपणद्वारा ““तत्वमसी”त्यनेन आत्मा ब्रह्मेति न्यरूपदुद्दालकः स्वपुत्राय । “तद्धास्य विज्ञो” इति च 
तेन ब्रह्मज्ञानं सम्पादितमित्युपसंजह्ने शतिः । तथा नारदाय Tarn भगव?” इति सप्रश्नयमुपसन्नाय भगवान्‌ 
सनत्कुमारः नामादिक्रमेण ged सूदतर॑ च aed need “भूमैवाधस्तात्‌ आत्मेवाघस्तात्‌ इति इयोरपि 
सार्वात्म्यद्वारा ऐश्यमेवाबोधयन्‌ “तस्तै मृदितकषायाय तमसस्पारं दशयति भगवान्‌ सनत्कुमार:” इति च 
प्रासोपदेशस्य ब्ह्मसाक्षात्कारमा;। तया अष्टमे स्पष्टमेवेन्द्राय प्रजापतिः “अस्माच्छरीरात्समुत्याय परं 
ज्योतिरुपसम्पद्य स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते स उत्तमः पुरुषः' इति शरीरोपलक्षितपञ्वकोञ्ञादात्मानं ARG तं 
ब्रह्मरूपेण साक्ष(त्कृतवानिति स्पष्टं बदति श्रुतिः । एवं बृहदारण्यके “य एवं वेद अहं ब्रह्मास्मोति स इदं सवं 
भवति लर्वमभवत्‌'' इति ज्ञानादेव सर्वात्मभावं ब्रवोति द्वितीये च HAMMAN मूर्तामूतंत्राह्मणे मधुब्राह्मणे 
च निगुंणज्ञानोपाय एव प्रदइयंते | चतुर्थे ज्योतिर्बाह्मणे जीवस्यावस्थात्रयशोधनेन शुद्धस्वरूप तत्तदवस्थानुभवेः 
असंस्पृष्टत्वेन शुद्धत्व॑ चोपपाद्य अन्ते “स बा एप विज्ञानमयः प्राणेषु हृद्यन्तःपुरुषः सर्वस्य वशो सर्वस्पेशान 
इति तस्य ब्रह्माभेदमुपपादयति | 

श्रोमधुसूदनसरस्वतीस्बामिनश्च गोताटीकायामाहुः--“अत एवौपनिषदाः परमहंसाः ते वेदान्त- 


चाक्यविचार एव गुरुमुपसृत्य प्रवर्तन्ते ब्रह्मसात्काराय न तु योगे, विचारेणेव चित्तदोषनिराकरणेन तस्यान्यथा- 
सिद्धत्वात्‌--गी० ६-२९” । योगाभ्यासे प्रपल्चादशनमेव स्यान्न निवृत्तिः प्रपञ्चस्य । ततश्च पुनर्बन्धापत्तिरिति 


[ESR 


दोषोऽपि । ए तस्मात्कारणाद्‌ ब्रह्मसुत्राणां यत्रेद॑म्पयं यज्ज्ञानात्‌ साक्षादेव मुक्तिः तदेव विस्तरेण प्रतिपादनीयमिति 
विज्ञेषानुग्रहेण भगवत्पादाः आत्मतत्त्वविचारमेव प्रकरणेषु प्रकल्पयामासुः । प्रतिप्रकरणं विशेष चोपनिबबन्धुः । 


हादशप्रकरणानि अनतिचिस्तरेण विचार्यन्ते । तत्रादौ-- 

१. उपदेशसाहस्री—इदं प्रकरणमात्मनो ब्रह्माभेदमभेवज्ञानोपायांश्च विस्तरेणोपपादयति। महा- 
भारतोक्तोदङ्कोपाण्याने इन्द्रेण सादरं दत्तममुतं तस्य चण्डालवेषं दुष्ट्वा मूत्राशङ्भ्योदङ्को नाग्नहीत्‌ प्रत्यषे- 
qal तथा कठो वेदोक्तं मोक्षं विषयानुभवाभावेन स्वप्रतिकूलं मत्वा प्रतिषेधतीति सदृष्टान्तं मुक्ति 
सर्वाभिलषणीयामुक्स्वा तत्त्वंपदाथंयोः विस्तरेणोपवर्णनपुवंकं मनस एव सर्वापराघहेतुत्वेन मनस्सम्बोध्य 
हितमुपदिद्वाति । गद्यप्रकरणे च गुरुशिष्यसम्वादरूपेण तत्त्वज्ञानप्रतिबन्धकान्‌ संशयान्‌ निराचष्टे। 


२. सिद्धान्तबिन्दुः—दश्षइलोकीव्याख्यांनव्याजेन तत्त्वंपदार्थयोः आस्तिकतास्तिकमतभेद्मुपवष्यं, 
आस्तिकमतेषु किमुत्कृष्टमिति परिभाव्य वाक्याथं निर्णयति । अन्विताभिधानाभिहितान्वयभेदेन भोमांसकमत- 
भेदेऽपि उभयत्रापि महावाक्यार्थमुपपादयति । मीमांसकमतद्दयमपि टीकायां निष्कृष्य कार्यकारणभावनिर्णय- 
पूर्वको ब्रह्मानन्दसरस्वतोभिः समुपपादितं पण्डितकुलमधमणंयति । अद्वेतसिद्धिलघुचर्द्रिकाभ्यां fais: 
संग्रहेणात्न प्रतिपाद्यते । नारायणीटीकाप्यत्र विशेषप्रसंगेषु योजितास्ति । 

. ३. दातइलोको-भीमदानन्विर्याचार्यटीकया साकमत्र योजिता। अन्न चादावेव श्रीगुरोः सद्‌- 
ब्रह्मोपदेष्टुस्तु ल्यदृष्टान्ताभावात्‌नित्यश्रेय:प्राप्तये स एवान्वेष्व्य इति सूच्यते | अत्रात्मनः परमप्रेमास्पदत्वेन 
_ लोकप्रसद्धत्वं गुहस्थानामपि तत्वज्ञानपराणां चर्या श्रुतिसिद्धस्य दानमहिम्नः वर्णनं, मायास्वरूप मनस एव 
संसारो न जीवस्य, तस्य च जाग्रदाद्यवस्यानामागन्तुकत्वं, सुत्रात्मनो दारुप्रतिमावत्‌ प्राणिनां नतंयितुत्वं, 
तत्त्वंपदार्थविवेक इत्याद्या विषयाः पठितंणामानन्ददात्र्या शेल्या श्रीभगवत्पादाः न्यरुपन्‌ । टोकाप्यद्भुता Tere 
विशदयति सम्यगेव । 

४. पञ्चीकरणम्‌--उपळभ्यमानटीकाभिः सम्वलितं प्रत्यहं यतिभिः सायंप्रातरावतंनीयत्वेन विहितेन 
पञ्चीकरणवातिकेन भोसुरेइवराचायोंपज्ञेन आनन्दगिरिटीकायुतेन च यतीनामुपकारायात्र समयोजि । 


५. अपरोक्षानुभूतिः-अत्र आदावहंपदार्थः क इति विचारो मानवेन कतंष्योऽन्यथा मुगतुल्यत्वापत्ति- 
रिति प्रतिपाद्य विचारप्रकारः प्रदइयते। ततो देहभेदेऽप्यभिन्नस्यात्मनः चिद्रूपस्य प्रतिपादनं दृष्टान्तपूर्वकं 
दृद्यते । अत्र योगाङ्गानां समेषां विद्वद्दृष्ट्या योजनमन्यत्रादृष्ट weed महात्मभिः । श्रेयसि निश्चितबुद्धिना 
आत्मचिभ्तनप्रकारञ्च भगवत्पादाः सम्यङ्निरूपयन्ति । 

६. आत्मबोधः-श्रीपद्मपादाचारयंटोकायुतोऽयम्‌ | अत्र तुषादिभ्यस्तण्डुलानिव देहेन्ब्रियमनोबुद्धि- 
प्रकृतिभ्यो विवेकेनात्मानं तेभ्यो विलक्षणं जानीयादित्युपपाद्य स्वप्रकाशमात्मानं ज्ञात्वा त सर्वशरीरेष्वेकं 
mer वेति चिन्तयेत्‌, ततो न भयं विद्यते क्वचित्‌ । भेदाभावात्‌ । अत्नात्मानुभवप्रकारो ` ब्रह्मणः स्वरूपचिन्तन- 
प्रकारश्च विशेषतो निर्घाते 1 

७. त्रिपुरी -आनन्दगिरिटीकायुतोऽथं ग्रन्यः स्यूलसूक्मकारणशरीरेभ्पो विविच्य जीवस्वरूपं प्रतिपाद्य 
तं च जीव ब्रह्माभेदेनोपर हरति । 

८. सनीषापञ्चकम्‌- व्याब्याद्वयोपेत श्रीसदाशिवेन्त्रसरस्वतीभिः जीवन्मुक्तेरेकं बालगोपालयतीभिः 
द्वितोयम्‌ । अत्र. सधुमञ्जयाँ प्रतिइलोकमेकेकं महावाक्यं प्रावणि । जीवन्मुक्तानां ब्रह्मानु भवप्रदशंकोष्यं ग्रन्य: । 
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९, आत्मज्ञानोपदेशविधि:--आचार्यमृंमुक्षवेष्देतअद्धालवे वीतरागाय, न तु न्यायादिशास्त्रपरि- 
चयवते आःमस्वरूपावबोधनप्रकारः प्रदइर्यते । अन्नात्मा कः ? इति प्रइनसमाधानाय आत्मनः देहाद्यतिरिक्तत्य 
युक्तिभिरुपपाद्य सः faga: इति निर्धायते । जाग्रदादयो नात्मावस्याः अपितु मनसः | आत्मा तु क्टस्य: साक्षी 
नित्यबुद्धमुक्तस्वभाव:--इति निरणायि । 

१०, उपदेशपञ्चक्रम्‌--अत्र इलोकपञ्चकेन घत्वारिशद्विषय: “वेदो नित्यमघीयतामि”त्यारभ्य 
“परब्नह्मात्मना स्थीयतामि' त्यन्ताः उपदिइयन्ते । श्रीसदाशिवानां टीका मनोहरासु कारिकासुपनिबद्धा, 
द्वितीया श्रीबालकृष्णानन्दसरस्वतीनाम्‌ | 

११. स्तरूपनिरूपणम्‌-इदञ्च प्रकरणं गद्यपद्यात्मकमानन्दगिरिस्वामिटीकायुतम्‌ । अनात्मभ्यो 
विवेकेनात्मानं निरूपयति । देहादावात्मबुद्धिरुपोष्ष्यास एव बन्धः अध्यासनिवृत्तिरेव मोक्ष इति । शरीरस्या- 
नात्मत्त्व निरूपयितुं देहोत्पतिनिरूपणं विवेचितस्यात्मनो ब्रह मरूपेण ज्ञानं स्तानुभवेन युक्त्या वेदान्तोक्तिमिश्च 
समश्यं स्वस्य ब्रहमानुभवः प्दशर्यतेऽस्मन्‌ प्रकरणग्रन्यरत्ने । 

१२. वाक्यवृत्तिः--श्रीमदानन्दगिरिव्याख्ययोपनिबद्धेयम्‌ । महावाक्यघटकपदार्थनिरूपणपुरस्सरं 
वाक्यार्थवरणंनमत्र सम्यक्‌ प्रदइर्यते। तत्वमस्यादी भागत्यागलक्षणाङ्गोकतंव्येति भगवस्पादेरेव समथ्यंते । 
उपहितयोरेव तत्त्वंपदमुख्याथंतया शाब्दयोरेक्यचोघनस्यान्ययाऽसम्भवात्‌ । अन्न लक्षणेत्युक्तिः औपचारिकी 
शाक्येकदेशस्य चेतन्यस्य विशेष्यत्वे । विशेषणस्य विशेष्यतया भानाथं तु लक्षणाऽवदियकी यथा घटो नित्य 
इत्यादौ--इति नबोनाः । अन्न व्यतिहारः यथा अहं ब्रहमेतिष्येयं तथा ब्रहमाहमित्यपि ध्येयम्‌ । तत्फलञ्च अहं 
ब्नहमेति ज्ञानात्‌ जीवस्यान्नह्‌ मत्वनिरासः ब्रह्‌ माहमितिज्ञानादन्नह मणः परोक्षत्वव्यावृत्तिः इति सयुक्ति भाष्य- 
कारेरेव न्यरूपि | अत्र सर्वेषु ग्रन्थेषु वेदान्तवरिषयाः हृदयङ्गमया भिन्नभिन्नशल्या व्याक्रियन्ते | अत एवेकेन 
प्रकरणेनेतरस्य गतार्थता न शङ्कनीया । 

इमे द्वादश ग्रन्थाः संस्थानेन पाठकानां क्रयसौकर्याय पृथक्‌ पृथगपि प्रकटीकृताः । विदुषां 
विशेषविचारणायात्र सडग्रह्मोपह्ियन्ते । 

संस्कृतविशेषपरिश्रमरहिता वेदान्तविषयान्‌ विविदिषन्ति तेऽपि एभिग्रच्यरत्नेर्पकृता भवेयुरिति 
घिया प्राच्यप्रतीच्यसवंशास्त्रनदीष्णेः श्रौसत्परमहंसपरित्नाजकाचार्येमंहामण्डलेशवरे: श्रीमन्महेशानन्दगिरि- 
महाराज्ञेः पुज्यपार्दीवरचता प्रस्तु तद्वादशप्रकरणप्रन्यसारप्रकाशनपरा विस्तृता आंग्लभूमिका अन्न समयोजि । 
अपि चानयानुसन्धित्सुनां महत्युपकृतिभंविष्यतीति निश्चप्रचम्‌ । भूमिकाप्रदानेनानेनाघमर्णा वयम्‌ | 

अन्न ग्रन्यसंशोधनादिना कठिनतरेऽस्मिन्‌ समारम्भे अलर्देण ART श्रद्धया बहूपकृतवतां 
श्रीक्षारदानन्दशास्थिमहोदयानां तथा श्रीवंशपतिद्विवेदिशास्थ्रिसमहोदयानां च कार्त्यं प्रकाइय तेषां 
सप्रमोदं धन्यवादान्‌ समर्पयामि । 


(वदुषां वशंवदः 
एस० सुन्नह्वाण्यशास्त्री 
महेशानुसंधानसंस्थाननिदेशकः 


॥ उपदेशसाहस्री ॥ 


॥ श्रीशद्धुरभगवत्पादाचायंविरचिता ॥। 


Eo 


उपोद्घातप्रकरणम. 
चैतन्यं संगं सवं सवभूतगुहाशयम्‌ । 
यत्सवविषयातीतं तस्मै सर्वविदे नमः॥ १॥ 


श्रीमगवदानन्दज्ञानाचायकृता सहस्रीविवुतिः 
॥ श्रीगणेशाय नमः॥ 
प्रणम्य कृष्णं प्रणतात्तिहारिणं गुरूनपि स्वान्परमार्थरूपिणः। 
सया सहस्रीविवृत्तिविधीयते कृतापि सन्दोपक्रतिप्रसिद्धये ॥ 
सकलोपनिषद्ंसारसंग्राहिकामुपदेशसहस्री गद्यपद्यात्मिकां प्रारभमाणो भगवान्‌ भाष्यकारः 
दिचकीपित्तस्य ग्रन्थस्याविध्नेन समास्षिप्रचयगमनाभ्यां शिष्टाचारपरिपालनपरिलब्धा१ष्टसिद्धये च 
विरिष्टेष्टदेवतातत्त्वानुस्मरणपूर्वंकं तन्नमस्काररूपं मङ्गलाचरणं मुखतः सम्पादयन्नस्य शारीरकप्रकरणस्य 
तदीयमेवानुबन्धजातं सूचयति--चेतन्यमिति॥। 

“यः सर्वज्ञः सवविदि'तिः श्रुतेः सर्वं वेत्तीति -व्युत्पत््या संविदे तस्मे परस्मे.नमो वाङ्मनोदेहानां 
प्रह्वी भावो भूयादित्युक्त वैशेषिकादिदशेनानुरोधेन ताटस्थ्ये परस्य शङ्किते चेतनमेव चेतन्यं कूटस्थज्ञसि- 
रूपमिति ताटस्थ्यनिरासायोक्तम्‌ | चेतनस्यापि मध्यमपरिमाणत्वमणुपरिमाणत्वं चेति दिगम्बराःऽ 
स्वयूथ्याइच निर्चिन्वन्ति तान्प्रत्युक्तम--सवंगमिति । चेतनस्य सवंगतस्यापि भिन्नत्वं सांख्याः मन्यन्ते, 
तत्राह-सर्वमिति। सर्वात्मकस्यापि परस्यांशाशि मावादिना जीवात्मनोऽमेदोऽस्तीत्येकदेशीयः। तत्रोक्तम्‌ 
सर्वभुतगुहाञ्ञयमिति। सर्वेषां भूतानां गुहासु Tay साक्षित्वेन तिष्ठत ब्रह्म, न तत्रांशांशिभावादिक न्यूनं * 
वस्तुतोऽस्तीत्यरथः | तहि सवंभूतगुहाशयत्वेन स्वमिति विशेषणेन च मनोवेद्यत्वं सप्रपञ्चत्वं च परस्या- 
weed | नेत्याह-यदिति। सवंमविद्यातत्कार्यात्मकं विषयमतीत्य व्यवस्थितं यद्‌ ब्रह्म तस्य कुतो 
मनोवेद्यत्वमविषयत्वात्‌ | कुतश्च सप्रपञ्चत्व कार्यंकारणा `स्पृष्ठतवा दित्यर्थः । 

१. weed. पा. । 

२. Fo १-९ सवंज्ञः समष्टिूपेण मायाख्योपाधिना । sett अविद्योपाधिना अनन्तजीवरूपेण स 

एव सवं स्वोपाधितः संसृष्टं वेत्तोति सवंवित्‌-मुण्डके aro 

३. मध्यमपरिमाणत्वं दिगम्बरा ऊचुः। अणुपरिमाणत्वं स्वयुथ्या वेदान्तथ्यार्पातारः केचिद्वृत्तिकाराः 

आधुनिकाइच मध्वरामानुबादयः प्रतिपेदिरे । 

४. न्यूनं = न्यूनतापादकम्‌ । ५. कारणास्पृष्टत्वात्‌-तदेतद्‌ब्रह्मापूवंमनपरं इति Ads 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


२ | उपदेशसाहल्ली 
समापय्य क्रियाः सर्वा दाराग्न्याधानपूविकाः | 
जक्षविद्यामथेदानीं वक्तुं वेदः प्रचक्रमे ॥२॥ 
कर्माणि देइयोगाथं देहयोगे प्रियाप्रिये | 
WA स्यातां ततो रागो देषश्चैव ततः क्रियाः ॥ ३ ॥ 
घर्माधमौं ततोऽज्ञस्य देहयोगस्तथा पुनः | 
एवं नित्यप्रबृत्तोञयं संसारश्चक्रवद्भृशम्‌ ॥ ४ ॥ 
अज्ञानं तस्य मूलं स्यादिति तद्वानमिष्यते | 
्रह्मविद्याऽत आरब्धा ततो निःश्रेयसं भवेत्‌ ॥ ५ ॥ 


चेतन्यमित्यादिविशेषणत्रयं तत्त्वंपदार्थंसाधारणस्‌। सर्वभूतगुहाशयमिति सवंबुद्ध्यादिसाक्षी 
त्वंपदलक्ष्योऽथो ` वेद्यते। सवंविदित्यनेन तत्पदार्थं वाच्यं ब्रह्मो च्यते नेव लक्ष्यस्‌। *लक्ष्यं वस्तु सवेविषया- 
तीतमित्यत्र विवक्षितम्‌। सर्वभूतगुहाशयं सर्वविषयातीतमिति सामानाधिक रण्याल्लक्षितयोस्तत्त्वमर्थ- 
योरेक्यं सूच्यते | तस्मिन्विषये निदिष्टे तेन [ सह ] प्रकरणस्य विषयविषयिभावः सम्बन्धो ध्वनित: | 
चेतन्यं सवंविषयात्तीतमित्युक्त्या चिदात्मनः सर्वानथंशून्यतोक्तिद्वारा निःरोषानर्थेनिवृत्त्युपलक्षितं निरति- 
शयानन्दाविर्भावात्मकं प्रयोजनमुक्तम्‌। तस्मिन्नुक्ते तत्कामोऽधिकारो मुमुक्षुः सिद्ध्यतीत्यवधेयस्‌ ॥ १॥ 


एवं देवताप्रणामरूपमङ्गलाचरणव्याजेन वेदान्तप्रतिपाद्यं देवतातत्त्व संक्षेपादुपक्षिप्तम्‌.] इदानीं 
वेदान्तानां तत्परत्वं TH कम्मंकाण्डसिद्धमथंमनूद्य तेन ज्ञानकाण्डस्य सङ्गति सङ्गिरमाणस्तेष्ञामगताथं- 
त्वमाह-समापय्येत्यादि ॥ २॥ 


कर्मकाण्डसिद्धनानाविधकर्मानुष्ठानलब्धबुद्धिशुद्धेरमन्तरं ब्रह्म जिज्ञासवे ब्रह्मविद्या वक्तु वेदान्त- . 


प्रवृत्तिरित्ययुक्त? कर्मभिरेव मुमुक्षोरपेक्षितमोक्षसिद्धौ ब्रह्मविद्यायास्तादर्थ्यायोगात्‌ तच्छेषत्वेन वेदान्त- 
प्रवुत्तेरनुपपत्तेरित्याशङ्कयाह-कर्माणीत्यादि । अज्ञस्य कर्माण्यनुतिष्ठतः कमंभ्यः शरीरादिपरम्परया 
भूयोभूयः संसारानथंप्राप्तेरवदयंभावित्वान्न तेषां मोक्षहेतुत्वोपपत्ति रित्यर्थः ३ I 


घर्माषर्सौ । संसारानथंप्रासेः मत्यर्थभृशमित्युच्यते ॥ ४॥ 


el कमंणां संसारहेतुत्तायां मोक्षहेतुत्वमपि भर्वात भोगनिवृत्त्या नेमित्तिकसंसारनिवृत्तो कृतं ब्रह्म- 
--अज्ञानमिति । तस्य संसारवृक्षस्याज्ञानं मूलकारणम्‌ । कर्मणामपि तत्कृतत्वादतः 
संसारहानाथंमज्ञानहानं प्रयत्नादपेक्षते। न चाज्ञानहानं ब्रह्मविद्यामन्तरेण घटते। ततइच ब्रह्मविद्या- 
तोज्ञाननिवृत्त्या संसारतिवृत्त्युपलक्षितं निरतिशयानन्दाविर्भावलक्षणं कैवल्यं सिद्धथतीत्यथ्र: ॥ ५ ॥ 


१. विद्यते-इति मातृका । 
२. तेनेव-इति घोषः । 
३. रित्युक्तपु मा० । 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


उपोद्घातप्रकरणस्‌ 
विद्यैवाज्ञादानाय न कर्माप्रतिकूलतः। 
नाज्ञानस्याप्रहाणे हि रागद्वेषक्षयो भवेत्‌ ॥ ६॥ 
रागद्वेषक्षयाभावे कर्म दोषोद्धव॑ श्रृवस्‌। 
तस्मान्निःश्रेयसार्थाय विद्यैवात्र विधीयते ॥ ७॥ 
ननु कमे तथा नित्यं aed जीवने सति । 
विद्यायाः सहकारित्वं मोक्षं प्रति हि तद्‌ ब्रजेत्‌ ॥ ८ ॥ 
यथा विद्या तथा कम चोदितत्वाविशेषतः | 
्रत्यवायस्मतेश्चेव कायं कर्म gR ॥ 
नतु प्रुवफला विद्या नान्यत्‌ किचिदपेक्षते | 
नाग्निशेमो यथेवान्यद्‌ भरू वकार्योज्प्यपेक्षते ॥१०॥ 
तथा भुवफला विद्या कर्म नित्यमपेक्षते । 
इत्येचं केचिदिच्छन्ति न कर्म IRET: ॥१ १॥ 


८ 


eS SS तत 


कमणां विचित्रशक्तितया कमेंवाज्ञाननिवृत्तिमपि करिष्यति नार्थो विद्ययेत्याशडूबाह-- 
विद्येवेति । प्रकाशरूपत्वात्‌ विद्येवाप्रकाशरूपामविद्यां निवतँयति | कमं त्वप्रकाशात्मकत्वात्‌ अविरो- 
धान्नाज्ञानं निवतंयितुमहंतीत्यथे: । मा भूदज्ञानप्रहाणस्‌, तथापि नित्यनेमित्तिककर्मानुष्ठानसामर्थ्येन 
पुरुषार्थो मविष्यतीत्याश डुःयाह--नाज्ञानस्येति ॥ ६॥ 


रागद्वेषयोरक्षमेऽपि का क्षतिरित्याशङ्कय तदक्षये तस्मादेव रागादिदोषादुक्तरीत्या कमोंत्पत्ते 
रावश्यकत्वातु तदधीनः संसारोऽपि दुर्वारः स्यादित्याह--रागद्वेषेति । कमंभिर्मोक्षासिद्धो फलितमाह 
तस्मादिति | अत्रेति वेदान्तोक्ति: | विधानं प्रकाशनम्‌ ॥ Il 


जीवने सति यावज्जीवश्रुतिविहितत्वान्नित्यं कमं विद्यावत्कतंव्यमेव | अतो विद्येव मोक्षहेतुः 
त्वेन वेदान्तेषु प्रकाश्यत इत्ययुक्तमिति समुच्चयवादी शङ्कते--नन्विति । उपयोगाभावान्नित्यं कमं 
न कतंन्यमित्याश ङ््याह-विद्याया इति ॥ ८॥ 


,  गस्मान्मोक्षलक्षणं फलं प्रति विद्यायाः सहकारित्वं कर्मं प्राप्नोति ततः कतंव्यं कमेत्येतवुप- 
पादयति-यथेति। 'अकुर्वेन्विहित कमं निन्दितं च समाचरन्‌। ए्रसज्जंद्चेन्द्रियार्थेषु नरः पतनमुच्छली'ति 

स्मृतेदच कतंव्यं नित्यं कमं मोक्षाथिभिरित्याह-प्रत्यवायेःः ॥ ९॥ 
ब्रह्मविद्या धुवफलत्वाद्‌ घटादिज्ञानवत्सः।/रनिरपेक्षेति सिद्धान्ती शङ्कृते-नन्वित्यादि | 
यथोद्गीथज्ञानादिसहकारिसापेक्षत्वमवस्यंभाःः :स्यापि ज्योतिष्टोमस्य इष्टं, तथाऽऽस्ञानस्यापीति | 
रंहरति-इत्येवमिति | सिद्धान्तमाह-न कर्मेति ॥११॥ 


डं 


१६ 


२८ 


४ उपदेशसाहसी 


विद्यायाः प्रतिकूल हि कर्म स्यात्साभिमानतः | 
निर्विकारात्मबुद्धिश्वि विद्येतीह प्रकीतिता ॥१२॥ 
अहं कर्ता wae स्यादिति कम प्रवतते | 
बस्त्वघीना भवेदिद्या कत्रधीनो भवेद्विधिः ॥१३॥ 
कारकाण्युपमृदूनाति विद्या बुद्धिमिवोषरे | 
इति तत्सत्यमादाय कमे कतुं व्यवस्यति ॥१४॥ 
विरुद्धत्वादतः शक्यं कमे ad न aT | 
सहैव विदुषा तस्मात्कम हेयं BURT ॥१४॥ 
देहाद्यरविशेषेण देहिनो ग्रहणं निजम्‌। 
प्राणिनां तदविद्योत्थं तावत्कमविधिभेवेत्‌ ॥ १६। 
नेति नेतीति देद्दादीनपोह्यात्माऽवश्चेषितः | 
अविशषात्मबोधा्थं तेनाऽविद्या निवतिता ॥१७॥ 


विद्याया च युक्ता कमपिक्षा कमंणो विद्याप्रतिकूलत्वादित्येतदेव साधयति-विद्याया इति । 
कमंणो ब्राह्मण्याद्यभिमानपुवंकत्वाद्वियायारच कूटस्यात्माकारत्वादस्ति मिथो विरुद्धतेत्यथ॑ः* | इहेति 
वेदान्तग्रहणम्‌ ॥ १२॥ 

विरोघमेव साधयत्ति-अहमिति | कतृत्वभोक्तत्वपुर्वंक कमं तन्निवृत्या विद्योत्पद्यते । तेन 
तयोरुत्पत्तौ मिथो विरुद्धतेत्यरथंः। प्रमाणवस्त्वधीना विद्या। कमं तु कारकाधीनमित्युत्पत्तावेव 
विधान्तरेण विरोधमाह- -वस्त्वघीनेति | विध्यधीनं कमंत्यर्थः ॥ १३ ॥ 

ज्ञानक्‌मेणोमिर्थो विरुद्धत्वेन सहकारित्वासम्भवे हेत्वन्तरमाह्‌-कारकाणीति ॥ १४॥ 

विरुद्धत्वक्ृतं समुच्चयासम्भवं फलितमाह--विरुद्धत्वादिति | एवं विदुषा मिथो विरुद्धत्वं जान- 
तेत्यर्थः | समुच्चयासम्भवे फलितमाह-तस्मादिति ॥ १५॥ 

स्वगंकामादिविध्यन्यथानुपपत्त्या ज्ञात्वा कमं समाचरेदित्यादिवचनाद्वा देहादिव्यतिरिक्ता- 
त्मज्ञानवत्तः कर्माधिकाराङ्गीकारात्‌ ज्ञानकमंणोविरोधे तदयोगादधिकारयंभावे कर्मकाण्डस्याप्रामाण्यं 
परापतमित्याशङ्क्याह-देहाद्येरिति। आत्मनो देहिनो देहातिरिक्तस्य देहादिभिरविद्याकृतेरविशेषेण 
अविविक्तत्वेन ब्राह्मणोऽहं गृहस्थोऽहमित्यादिग्रहणं मिथ्याभिमानात्मकं स्वाभाविकं प्राणिनां प्रत्यात्मम- 
विद्याकृतमनुभूयते | त॒द्यावदनुवतंते तावत्कमंकाण्डे प्रवते | तथा च देहादिव्यतिरिक्तात्मज्ञाननवत्त्वेऽपि 
बरह्मज्ञानाभावान्मूलाज्ञानस्य सत्त्वात्तञ्जन्याभिमानपूर्वंकं कमंप्रवृत्तेस्तद्विज्ञानोदयात्युव॑ कर्मकाण्ड- 
प्रवृत्तिरविरद्धेत्यथं: ॥ १६॥ 

तहि ब्रह्मज्ञानाद्ध्वं कुतस्तदप्रामाण्यमित्याशङ्क्याह-नेति नेतीति। आत्मा येर्देहादिभिवि शिष्टः 
' स॒न्कर्मस्वविक्रियते तान्‌ देहादीन्‌ नेति नेतीति वीप्सया निराकृत्य निविशेषे ब्रह्मात्मन्यहमस्मीति 


१२ 


२० 


२४ 


२८ 


१. ऽनुबद्धवे- ख २. एलोके बुद्धिमित्यस्य उद#बुद्धिमित्यर्ण। निजं आस्वामाविकं। २, आत्मानमित्मादि! । 


उपोद्घातप्रकरणस्‌ 


निबा सा कथं भूयः gata श्रमाणतः। 
असत्येवाबिश्नषेऽपि प्रत्यगात्मनि केवल ॥१८॥ 
न चेहूयः cata कर्ता भोक्तेति धीः कथम्‌ । 
सदस्मीति च विज्ञाने तस्माद्विद्याऽसहायिका ॥१९॥ 
अत्यरेचयदित्युक्तो न्यासः श्रुत्याज्त एव R I 
कमभ्यो मानसान्तेभ्य एतावदिति वाजिनाम्‌ ॥२०॥ 
अमृतत्वं श्रुतं यस्मात्त्याज्यं कमं gagi: | 
अग्निष्टोमवदित्युक्त तत्रेदमभिधी यते ॥२१॥ 
नेककारकसाध्यत्वात्फलान्यत्वाच्च कर्मणः | 
बिद्या तद्विपरीताऽतो दष्टान्तो विषमो भवेत्‌ ॥२२॥ 


ज्ञानार्थ वेदान्तेषु सोज्वशेषितः। तेन च निविशेषालज्ञाननाबिद्या सपरिकस निवारित उद वेदान्तेषु सोऽवशेषितः। तेन च निविशेषात्मज्ञानेनाविद्या सपरिकरा निवारिता। तस्मात्त 
ज्ञञानादृध्वं मूलाज्ञानाभावात्तदुत्याभिमानासिद्धया कमंकाण्डाप्रवृत्तेस्तदप्रामाण्यमिष्टमेवेत्य्थः ॥ १७॥ 

ननु प्रमाणोत्थसम्यत्ज्ञानान्नवृत्तमेवाज्ञानं पुनरुत्पद्य कार्यं करिष्यति। मेवस्‌ | अविद्या हि 
प्रमाणतो निवृत्ता कथं भूयोऽभिजायेत\ । आत्मनोऽन्यस्माद्वा तदुत्पत्तिः | नाद्यः । अद्वितीये निर्विशेषे 
तस्मिन्नविद्योत्पत्तेरगोगात्‌। न द्वितीयः । अन्यस्याविद्यात्मकत्वेनः तदुत्पादकत्वानुपपत्तेरित्याह- 
निवृत्तेति u १८॥ 

अविद्या आत्मनोःन्यस्माद्वा नोलचते चेत्ताह कर्ता भोक्तेति धीपुवकं कर्माधिकारित्वं विदुषो 
न युक्तमित्याहन चेदिति प्रसुयेत | कि चाहं ब्रह्मेति ज्ञाने सति कमंप्रवृत्त रनवकाशत्वान्न कर्माधि- 
कारो विदुषो$्स्तीत्याह--सदिति । यस्माद्‌ विद्यायामुत्पन्नायां कमंणो निरवकाशत्वं तस्मात्केवलेव 
विद्या केवल्यहेतुरिति फलितार्थमाह-तस्मादिति ॥ १९॥ 

विद्यायाः सहकारिनिरपेक्षत्वेन मोक्षहेतुत्वे श्रौतं लिङ्गं दशंयति--अत्यरेचयदिति | ज्ञानस्य 
कर्मेनिरपेक्षत्वमतः शब्दस्यार्थंः। सत्यादोनि मानसान्तानिञ कर्माण्युक्त्वा 'तानि वा एतान्यवराणि 
तपांसि' इति निन्दित्वा संन्यासोपायं ज्ञानं न्यास एवात्यरेचयत्‌’ इतिऽ यतः श्रुतिः स्तौति तस्मा- 
तदेव मोक्षसाधनम्‌ | वाजिनामपि शाखायां “एतावदरे खल्वमृतत्व” इति” ज्ञानमेव स्वतन्त्रममृतत्व- 
साधनं श्रुतं तस्मान्मोक्षापेक्षायां कमं संन्यासपूर्वंक ज्ञाननिष्ठेन भवितव्यमित्यर्थः २०॥ 

असिनिष्टोमस्य धुवफछुस्यापि सामेक्षत्ववदेक्यज्ञानस्यापि सापेक्षत्वमित्युक्तमनद्योत्तरमाह-- 
अस्निष्टोमेति ॥ २१॥ 

कर्मणोञ्नेकका रकसाध्यत्वाद्विद्याद्वारा वीयंवत्तरफलमेदसम्भवाच्च युक्ता सहकायपेक्षा | 
विद्यायान्तु प्रमाणवस्तुतन्त्त्वान्नानेककारकसाध्यत्वं, नापि विद्याफले मोक्षेऽतिशयोऽस्ति। तेन 


दृष्टान्तः समो न भवतीत्युत्तरमेव स्फोरयति-नेकेति॥ २२॥ 


१२ 


२४ 


२८ 


१. जायते-ख । २. अविद्याकायत्वेन । ३. सत्यं दमः श्मः दानं प्रजननं यज्ञा दानं अग्न्याधानं अग्निहोत्रं इत्यादीनि | 


४, Fo नारा० ३१-२। ५. वृ २-४। 


३२ 


& | उपदेशसाहस्री 
कृष्या दिवत्फलाथेत्वा दन्यक्मोपवृ इणम्‌ । 
अग्निष्टोमस्त्वपेक्षेत विद्यान्यत्‌ किसपेक्षते ॥२३॥ 
्रत्यवायस्तु तस्यैव यस्याइङ्कार इध्यते | 
अहङ्कारफलार्थित्वे विद्येते नात्मवेदिनः॥२४॥ 


तस्मादज्ञानहानाय संसारविनिवृत्तये । 
त्रह्मविद्योविधानाय NRR ॥२५॥ 


सदेरुपनिपूवेस्य क्विपि चोपनिषड्धवेत्‌ । 
मन्दीकरणभावाच्च गर्भादेः शातनात्तथा ॥२६॥ 


वेषम्यमेव प्रकटयति-क्रुष्यादिषदिति। यथा कृषिर्वाणिज्यमित्यादी सामग्रीवाहुल्यात्फल- 
वाहुल्याच्च सहकार्यपेक्षा दृष्टा । तथा ज्योतिष्टोमोऽपि कारकभूयस्त्वाद्वीयेवत्तरफलातिशयसापेक्षात्वा- 
च्चान्येनोद्गीथाद्युपासनाकमंणा स्वस्योपवृंहणं फलबाहुल्याथंमपेक्षेत | विद्या तु निरतिशयफलत्वा- 
ज्लान्यत्किञ्चिदपेक्षितुं क्षमते | तेन वेषम्यमित्यथे: ॥ २३॥। 


प्रत्यवायस्मृतेद्चेत्युक्तम्‌ | त्तत्रोत्तरमाह--प्रत्यवायेति । आत्मविदोऽपि नित्याकरणे प्रत्यवायः 
स्यादहङ्करादेस्तुल्यत्वादित्यत आह- अहङ्कारेति ॥ २४॥ 


ब्रह्मविद्यायाः स्वतन्त्रायाः सकार्याज्ञाननिवर्तकत्वसिद्धौ फलितमुपसंहरति--तस्मादिति ॥२५॥ 


उपनिषल्नामनिवंचनेनापि स्वतन्त्रैव ब्रह्मात्मविद्या मोक्षहेतुरित्याह-सदेरिति। सदेर्धातोवि- 
शरणगत्यवसादनार्थस्य सामीप्यार्थोपपूवंस्य निरचयार्थनिपुर्वस्य च कत्रर्थे बिवप्प्रत्यये परतो भवत्यु- 
पनिषत्पदम्‌ | 'षद्लुविशरणगत्यवसादनेषु' इति धात्व्थंत्रयस्य ब्रह्मविद्यायां सम्भवादसावेव मुख्यवृत्यो- 
पनिषदुच्यते । ग्रन्थोऽपि तादर्थ्यात्तथा व्यपदिश्यते | ये मन्दब्रह्मविदस्तेषां गर्भजरादिकमुपनिषच्छन्दिता 
ब्रह्मविद्या शिथिलीकरोति। जिज्ञासुंश्चोप सामीप्येन निश्चयेन ब्रह्म गमयति। साक्षात्कृतः 
्रह्मसतत्त्वानां तु सबीजं गर्भादि नाशयति। तस्माद्ब्रह्मविद्याया उपनिषन्नामप्रसिद्धया वेदान्तानां 
मोक्षहेंतुस्वतन्त्रब्रह्मात्मविद्याय॑त्वं सिद्धयतीत्यर्थः ॥ २६॥ 


॥ इति विवृतं चेतन्यप्रकरणं प्रथमम्‌ ॥ 


१. चेतन्यं सवंगमिति प्रकरणारम्मात्‌ अस्य 'चेतन्यप्रकरणक्वेन प्रसिद्धिः एवमुततरप्रकरणानां तत्त- 
दारम्सकपदेरेव प्रसिद्धिविज्ञेया । 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


॥ प्रतिषेधप्रकरणम्‌॥ २ ॥ 
अतिवेज्ुमशक्यत्वाजेति नेतीति I 


इदं नाहमिद॑ नाइमित्यद्धा प्रतिपद्यते ॥ १॥ 
अहंघीरिदसात्मोत्था वाचारम्मणगोचरा | 
निषिद्धात्मोद्भवत्वात्सा न पुनर्मानतां ब्रजेत्‌ ॥ २ ॥ 
पूर्वबुद्धिमबाधित्वा नोचरा जायते मतिः। 
इशिरेकः स्वयं सिद्धः फलत्वात्स न बाध्यते ॥ ३॥ 


आत्मनि संसारित्वग्राहकप्रत्यक्षादिप्रमाणविरोधाद्‌ ब्रह्मात्मेकल्वविद्येत नोपपद्चते। प्रमाण- 
सिद्धस्यापि संसारित्वस्य प्रतिषेघे प्रत्यगात्मनोऽपि प्रतिषेधप्रस ङ्गादित्याशङ्कूघ वेदान्तानामेकत्वज्ञानो- 
त्पादनेन सकार्याज्ञाननिवृत््र्थानामर्थं संक्षेपतो वक्त प्रकरणान्तरं प्रस्तौति-प्रतिषेद्धुमिति । नेति 
नेतीति वीप्सया समारोपितसमस्तप्रतिषेषेऽपि प्रत्यगात्मनो न प्रतिषेद्धुं योगयत्वमस्ति तस्यात्मत्वात्‌, 
निषेधस्यापि साक्षित्वेनावशेषस्यावञ्यंभावित्वादतोऽवशेषितं तत्त्वम्‌ । इदं स्थूलशरीरस्‌; इदञ्च सूक्ष्म- 
शरीरं नाहमिति प्रतिषिध्य “अहं ब्रह्मास्मी”ति साक्षान्निक्चिनोति। तस्मान्न प्रत्यगात्मनि प्रतिः 
षेघावधित्वेन तत्साक्षित्वेन च प्रतिषेधप्रसक्तिरित्यर्थः ॥ १.॥ 


देहेन्द्रियाद्यमिमानस्यानवरतमनुवृत्ते: “अहं ब्रह्मे”ति ज्ञानमप्रति्ठितमित्याशङ्रूथ देहाद्यात्मा- 
भिमानस्य बाधितानुवृत्त्या प्रतिपक्षत्वा भावान्मेवमित्याह--अहंघोरिति ` । देहादावनात्मन्यात्मबुद्धिः अहं 
कतुंरिदमंशाद्वाधितरूपादुत्पद्यते | वाचारम्भणं * च मिथ्याध्यस्तं देहाद्यात्मत्वं गोचरयति | नेति-नेतीति 
शास्त्रेण निषिद्धरचात्मा स्वभावः समुद्धशच कारणं यस्याः सा तथोच्चते | तस्मान्निषिद्धस्वरूपत्वा- 
न्निषिद्धकारणत्वाच्च सति ब्रह्मात्मज्ञाने न सा पुनर्मानतां गच्छतीत्यर्थः ॥ २॥ 


` “कर्ता भोक्ता अह"मिति विज्ञाने जाग्रति कथमकत्तृ'भोक्तब्रह्माहमिति ज्ञानं सिध्येदित्या- 
शङ्धयाह-पूर्वबुद्धिमिति। न हि शुक्तचज्ञानजन्यां रजतत्त्वबुद्धिमबाधित्वा शुक्तिधीरुत्तरोत्पद्यते | 
तथा ब्रह्मात्मबुद्धया कर्त्रादिबुद्धिबाध्येत्यथं;। किमिति कर्तादिनुद्धया ब्रह्मात्मबुद्धिरेव न बाध्येत्या- 
शड्धयाह--वृशिरिति । ब्रह्मात्मा ज्ञप्तिस्वरूपो हृशिरुच्यते | स चेको द्वितीयाभावेनोपलक्ष्यते | परः 
निरपेक्षसत्तास्फूतिकरच निशचीयते | स तावन्न वाध्यते | बाधकाभावात्‌ । तज्ज्ञानं चाबाध्यं परमार्थ- 
विषयत्वात्‌ । तत्फलं च न बाध्यम्‌ । ब्रह्मात्मतत्त्वस्येव ज्ञानाभिव्यक्तस्य बाधवियुक्तस्य फलत्वोप- 
चारात्‌ | अतो वस्तुनस्तज्ज्ञानस्य तत्फलस्य च बाधाभावात्‌ कर्त्रादिबुद्धिरेव बाध्येत्यथ: ॥ ३॥ 


१. इदं घी-मा । २. शुतिसिद॒मित्यादिः । 


१२ 


१६ 


२४ 


८ उपदेशसाहस्री 


इदं वनमतिक्रम्य शोकमोहादिदूषितम्‌। 
वनाद्गान्धारको यइत्स्वात्मानं प्रतिपद्यते ॥ ४॥ 


॥ ईश्वरात्मप्रकणम्‌॥ ३ ॥ 
इरवरञ्चेदनात्मा स्यान्नासावस्मोति धारयेत्‌ । 
आत्मा चेदीश्वरोऽस्मीति विद्या साऽन्यनिवर्तिका ॥ १॥ 


आत्मनोऽन्यस्य TA अस्थूलत्वादयो मताः | 
अजञेयत्वेऽस्य किं तैः स्यादात्मत्वे त्वन्यभीह् तिः ॥ २॥ 


कथं पदार्थविवेकद्वारा ब्रहहमात्मज्ञानमित्याशङ्क्य श्रौतेन हष्टान्तेनोत्तरमाह-इदं वनमिति। 
देहे्द्रियादिलक्षणमिदमनात्मभूतं वनमिव वनमनेकानथंकलृषितं शोकमोहादिभि्र्याघ्रतस्करस्थातीये दूं- 
षितमन्वयव्यत्तिरेकाभ्यामतिक्रम्य॒पदार्थेविवेकं कृत्वा स्वमात्मानमहं ब्रह्मास्मीत्यौपनिषदं पुरुष 
मधिगच्छति | यथा गन्धारदेशो-द्भवश्चोरेरानीतो वने विसृष्टो बहुविधमार्ास्वरं कुर्वन्कारुणिकेन 
केतचिन्मोचित्तस्तेनो द्िष्टमार्गेण स्वं देशं प्राप्य स्वस्थो भवतति तथाऽयमात्मा स्वमात्मानमुक्तप्रकारेण 


प्रतिपद्य कृतकृत्यो निवृंणोतीत्यर्थः ॥ ४ ॥ 
॥ इति प्रतिषेधप्रकरणं द्वितीयस्‌ ॥ २॥ 


यस्मिन्नीइवरे सति अज्ञानादि ` लक्षणमुमुक्षोः “अहमस्मि ब्रह्म”ति मोक्षसाधनज्ञानमुक्तं स 
किमीश्वरो मेर्वादिवदनात्मा स्यादात्मा वेति जिज्ञासायामाद्ं दूषयति-ईश्वर इति । नहि मेर्वादा- 
बहुमस्मीति मतिः क्रियते तथेस्वरस्यानात्मत्वे तस्मिन्नसौ मुमुक्षु रीश्वरोऽस्मीति न जानीयात्‌ । तत- 
स्तत्त्वमस्यादिवचनविरोधः स्यादित्यर्थः । द्वितीयं प्रत्याह--आत्मेति । ईश्वरो मुमुक्षोः स्वरूप- 
भूत्तरचेत्तहि तस्मिन्नस्मीति तस्य बिद्योपपद्यते | सा चान्यस्याः संसारहेतुभूताया अविद्याया निवर्त्त- 
कत्वात्पुरुषार्थपरिसमा िहेतुस्ततः शास्त्रमविरुद्धं सिद्धयतीत्यर्थः ॥ १ ॥ 

अस्थूलादिवाक्यपर्यालोचनायामपीर्वरस्यात्मत्वमेवाश्रयितव््रमित्याह-आत्मन इति। प्रतीची 
व्यतिरिक्तस्य चेदीसवरस्यास्थूलत्वमनणुत्वमित्यादयो धर्माः श्रुत्या विवक्षितास्तदाऽस्येशव रस्यानात्मत्वे- 
नाज्ञेयत्वे सति मुमुक्षोरस्थूलादिभिः श्रृत्तेधंमेनं किञ्चित्फलं स्यात्‌ । यदि त्वस्थूलादिधमंकस्येइवरस्य 
प्रत्यक्त्वेन ज्ञेयत्वं तदा कृशस्थूललक्षणाया धियो मोहमूलाया मिथ्या वृद्धेनिवृत्तिसिद्धेरात्मत्वमेव 


तस्याऽऽस्थातुमुचितमित्यर्थः ॥ २॥ 


१, लक्षणेमुमु--मा । 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


तत्त्वज्ञानस्वभावप्रकरणम्‌ 


सिथ्याध्यासनिषेधार्थ ततोऽस्थूलादि गृह्यताम्‌ | 
परत्र चे्िषेधार्थं qaa हि तत्‌ ॥३॥ 
GUAT चान्यत्र प्रत्यगात्मन इष्यते । 
अप्राणो ह्यमनाः TA इति चानर्थकं वचः ॥ ४॥ 


॥ तत्वज्ञानस्वभावश्रकरणम्‌॥ ४ ॥ 


अहंप्रत्ययबीजं यदहंप्रत्ययवत्स्थितम्‌ | 
नाहंग्रत्ययवहथुप्ट कथं कर्म प्ररोहति ॥ १॥ 
दृष्टवच्चेत्प्रोहः स्यान्नान्यकर्मा स॒ इष्यते | 
तन्निरोधे कथं तत्स्यात्पृच्छामो वस्तदुच्यताम्‌ ॥ २॥ 


यस्मादीशवरस्यात्मत्वे फलमुपलभ्यते तस्मान्मिथ्याध्यासस्याज्ञानमूलस्य कुशस्थूलाद्यभिमानस्य 
निवृत्त्यथंमस्थूलादि प्रत्यगात्मविशेषणत्वेनेश्व रस्यात्मत्वप्र तिपत्त्या स्वीकतंव्यमित्याह--मिथ्येति | यदि 
पुनरिदं नाभ्युपगम्यते तदा शून्यत्वमीश्वरस्यापि स्यादित्याह--परत्रेति | अनात्मरूपे कुत्रचिदीइवरे 
स्थ्रूलादिनिवृत्त्यर्थेमस्थूलादिकमिष्यते चेत्‌ तदेश्वरस्य शून्यत्तावर्णनमेव स्यात्‌ । ईश्वरस्य पराग्रपत्वयो- 
गात्तथात्वे घटादिवदनीश्वरत्वप्रसद्भात्‌ । तस्मादनात्मत्वायोगादीश्वरमभ्युपगच्छता आत्मेव SA- 
पगम्यत्त इत्यथंः॥ ३ ॥ 
्रत्यगात्मनोऽन्यत्र स्थूलादिप्रततिषेधे चाप्राप्तत्रतिषेधः स्यादिति दोषान्तरमाह-बुभुत्सोरिति । 
प्रत्यगात्मनो बुभुत्सोः संसारित्वेनाभिमतादन्यत्र स्थूळादिप्रतिषेधे तत्प्राप्त्यभावादप्राप्तप्रतिषेधो' 
निष्फलः स्यादित्यर्थः । ` इत्तरचात्मेवेदव रोऽभ्युपगन्तव्यः अनात्मनि प्राणसम्बन्धस्य मनः सम्त्रन्वस्य 
चाध्राप्तत्वादप्राणादिवाबथस्यानर्थक्यभ्रस ङ्गादित्याह-अप्राणो हीति ॥ ४॥ 
॥ विवृतमीञ्व रप्रकरणं तृतीयम्‌ ॥ 


॥ व्तञच्ज्ञा च्तस्स्च् चचा त प्रव्छ LORE II 

यद्ब्रह्मात्मज्ञानमहं ब्रह्मास्मीति मोक्षसाधनमुक्तं तन्न फलवदद्धवितुमलम्‌ | सञ्चितकर्मविरोधादि- 
त्याश ङ््याह-अहमिति । अहमिति प्रतीयते यस्मिन्नहंकारे स साभासोऽहंप्रत्ययो बीजमुपादानं यस्य 
कर्मणस्ततथा व्यपदिश्यते । तस्मिन्नेवाहंप्रत्ययवत्यहङ्कारे मूलाज्ञानकार्ये तिष्ठतोति तदेव कमं 
तथोच्यते, उपादानादन्यत्र कार्येस्थित्यनुपपत्तेः। नाहं कर्ता भोक्ता वा किन्तु ब्रह्म॑वास्मीति प्रत्ययो 
वाक्यीयो, नाहं प्रत्ययः स च योग्ये विषये दगबुं प्रवृतो areas व्यपदिश्यते | तेनोष्टं दग्धं यदेवंविधं 
कमे तन्त कथञ्चिदपि ब्रह्मात्मज्ञानानन्तरं कार्याय पर्याप्नोति | तस्मान्न सचितकर्मप्रतिबन्धाद्यथोक्त- 
स्थ ज्ञानस्य विफलत्वार्भेत्यर्थः ॥ १॥ 

यथा ज्ञानवतोऽपि भिक्षाटनादि सफल ese तथा$ग्निहोत्राद्यपि फलारम्भकं स्यादिति शङ्कते 
दृष्टवदिति । न तस्यागिनिहोत्रादेः फलारम्भकत्वं ज्ञानविरुद्धत्वात्‌ | दृष्टस्य तु भिक्षाटनादेरारब्ध- 
कर्मनिबन्धनत्वेनाविरुद्धत्वादिति परिहरति--नान्यकर्मेते । ज्ञानादज्ञाननिवृत्त्या तन्मूलाहङ्कार- 


निवृत्तिद्ठारेण तदाश्रयकर्मेनिवृतौ कथमारब्धमपि कमं सिद्धयेदिति वो युषमान्पृच्छामस्तत्रोत्तरं 
वाच्यमिति पुनः शडूते--स्लिरोध इति॥ २७ oe ak 
२ ` 


१२ 


२४ 


२८ 


३२ 


१० उपदेशसाहस्री 


देहाद्यारम्मसामर्थ्याज्जञानं सद्विषयं त्वयि | 
अभिभूय फलं saka JAJAA l X 
आरब्धस्य फले होते भोगो जञानं च कर्मणः | 
अविरोधस्तयोयुक्तो पैधम्यं चेतरस्य तु ॥ ४॥ 
देहात्मज्ञानवञ्ज्ञानं देहात्मज्ञानबाधकम्‌ | 
आत्मन्येव भवेद्यस्य स नेच्छन्नपि ga । 
ततः सवमिदं सिद्धं प्रयोगोऽस्माभिरीरितः ॥ ५ ॥ 


॥ वुद्यपराधप्रकरणम्‌॥ ५ ॥ 


maA यथोदङ्गो नाग्रहीदमृतं यथा। 
कमनाशभयाज्जन्तोरात्मज्ञानाग्रहस्तथा : ॥ १॥ 


परिह्रति-डेहादोति । प्रारब्धं कमं देहाद्यारम्भद्वारा प्रवृत्तवेगवशाद्‌ब्रह्मात्मज्ञानं परमाथे- 
वस्तुविषयं प्रमाणप्रसूतं प्रबलमपि स्वफलाद्विदेहकेवल्यादभिभूय प्रच्याव्य स्वकीयं फलं देहाभास- 
जगदाभासळक्षणं कुयदिव | तस्य चारब्धस्य कमेणोऽन्ते फलोपभोगेनावसाने सति प्रागुक्तं ज्ञानं 
प्रतिबन्धमुद्भूतमविद्यालेशमपनुद्य विद्वांसं स्वाराज्येऽभिषेचयतीत्यर्थः ॥ ३ ॥ 

ननु प्रारब्धकर्मवशाद्‌ब्रह्मविदो देहादिप्रतिभासरचेदनारब्धकमंवशादपि पौनः पुन्येन देहादि- 
प्रतिभाससम्मवादनिर्मोक्षः स्यादविशेषादित्याश ङ््याह-आरब्धस्पेति | भोगज्ञानयो रारब्धकमंका यत्वेन 
मिथो विरोधाभावादारब्धकमंणो देहादिप्रति भासेऽपीतरस्यानारब्धकर्मणस्तत्फलस्य च ज्ञानेन विरुद्ध 
त्वान्न ज्ञाने सति फलारम्भकत्वं तस्य सिध्यत्ति प्रवृत्ताप्रवृत्तफलत्वविशेंषोपपत्तेरित्यथंः I ४ ॥ 

Gig कदाचिदात्मनो देहात्मत्वाभिमानसमुद्भूतदुरितप्रतिबन्धान्मोक्षानुपपत्तिरिति चेन्नेत्याह 
देहात्मेति। यथा विवेकविकलस्य देहे मनुष्योऽहमित्यात्मज्ञानं निःसंदिगधमुपलब्धं तथा मुख्यात्मन्येव 
देहाद्यहकारपरयन्तसाक्षिणि यस्य ज्ञानं वाक्यादुपजायमानमसन्दिरधं देहात्मज्ञानस्य रज्जुज्ञानमिव 
स्पज्ञानस्य बावक सम्पद्यते। स॒ यथोक्तज्ञानबलादनर्थराशेरपनीतत्वादुबलादेव मुच्यते | तमेव 
विदित्वाऽततिमृत्युमेतो त्यादिदशंना दित्यर्थः ॥ ५ ॥ 

॥ इत्यहंप्रत्ययप्रकरणं चतुर्थम्‌ ॥ 


॥ स्ञुद्हञ प्त चाध्तप्तरव्कृर्‌णा स्त्‌॥ 
यदि प्रदशितप्रक्रियया ब्रह्मात्मज्ञानममृतत्वसाधनं किमिति तहि सर्वेरहंब्रह्मास्मीत्यात्मरूपं 
न गृह्यते | तत्राह- मुत्राशङ्कति । यथोदङ्क' नामा कश्चिद्‌ ऋषिरमृतकलशं भगवदाज्ञया देवेनद्रो- 
पहृतं बस्तिदेशस्थमुपलभ्य WS: सन्यथाश्रुतमप्यमृतं मिथ्याज्ञानान्न गृहीतवान्‌ । तथा वर्णा- 
श्रमोपाधिविहितकमंनाशभयादात्स्ञाचाग्रहो जन्तोरत्पद्यते । तेन पदार्थविवेकवता मुमुक्षुणा भवित- 
व्यमित्यथंः ॥ १॥ i ; 
१. मुद्रितमारते उत्तङ्क इति तस्य नाम निदिष्टम्‌ । 1 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


'विशेषापीहप्रकरणस्‌ 


बुद्धिस्थश्चलतीवात्मा “ध्यायतीव” च इश्यते | 
नौगतस्य यथा ृक्षास्तदवत्संसारबिञ्रमः ॥ २॥ 
नौस्थस्य प्रातिलोम्येन नगानां गमनं यथा | 
आत्मनः संसृतिस्तद्वद्वयायतीवेति हि श्रुतिः ॥ ३॥ 
चैतन्यग्रतिबिस्बेन व्यासो बोधो हि जायते। 
बुद्धेः शब्दादिमिर्मामस्तेन Aged जगत्‌ ॥ ४ ॥ 
चेतन्यभास्यताहमस्तादथ्यं च तदस्य यत्‌ । 
इदमंशभ्रहाणे. न परः सोऽनुभवो भवेत्‌ ॥ ५ ॥ 


॥ विशेषापोहप्रकरणम्‌ ॥ ६ ॥ 


छिच्वा त्यक्तेन हस्तेन स्वयं नात्मा विशेष्यते । 
तथा शिष्टेन सर्वेण येन येन RJ I? ॥ 
ननु दृष्टान्ते देवेन्द्रस्य वेषान्यत्वममृतकुम्भस्य च वस्तिस्थानस्थामनं मूत्रश्रमोत्मत्तौ कारणस्‌ | 
न तथाऽऽत्मनो ब्रह्मभूतस्य ्रमकारणमस्तीत्याशङ्क्य पदार्थविवेकात्पुवंमविद्याकल्पितान्तःकरणा- 
विवेकादात्मनि संसारित्वश्रान्तिरित्याह-ज्रुद्धोति | तदेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति-नोगतस्येति.॥ २॥ 


उक्तमेवार्थ प्रपञ्चयति-नोस्यस्ेति। आत्मनः संसृतिरहितस्य बुद्धयविवेकात्संसूतिरित्यत्र 
प्रमाणमाह--ध्यायतीति ॥ ३॥ 

ननु शुक्त्यादौ साहृ्यादिसम्भवादन्यत्रान्यघर्माध्याससम्भवः स्यान्न विषयविषयिणोबुंद्धयात्मनो- 
रत्यन्तवेलक्षण्यादन्योन्यषर्माध्याससिद्विरित्याशङ्क्य, चिदाभासद्वारा साहश्यादिसम्भवान्मेवमित्याह-- 
चैतन्येति । चिदाभासस्य विषयाकारस्य च वुद्धो सङ्क्रमेण विषयधर्मान्क्ुशस्थूलादीनात्मन्यध्यस्यात्म- 
घर्मानानन्दादीन्‌ बुद्धावारोप्य “अहं कर्ता भोक्ते”ति लोकः संसरतीति फलितमाहतेनेति ॥ ४॥ 

अविवेकाधीने संसाराध्यासे विविक्तपदार्थस्य वाक्यादहं ब्रह्मेति प्रतिपत्त्या मुक्तियुक्तेत्याहू-- 
चेतन्याभासेति। अहंका रस्य चेतन्याकारता या ARIMA यच्चाहंकारस्य चेतनशेषत्वं मोहादेव 
सिद्धम्‌, तदुभयमहमित्यत्रेदमंशस्य विवेकेन परित्यागे सति न भवति। यस्तु तत्रानिदमंशोऽनुभवः 
साक्षी परिशिष्यते स परमात्मेव भवेत्‌ । तस्मात्‌ परिशोधितपदार्थो वाक्यादहं ब्रह्मेति ज्ञानान्मुक्तो 
भवतीत्यर्थः॥ ५॥ Mes 

॥ मूत्राश ङ्कृप्रकरणं विवृतं पञ्चमम्‌ ॥ 

॥ त्हक्षिष्णा नोच्डप्रव्छचणास्व्‌॥। 


पदार्थविवेकवतो वाक्यादहं ब्रह्मेति ज्ञानं भवतीत्युक्तम्‌ । इदानीं पदा्थेविवेके पुनरपरमुपायमु- 
पदिशति--छिस्वेति | विमतमात्मविशेषणं न भवति विशेषणत्वात्‌ छिन्नहुस्तवदित्यर्थः ॥ १ । 
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तस्मात्त्यक्तेन इस्तेन तुल्यं सवं विशेषणम्‌ । 
अनात्मत्वेन तस्माज्ज्ञो मुक्तः सर्वेविशषणेः ॥ २ ॥ 
Agu सर्वे साध्वलङ्कणं यथा। 
अविद्याध्यस्तमतः सवे ज्ञात आत्मन्यसङ्भवेत्‌॥ २ ॥ 
ज्ञातैवात्मा सदा ग्राह्यो ज्ञयमुत्सुज्य केवलः | 
अहमित्यपि यद्ग्राह्य व्यपेताङ्गसमं हि तत्‌ ॥ ४ ॥ 
यावान्‌ स्यादिदमंशो यः स स्त्रतोऽन्यो विशेषणम्‌ | 
aman यत्र सिद्धो ज्ञरिचित्रगुयंथा ॥ ५ ॥ 
इदमंशोऽहृमिस्यत्र त्याज्यो नात्मेति पण्डितेः। 
अहं ब्रह्मेति Aid भूतपूर्वगते्भवेत्‌॥ ६ ॥ 


श्रोत्रादेःस्थूलदेहाश्रयत्वेन इष्टस्यात्मविशेषणत्वाभावेऽपि सुखदुःखादेस्तद्विरेषणत्वं दुष्परिहरमि- 
त्याशङ्कयाह-तस्मादिति। सुखादेरपि व्यभिचारस्य स्वानुभवगम्यत्वादित्यर्थंः | देह्वयसमवायिनः 
संेस्यात्मनि व्यभिचारे फलितमाह्‌-तस्माज्ज्ञ इति ॥ २॥ 

विशेषणस्यानात्मत्त्वेपि चात्मनस्तद्वियोगोऽस्ति। आगमापायाभ्थां सम्बन्धने रन्तर्यादित्या- 
शङ्कयाह-विशेषणमिति । विशेषणस्य सवंस्यात्मन्यविद्याध्यारोपितत्त्वे फलितमाह- अत aft | न 
ज्ञायमानत्वादनात्मत्वं आत्मनि व्यभिचारादित्याशङ्कयाह- ज्ञातेति | आत्मन: सर्वेरहमिति ज्ञायमान- 
त्कादवजञेयत्वमसिद्धमित्याश डुःयाह--अहमिति | तस्यापि स्वापादौ व्यभिचारात्‌ हश्यत्वाच्च सिद्धमनात्म- 
aiad: ॥ ४॥ . 

आत्मनोऽहप्रत्ययग्राह्मत्वाभावे कुतः सिद्धिरित्याशडूबाह--यावानिति | अहमित्यत्र चिद- 
चिदात्मके यावानिदमंशोऽहङ्कारादिरचिदात्मको यो यत्र प्रत्यगात्मनि विशेषणं स्यात्‌ प्रत्यगात्मा । 
तस्मराद्िशेषणल्वैनामिमताहङ्कारादेव्यंतिरिक्तः सर्वेषां विशेषणानां प्रक्षयो व्यावृत्ति रस्मिन्निति व्युत्पत्त्या 
निविशेषः स्वतोऽन्यापेक्षामन्तरेण लब्धसत्ताकः स्फुरदूपः सिद्ध्यति | यथा देवदत्तर्चित्रगोः सम्बन्धा- 
sma सिद्धो न चित्रगोः सम्बन्ध स्वसिद्धि प्रत्यपेक्षते तथाऽहंकारादेरात्मा प्रागेव सिद्धो नाहंकारादिकं 
स्वसिद्धावपेक्षते | विमतं विशेषणं स्वबिलक्षणविरोष्यनिष्ठं विशेषणत्वा च्चत्रगुत्ववदित्यर्थः ॥ ५ ॥ 
. महमोऽनात्मत्वे कथमहं ब्रह्मेति श्रुतिरविरुद्धा सिद्धयेदित्याश ङ्गयाध्यस्ताहंका रस्य मूलनि- 
वृत्त्या निवृत्त्यर्था श्रुतिर्नात्मत्वप्रतिपत्यथेत्याह--इदमिति। अहमित्यत्रेदमनिदमात्मके योऽयरमिदमंशोऽहं- 
कारस्तस्य त्यागेपि यः  शिष्टो$निदमात्मकोंध्श:सो्हंशब्दलक्ष्यो बह्योत्यवगम्यो भवेदित्यर्थः | 
अहङ्कारे त्यक्ते कथमहमुल्लेखो वाक्यार्थबुद्धौ सिद्धयेत्तत्राह-भूतेति | भूता सञ्जाता पूर्वेमविद्याव- 
स्थायामहमात्मेति या बुद्धिस्तदपेक्षया वाक्याथंज्ञानेऽहमुल्लेखः स्यादित्यर्थः ॥ ६॥ 

॥ च्याकृतं छित्वाप्रकरणं षष्ठम्‌ ॥ 


१. निश्यार्या-मा । 
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॥ बुद्धयारुढ्प्रकरणम्‌ ॥ ७ ॥ 
बुद्धयारूढं सदा सवं इश्यते यत्र तत्र वा। 


मया तस्मात्परं ब्रह्म सर्वज्ञशचास्मि संग; ॥ १ ॥ 
यथात्मबुद्धिचाराणां साक्षो तद्वत्‌ परेष्वपि | 
नेवापोढुं न चाऽऽदातुं शक्यस्तस्मात्परो ह्यहम्‌ ॥ २ ॥ 
विकारित्वमशुद्धत्वं भौतिकत्वं न चात्मनः। 
अशेषबुद्वि सा क्षित्वा दुबुद्विवच्चाल्पवेद्ना ॥ ३॥ 
मणो प्रकाश्यते यद्दद्रक्ताद्याकारताऽऽतपे | 
मयि संदृश्यते सर्षमातपेनेव तन्मया ॥ ४॥ 


॥ SASS प्रच्छरणास्त्‌ ॥ ५ 
कृतान्वयव्यतिरेकस्य परिशोधितपदार्थस्य वाक्यादेव वाक्याथंज्ञानमहं ब्रह्मास्मीत्युपपत्तितः 
सिद्धमपि स्वानुभवावष्टम्मेन स्पष्टोकतुं प्रकरणं प्रस्तीत्ति--बुद्धघारूढ़मिति । बुद्धिस्थं विषयजातं 
सर्वदोपलब्धिकाले यस्मान्निविकारेणाध्यक्षेणोपलभ्यते | तस्मादहमुपलब्धा निविशेषत्वाज्निविका रत्वाच्च 
- परमेव ब्रह्मास्मि । यस्माच्चाहं सर्वमुगलभे तस्मादस्मि सर्वज्ञः सर्वोपलव्धृत्वात्‌ | यस्माच्च यत्र 
तत्र वा स्वंत्रेव व्यवस्थितमपर्यायेण पश्यामि तस्मादस्मि सर्वगोऽहमित्यथंः ॥ १॥ 
पुरुषान्तरबुद्धया रुढ़े वस्तुनि पुरुषान्त रस्योपलब्धिस्मरणयोरभावान्तेकस्यात्मनः सर्व वुद्धयध्यक्षत्व- 
सिद्विरित्याशङ्कयाह-यथेति | आत्मोयत्वेन कल्पिते संघाते वुद्धितद्वृत्तीनां यथाहं साक्षी विवक्षितस्तथा 
परकीयत्वेन परिकल्मितेष्वपि सङ्घातेषु तद्वृत्तीनामहमेव साक्षो साक्षिभेदे प्रमाणाभावात्‌। न च 
तस्मिन्नात्मत्वादेव हानोपादाने युक्ते। यस्मादहं हानोपादानाद्यशेषसंसारव्यवहा रातीतस्तस्मात्पर- 
मात्मेवाहं भेदस्य शास्त्रनिन्दितत्वादित्यर्थः ॥ २॥ 
बुद्धयारूढं हश्यते मयेत्युक्तत्वात्‌ दशंनक्रियाकतृंत्वादात्मनो विकारित्वं सगुणत्वं भोतिकत्नं 


बुद्धिवदल्पद्रषटूत्वं च प्राप्नोतोत्याशङ्क्याह--विकारित्वमिति । अशेषविका रसाक्षित्वान्न विकारित्वमशे- ` 


षाशुद्धिसाक्षित्वान्नाशुद्धत्वस्‌ | सगुणत्वं सदोपत्वं च नास्ति । नापि भौतिकत्वम्‌ तत्साक्षित्वात्‌ न च 
बुद्धिवदल्पवेदना सिद्धयति सवेबुद्धिसाक्षित्वादित्यथे: ॥ ३॥ 
बुद्धिवदल्पवेदना क्षेत्रज्ञस्य नास्तीत्ययुक्तम्‌ | वुद्धोनामदेषविषयग्राहकत्वे क्षेत्रज्ञस्य कृत्याभावा- 
त्तस्य च mea विकारित्वस्य दुर्वारत्वादित्याश ङ्कयाह-मणाविति। यथा स्फटिकादिमणौ जपा- 
* कुसुमादिरूपा रक्ताद्याकारता$सत्येवादित्यप्रकाशे$मिव्यज्यते | तथा सत्येवादित्यस्थानीये क्षेत्रज्ञ स्फटिकः 
मणिस्थानीयायां बुद्धौ जपाकुसुमस्थानीयः सर्वो विषयो गृह्यते । तथा चादित्यप्रकाशेन रक्ताद्याकारता- 
प्रतीतिवदुबुद्धिस्थं विषयजातं क्षेत्रज्ञेनेव प्रकाश्यमिति न क्षेत्रज्ञस्य किञ्चित्करत्वस्‌, न च तस्य द्रष्ट्त्वे 
विकारित्वमादित्यस्येव स्वगतव्यापारमन्तरेण स्वसन्निधिमात्रेण सर्वेविषयप्रकाशकत्वोपपत्ते- 
रित्यर्थः ॥ ४॥ 
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बुद्धौ दृश्यं भवेदुबुद्धौ सत्यां, नास्ति विपर्यये | 
द्रष्टा यस्मात्सदा द्रष्टा तस्मादूद्वैतं न विद्यते ॥ ४ ॥ 
अविवेकात्‌ परामावं यथा बुद्धिरवेत्तथा | 
विवेकात्तु परादन्यः स्वयं चापि न विद्यते। ६॥ 


॥ मतिबिलापनप्रकरणम्‌ ॥ ८ ॥ 


चितिस्वरूपे स्त एव मे मते रसादियोगस्तव मोइकारितः। 
अतो न किंश्चित्तव चेष्टितेन मे फळं भवेत्सबंविश्वेषहानतः॥ ॥ 
Raa मायामयकायतामिह ग्रशान्तिमायाह्मसदीहितात्‌ सदा। 
अहं परं ब्रह्म सदा Agma तथाऽजमेकं इयवजितं यतः ॥ २॥ 


n HEHE SEBS BIRR न 00 1 डि 
प्रकृतस्य प्रत्यगात्मनो$द्वितीयत्वं स्फुटयति--ब्रुद्धाविति । जागरितादौ सत्यां बुद्धावविद्याकल्पि- 


तायां तस्यां बुद्धो समा रूढ द्वेतमुपलभ्यते | स्वापादौ पुनरसत्यां बुद्धौ न द्वैतं हृर्यमस्ति । तेन व्यभिचा- 
रित्वाच्च ad नेव परमार्थतो विद्यते ! द्रष्टा तु साक्षी सर्वास्ववस्थासु द्रष्टेव न साक्षितां व्यभिचरति | 
तस्मादद्वितीयमेव प्रत्यक्चेतन्यमित्यर्थः ॥५॥ ` 


अविद्यया at भाति विद्यया च न भातीत्युक्तं ते च विद्याविद्ये कस्येत्यपेक्षायां साभासाया 

बुद्धेरेवेत्याहू--अविवेकादिति । अनात्मन्यात्माभिमानश्चादेहे देहाभिमानर्चाविवेकः तस्मान्मिथ्या- 

ज्ञानात्परस्यासंसारिणोऽसत्त्वं रजस्तमो मूयस्त्वाद्यथाबुद्धिविदितवती ) तथाविवेकात्सत्तवो ्रेकद्वारेण 

श्रवणादयनुष्ठानपूवंकाद्‌ब्रह्मात्मेकत्वविषयाद्वेदा।न्तवाक्योत्थात्परमात्मनोऽत्यन्तैव पदयत्ति | स्वयमपि 
बुद्धियंथोक्तविद्यादशायां प्रत्यरभूतन्रह्मव्यतिरेकेण * न तिष्ठती त्यर्थः ॥ ६ ॥ 
॥ विवृत्तं बुद्धयारूढं प्रकरणं सप्तमम्‌ ॥ 


॥ स्न स्ञित्रिव्छाप्तच्त AELA I 


स्वानुभवानुरोधेन साधितमेव ब्रह्मात्मज्ञानमात्ममनः संवादेनापि द्रढयितुं प्रकरणान्तरमवत्तार- 
यति-चितीति॥ १॥ ; 
निविशेषस्यानाधेयातिशयस्यात्मनो मनइचेष्टितेन फलाभावे मनसस्तस्मिन्नेवात्मन्युपशान्तिस्त- 


न्मात्रत्वेन पर्यंवसानमुञचितमिति फलित्तमाह--विमुच्येति | मायामयकायंतां = मिथ्याचेष्टितम्‌ 
किमिति प्रत्यगात्मनि मनसः शान्तिरुच्यते ? ब्रह्मणि सत्यज्ञानादिलक्षणे किमिति तदुपशान्तिर्नोच्यते 


तत्राह-अहमिति ॥ २॥ 
१. विवेशात्मतवोद्रेक--मा 
२. रेकं न तिष्ठति--सा 
३ उपचित मा 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


सूक्ष्मताव्यापिताप्रकरणम्‌ 


सदा च भूतेषु समोऽस्मि केवलो यथा च खं स्वगमक्षरं शिवम्‌ | 
निरन्तरं निष्कलमक्रियं परं ततो न मेऽस्तीह फलं तवेहितेः ॥ ३ ॥ 
अहं ममैको न मदन्यदिष्यते तथा न कस्याप्यहमस्म्यसङ्गतः | 
असङ्गरूपोऽहमतो न मे त्वया कृतेन कार्य तव TIAR: ॥ ४ ॥ 
` फले च हेतौ च जनो बिषक्तवान्‌ इति प्रचिन्त्याहमतो विमोक्षणे | 
जनस्य संवादमिमं प्रक्‍्लप्वान्‌ स्वरूपतच्तार्थविबोधकारणम्‌ ॥ ५ ॥ 
संत्रादमेतं यदि चिन्तयेन्नरो विशनुच्यतेऽज्ञानमहामयागमात्‌ | 
बिमुक्तकामश्च तथा जनः सदा चरत्यशोकः सम आत्मवित्सुखी ॥ ६ ॥ 
॥ सूच्मताव्यापिताप्रकरणम्‌ ॥ ९ ॥ 
सरक्ष्मताव्यापिते ज्ञेये गन्धादेरुत्तरोत्तरम्‌ । 
्रत्यगात्मावसानेषु पूवेपूर्वेप्रहाणतः ॥ १ ॥ 


ब्रह्मणो विशेषराहित्येन सदाविमुक्तत्वादिसिद्धावपि आत्मनो विशेषदशंनाद्विमुक्तत्वाद्ययोगान्न 
ब्रह्मात्मनो रेक्योपपतिरित्यांशङ्क्यात्मनोऽपि वस्तुतो विशेषो नास्तीति दृष्टान्तेन साधयति--सदेति ॥३॥ 

बरह्मभूतस्य तव उपयोगाभावेऽपि मच्चेष्टया त्वत्सम्बन्धिनो गुणभूतस्य प्रवानभूतस्य, वा 
क्वित्करिचदुपयोगो भविष्यतीत्याशङ्क्याह-अहमिति। गहमेकस्तस्मान्मत्तोऽन्यन्मम नेष्यते 
गुणभूतम्‌ | तथा प्रबानभूतस्य कस्यापि न गुणभूतोऽस्मि। कस्मात्‌ ? 'असङ्गत्वात्‌। हेतुमुक्तमनृद्य 
फलितं कथयति 'असङ्गेति | ब्रह्मात्माबिद्याविजृ भितत्वात्परमार्थंतो मनसो. व्यापारायोगादपि 
प्रशान्तिरेव प्रत्यगात्मनि तस्य युक्तेत्याह--तव चेति ॥ ४॥ 

ननु कृतार्थेनाचायेण किमित्येवं प्रकरणं प्रणीतम्‌ ? नहि तस्य ख्यात्याद्यपेक्षा सम्भवति, तत्राह- 
फले चेति | अतो हेतुफलात्मनः संसारादिति यावत्‌ | सम्वा दस्य `स्वरूपमाचष्टे-स्वरूपेति | स्वस्या- 
त्मनो यद्रूपं तस्य तत्त्वार्थो ब्रह्मत्वम्‌ | तस्य स्मष्टत्वपरिज्ञाने कारणं पदार्थेविवेकद्वारा सम्वादः ॥ ५ ॥ 

यस्मादात्मनो ब्रह्मत्वाधिगतौ हेतुरयं कल्पित: संवादस्तस्माद्यस्तन्तिष्ठः स ब्रह्मात्मज्ञानावाप्त्या 
जीवन्नेव कृतकृत्य: स्यादित्याह-संबादमिति। विरिष्टफलत्वान्मुमुक्षुंणाऽस्य संवादस्य स्ंदाऽतु- 
सन्धातव्यता सिध्यतीत्यर्थः ॥ ६ ॥ 

॥ चितिस्वरूपप्रकरणम्‌ विवृतमष्टमस्‌ ॥ 
॥ स्जूद्भ्नव्ताङय।प्तिच्नाऽनव्कृर्‌णास्त्‌॥ 


यस्य प्रत्यगात्मनो ब्रह्मणो वाक्योत्थज्ञानादज्ञाननिवृत्त्या मुक्तिरुच्यते तस्य सर्वान्तरत्वेन 
निरतिशयसूक्ष्मत्वं व्यापित्वं च व्याख्यातुं प्रकरणान्तरमवतारयति-ूक्ष्मतेति | पृथ्वी गन्धशब्देः 
नोच्यते गन्धादेरारभ्य प्रत्यगात्मपर्यन्तेपु पदार्थेपु पूवस्य पूर्व॑स्य त्यागेनोत्त रस्मिन्नुत्तरस्मिन्भागे 
सूक्ष्मत्वं व्यापित्वं चेत्युभयं ज्ञातव्यम्‌। तथा च प्रत्यगात्मनि सर्वान्तरे निरतिशयातिसूक्मत््वादि 
सिद्धयतीत्यर्थः ॥ १ ॥ 

१. असंगतत्वात्‌ मा २. असंगतेति--मा ३. वेशिष्टयम्‌--क, 
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शारीरा प्रथिवी तावद्यावद्बाह्या प्रमाणतः | 
अम्ब्बादीनि च तत्तानि ताबज्ज्ञेयानि HAT ॥ २॥ 
वाय्वादीनां - यथोत्पत्तेः पूर्व खं सर्वगं तथा | . 

. अहमेकः सदा शुद्ध श्चिन्मात्रः सर्वगोऽद्वयः ॥ 3 ॥ 
ब्रह्माद्याः स्थावरान्ता ये प्राणनो मम पूः स्मृताः | 
कामक्रोधादयो दोषा जायेरन्मे ङुतोऽन्यतः ॥ ४ ॥ 
भूतदोषेः सदाऽस्पृष्टं सर्वभूतस्थमीश्वरम्‌ | 
नीलं व्योम यथा बालो दुष्टं मां वीक्षते जनः॥ ५ ॥ 
मच्चेतन्याचभास्यत्वात्सवप्राणिधियां सदा । 
wa प्राणिनः सर्वे mga विपाप्मनः ।! ६॥ 
जनिमज्ज्ञान विज्ञेयं स्वप्नज्ञानवदिष्यते 
नित्यं निर्विषय ज्ञानं तस्माद्द्वैत॑. न विद्यते ॥ ७ ॥ 


१२ 


कथं पुनरध्यात्ममधिदेवतं च च ज्ञानं तस्य च प्रत्यगात्मावसानत्वं उभयत्र पृथिव्यादीनां भेट्न ` 
प्रथमानत्वादित्याशङ्कयाह--शारीरेति । अध्यात्माधिदेवाधिभूतविभक्तानां पृथिव्यादीनामेकाज्ञान- 
विजूम्भितानामेकत्वादेकप्रयत्नेत प्रविलापनोपपत्तेः। सवंत्र प्रत्यक्त्वोनुगमात्प्रत्यगात्मावसानत्वं ज्ञानस्य 
युक्तमेवेत्यर्थः ॥ २॥ (e 

ननु ज्ञानस्य प्रत्यगात्मावसानमयुक्तम्‌ । प्रत्यक्त्वस्य पराचीनविकारापेक्षया तदभावे 
भावानुपपत्ेरित्याङक्य चिन्मात्रत्वात्प्रत्यक्त्वस्य विकारापेक्षाभावाद्युक्तं ज्ञानस्य तदवसानत्व- 
मित्याह--वाय्वादीनामिति ॥ ३ ।। 

प्रतिशरीरमात्ममेदोपलब्धेन तवेकत्वमित्याशङक्य सवंदेहानां मयेवात्मवत्त्वान्मदेकत्वमवि रुद्धमि- 
त्याह--बह्याद्या इति। तथापि न ते चिन्मात्रत्तं, रागद्वेषादिदोषोपलब्धेरित्याशङ्क्य मद्व्यतिरिक्ता- 
भावान्मेरमित्याह-कामेति ॥ ४॥ 


प्रत्यगात्मनो निर्दोषत्वमसिद्धं संसारदोषस्य प्रत्यक्षत्वादित्याशङक्याकाशस्य ˆ नीलादिप्रति- 
भासवदात्मनतो दष्टत्ाश्रति भासस्याविवेकमूलत्वान्न वस्तुतो दुष्टत्वाशङकेत्याह--भतदोषेरिति॥ ५॥ 


सबंदोषराहित्ये तव सर्वे प्राणिनो विगतपुण्यापुण्यस्य पुरमिति कथमित्याशङ्कयाह-- 
मच्चेतन्येति ॥ ६ ॥ 


तहि भास्यभासकमेदादद्वैतासिद्धिरित्यार ड्कयाह-जनिमदिति। काय॑त्वाद्हस्यत्वाच्च जागरितः 


वस्तुजातं स्वप्नज्ञानज्ञेयवन्मिथ्या तेन द्वेतस्य वस्तुतोऽसत््वादात्मस्वरूपं ज्ञानं विपयनिरपेक्षं कूटस्थ- 
मद्वितीयमि त्यथंः || ७॥ 


१. सवंऽ-पा. २. दीनामभेदेन--मा ३. जागरितं -- क. 


Ro 
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दशिस्वरूपपरमाथंदशंनप्रकरणम्‌ 


ज्ञातुज्ञातिहिं नित्योक्ता सुषृष्ते AAJA: | 
जाग्रज्ज्ञातिस्त्वविद्यातस्तद्ग्राह्म चासदिष्यताम्‌ ॥ ८ ॥ 
रूपवत्त्ताधसत्षात्न दष्टयादेः कमता यथा | 
एवं विज्ञानकर्मत्वं भूम्नो नास्तीति गम्यते ॥ ९ ॥ 


॥ हशिस्वरूपपरमा्थदर्शनप्रकरणम्‌ ॥ १० ॥ 


दशिस्वरूं ` गगनोपमं परं ` apka त्वजमेकमक्षरम्‌ | 
अलेपकं सवगतं यद्ययं तदेव चाहं सततं aw ॐ ॥ १॥ 
दृशिस्तु शुद्ोऽहमविक्रियात्मको न मेऽस्ति करिचिद्विषयः स्वभावतः | 

९ ९ 6 
पुरस्तिरश्चोध्वमधश्व सवतः सम्पूणभूमा त्वज आत्मनि स्थित; ॥ २ ॥ 
अजोऽमरशंचेव .तथाजरोष्यूतः स्वयंत्रभः स्वेगतोऽहमद्वयः | 
न कारणं कार्यमतीव निर्मलः amama ततो flaw ॐ ॥ ३॥ 


ग य Ee 


स्वख्पज्ञानस्यापि ज्ञानत्वाज्ज्ञेयसामेक्षत्वमित्याराङक्य श्रुतिविरोधान्मेवमित्याह--ज्ञातुरिति । 


कि च सुषुप्ते विविधकरणोपरमेऽपि चेतन्यस्य तत्साक्षित्वेन विद्यमानत्वान्नित्यमेव स्वरूपज्ञान- 
मित्याह-सुषुप्ते त्विति | करणोपरतिवद्विपयस्यापि “न तु तद्द्वितीयमस्ती”ति निषिद्धत्वात्‌ तत्र सवे- 
विषयज्ञानायोगात्कूटस्थमेव ज्ञानं सिद्धमित्यर्थः | तथापि जागरिते ज्ञानज्ञेयविभागोऽस्तोत्माशङ्कयाह- 
जाग्रदिति | जागरिते यज्जनिमद ज्ञानं ज्ञेयं च तदुभयमविद्याका यत्वा न्मिर्थयवत्यर्थः ॥ ८ ॥ 

्रष्टब्यादिश्रुते रात्मनोऽपि ज्ञेयत्रेन रजतादिवदसत्त्वमित्याश ङ्ग्याह--रूपवत्त्वादीति | अतो 
रष्टव्यादिश्चुतेरात्मनो ज्ञानकमंत्वे नास्ति तात्पर्यमिति शेषः। तथापि 'यत्र नान्यत्पश्यती' त्यादिना 
भूम्नोऽन्यदशंनादितिषेवेनात्मनो दशंनाद्यभ्यनुज्ञानात्तदसत्त्व॑ हश्यत्वादार्शाङ्कृतव्यमित्याश डुयाह-- 
एवमिति | यत्र नान्यतश्यतीत्यादि' वाक्यस्य चक्षुरादिद्वारा भ्रमप्राप्तान्यदर्शनादिनिवृत्तिपरत्वाद्भूम्नो 
द्शंनादिकमंत्वापादकत्वायोगादविपयो नित्यो भूमा प्रत्यगात्मा सर्वान्तरः सिद्धयतीत्यर्थः ॥ ९ ॥ 
॥ व्याकृतमदःसूक्ष्मताप्रकरणं नवमम्‌ ॥ 

॥ छछिएलरूप्त at AeA COs II 

प्रकृत्तस्याविषयस्य प्रत्यगात्मनो ज्ञानमविपयत्वे नेव भवतीति स्वानुभवानुरोधेन प्रकटयन्प्रकर- 
णान्तरं प्रस्तौति--दृशीति | तच्चेदमुक्तमात्मस्वरूपमोङ्कारद्वारा मुमुक्ुप्रतिपत्तिगोचरतामाचरतीति 
सूचयति--ओमिति॥ १॥ ` 

इशेहंइ्यसम्बन्धादशुद्धल्ं विक्रियावत्त्वं चेत्यतो नाकाशवदलेपकत्वादिसिद्धिरित्याश दुःयात्म- 
स्वरूपत्वादहशे: हश्यनिरपेक्षटवान्मैवमित्याह--दृशीति। आत्मनो विकारहेतुविषयो नास्तीत्यत्र 
हेतुमाह--पुर इति॥ २॥ 

आत्मनो जन्माभावेऽपि जरादिविकारान्तरं भविष्यत्तीत्याशइक्याह--अज इति। आचार्यो- 
पदिष्टमात्मस्वरूपं ज्ञात्वा स्वकीयं ज्ञानं ज्ञापयितुं भवत्येवमेवेति शिष्योऽनुजानाति--ओमिति ॥ ३॥ 
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सुपप्तजाग्रत्स्पपतश्च दशनं न मेऽस्ति किश्चित्त wae .मोहनम्‌' | 
स्वतश्च तेषां परतोऽप्यसत्त्रतस्त्रीय एवास्मि सदाइगद्वयः ॥ ४॥ 
शरीरबुद्धीन्द्रियदुःखसंततिन मे न चाहं मम निविकारतः 
असर्वहेतोषच तथैव संततेरसत््मस्याः स्वपतो हि दृश्यवत्‌ ॥ ४ ॥ 
इदं तु सत्यं मम नास्ति विक्रिया विकारहेतुन हि मेऽद्वयत्वतः 
न पुण्यपापे न च मोक्षबन्धने न चास्ति वर्णाश्रमताब्शरीरतः ॥ ६॥ 
अनादितो निगंणतो न कम मे फलं च तस्मात्परमोऽहमद्यः 
यथा नभः सवगतं न लिप्यते तथा ह्यहं देहगतोऽपि aaa ॥ ७॥ 
सदा च AAT समोऽहमोश्वरः क्षराक्षराभ्यां परमो  ह्यथोत्तमः 
परात्मतत्त च तथाऽद्वयोऽपि सन्‌ बिपययेणाभिमतस्त्वविद्यया ॥ ८ ॥ 
अविद्यया भावनया च कमभिर्विविक्त आत्माऽव्यवधिः सुनिमंलः 
हगादिशक्तिग्रचितोऽहमद्दयः स्थितः स्वरूपे गगनं यथाऽचलम्‌ NR 


ननु हरे: स्थानत्रयेऽन्यथा प्रथमानस्य कथमविक्रियात्मत्वं तत्राह--सुखुप्तेति | मोहनमवि- 


वेकादारोपितमिदं दशनमित्यत्र हेतुमाह-स्वतइचेति | जागरितादिस्थानानां स्वेन रूपेण निरूप्य- 
माणानां रज्जुसर्पादिवदसत्त्वात्परतोऽपि चिद्रूपेण विचायंमाणानां रञ्जुसर्पादिवत्‌ सत्त्वाभावात्प्रतीते- 
रारोपमात्रत्वसिद्धेरित्यर्थः ! आत्मा तहि किलक्षणस्तत्राह्‌-तुरीय इति। यस्त्ववस्थात्रयसाक्षी 
अद्वय एवास्मीत्यर्थंः ॥ ४ | 

यदद्वयशब्देन निविरोषत्वमुच्यते तदयुक्तमात्मतः शरीरादिसम्बन्भरस्य प्रत्यक्षत्वा दित्या याह 
शरीरेति | तथेव स्वरूपत्वं धमंत्वं वा नात्मन इत्यर्थः । संततेरसत्वं साधयति-असत्वमस्या इति | 
स्वपतः स्वप्नावस्थायां हश्यमानशरी रवज्जाग्रच्छरी रादेस्तत्सन्ततेश्च मिथ्यात्वमित्यर्थः॥। ५॥ 

शरीरादिसन्ततेह॑द्यत्वेन मिथ्यात्वं चेदात्मा निविशेषः शुद्धर्चेत्ययमर्थोऽपि हृश्यत्वादेव मिथ्या 
स्यादित्याराङक्याह-इदमिति। कमं वा तत्फलं वा तद्धेतुर्वा विक्रियाहेतुस्तवास्ति तत्कुतोऽद्वयत्वमित्या- 
शङ्क्थाह-नेत्यादिना | आत्मनो यदुक्तं. पुण्यापुण्यवेधुर्यं तदुपपादयति-अनादीति | परमत्वं ससा- 
. रिभ्योऽविद्यार्काल्पतेभ्यो विलक्षणत्वसु । ननु तव मायाप्रत्युपस्थापितेषु देहेष्वन्त रनुप्रविष्टस्य तद्दोषे- 
दषितत्वसम्भवात्कुतः संसारिभ्यो वेलक्षण्यं तत्राह्‌-यथेति ॥ ७॥ 

ननु देहानां वेषम्यदशंनादात्मनोऽपि देहेषु प्रविष्टत्वाद्वैषम्यं स्यादित्याशङ्कय व्यवहारतो देहानु- 
प्रवेशेऽपि परमार्थतस्तदभावान्मेवमित्याह-सदेति | हिशब्दो हेत्वर्थः | अथराव्दस्तस्मादर्थः। एवं- 
विधश्चेदात्मा कथं तहि विपरीतरूपप्रतिभानमित्याशङ्कयाह-तथेति | विपर्ययेण मिथ्याज्ञानेन 
तत्कारणाविद्ययाऽवच्छिन्नस्ततो नावभासत इत्यर्थः ॥ ८ ॥ 

अविद्यामूलेन मिथ्याज्ञानेनावृत्चेदात्मा तहि तस्याविद्यादिसम्बन्धः स्यादित्याशङ्कयाह- 
अविद्ययेति | अव्यवधिव्यंवधायकेनाच्छादकेन शून्यः | आत्मनो यथोक्तलक्षणत्वे कथं द्रष्टा श्रोतेत्यादि- 


१. स्वमिबेह मोहनम्‌ ।--पा० 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


३शिस्वरूपपरमाथंदरशंनप्रकरणम्‌ 

अहं परं ब्रह्म विनिशचयात्मदङ्‌ न जायते भूय इति श्रुतेबेचः। 

न चेव बाजेउप्यसति प्रजायते फलं न जन्मास्ति ततो ह्यमोहता ॥१०॥ 
: ममेदमित्थं च waited तथाहमेवं न परो न वान्यथा। 
विमूढतेवं न जनस्य कल्पना सदा समे ब्रह्मणि चाद्ये शिवे ॥११॥ 
यद्ययं ज्ञानमतीव निमेलं महात्मनां तत्र न शोकमोहता । 
तयोरभावे. न हि जन्म कर्म वा भवेदयं वेदविदां विनिशश्चयः ॥ १२॥ 
सुषुप्ततज्जाग्रति यो न पश्यति द्वयं तु पश्यन्नपि चाद्वयत्वतः | 


तथा च कुवेन्नपि निष्क्रियश्च यः स आत्मविन्नान्य इतीह निश्चयः ॥१३॥ | 


इतीदमुक्त परमार्थदर्शनं मया हि वेदान्तविनिश्चित परम्‌ | 
विसुच्यते$स्मिन्‌ यदि निश्चितो भवेन्न लिप्यते व्योम इवेह कर्मभिः ॥१४॥ 


विशेषव्यवहा रस्तस्मिन्नित्याशङ्क्यामिद्यामूलान्तःकरणपरिणामहृगादिशक्तिसम्वन्धादित्याह--दृगादीति | 
दर्शनश्रवणादिशक्तिभिव्चक्षुरादिद्वा रजन्याभियृद्धिवृत्तिभि: प्रचित: उपचित इवाहं अतस्तत्सम्बद्ध 
इवेत्यथे: ॥ ९ ॥ Sia 

यथोक्तप्रत्यगात्मतत्त्वपरिज्ञाने पुनरावृत्तिरहितं केवल्यं फलमित्याह--अहमिति। श्रुतेवंचो 
“ब्रह्म वेद ब्रह्मेव भवती ante | श्रुतिसिद्धेऽ्थे युक्तिमपि समुच्चिनोति--न safe । सामान्यन्यायं 
प्रकृते योजयति--न जन्मेति | ततो ब्रह्मात्मज्ञानादमोहता मूलभूतमोहाभावो यतस्ततो जन्मादिलक्षणो 
विचित्रः संसारो मोहमूलो न सिद्धयतीत्यर्थः ॥ १० ॥ 

ब्रह्मत्मज्ञानान्मोहनिवृत्तिद्वारा fat विचित्रं संसारमेव मोहकार्यं विवृणोति--ममेति | 


विचित्रस्य संसारस्याज्ञानका्ंत्वमुक्त्वा ज्ञानादज्ञाननिवृत्त्या तन्निवृत्ति स्फुटयति-यदिति। तयोः 
शोकमोहयो रित्यर्थः ॥ १२ ॥ 


“भिद्यते हृदयग्रन्थिरि'त्यादिश्यास्त्रवशा दात्मविदो मुक्तिरुक्ता । संप्रत्यात्मविदः स्वरूप- 
माह---सुषुप्तरदिति | बिक्षेपदशायामप्रच्युतात्मयाथात्म्यदशंनस्तत्त्वविदामुत्तमो नान्यो ज्ञातृत्वकत्‌- 
त्वाभिमानीत्यथ: ॥ १३॥ - 


इह्‌ वेदान्तशास्त्रविपये शास्त्रन्यायानुसारेण स्वानुभवं प्रदर्येदानीमस्मिन्दरांने परिनिष्ठितस्य 
कृतकृत्यता भवत्तीत्याह---इतीदमिति ॥ १४॥ 


॥ विवृत्तं हशिस्वरूपप्रकरणं दशमम्‌ ॥ 


१. मु--त्यादिवद्यात्‌ पा० 


१९. 


१२ 


१६ 


२४ 


॥ ईच्ितृत्वप्रकरणम्‌ ॥ ११ ॥ 
ईक्षित॒त्व॑ wales Taa च INSAAT | 
अज्ञाना दितयतोऽन्यस्मं सदसीति निवत्यते ॥ १॥ 
एतावद्धयमतत्वे न किंचिदन्यसहायकम्‌ | 
ज्ञानस्येति त्रुवच्छास्त्रै सलिङ्ग कम बाधते ॥ २॥ 
सर्वेषां मनसो बवृत्तमविशेषेष पश्यतः | 
तस्य .से निर्विकारस्य विशेषः स्यात्कथंचन ॥ ३॥ 
मनोवृत्त॑ मनश्चेब स्वप्नबज्जाग्रतीक्षितुः | 
संप्रसादे द्यासच्वाच्चन्मात्रः सर्वगोऽव्ययः ॥ ४ ॥ 
स्वप्नः सत्यो यथाऽऽवोधाद्दहात्मत्वं तथैव च । 
प्रत्यक्षादेः प्रमाणत्वं जाग्रत्स्यादाऽऽस्मवेदनात्‌ ॥ ५ ॥ 
व्योमवस्सवभूतस्थो भूतदीपैरबिवजितः । 
साक्षी चेताश्गुणः शुद्धो ब्रह्मे वास्मि स केवलः ॥ ६ ॥ 


१२ 


: ॥ SAJE sets II ; 

ननु ब्रह्मात्मेक्यज्ञानान्मुक्तिरित्ययुक्तम्‌ । ब्रह्मात्मनो विरुद्धस्वभावत्वेनेक्यायोगात्तेन कर्मणा 
मोक्षस्तत्समुच्चिताद्वा ज्ञानादित्याशङक्य ज्ञानादेव मुक्तिरिति प्रतिपादयितुं प्रकरणान्तरं प्रस्तौति 
ईक्षितृत्वमिति। सवेषामेव प्राणिनां चिद्रूपत्वं स्वाभाविकम्‌ | ततर्चि्रूपादन्यत्वं कत्तृ'त्वादिलक्षण- 
मञ्चानक्गतमित्यतस्तत्त्वमसिवाक्यार्थंज्ञानादज्ञाननिवृत््या कतृंत्वादिनिवृत्तेमुंक्तियुक्तेत्यथ: || १॥ 
, _ ज्ञानान्मोक्षो भवन्नपि कमंसापेक्षात्ततो भवतीत्याशङ्क्याह-एतावदिति। िङ्गशब्देन हेतुरुच्यते। 
ज्ञानिनः सहेतुकर्मानुपपत्तेनं तदपेक्षात्‌ ज्ञानान्मुक्तिरित्यर्थंः || २ ॥ 

ज्ञानिनो न सम्भवति कमेत्यत्र स्वंमनोवृत्तिसाक्षिणो जात्याद्यमभिमानाभावं हेतुं करोति 
सर्वेषामिति । विशेषो जात्याद्यभिमानः। कथंचनेत्याक्षेमो विवक्षितः ॥ ३॥ 


कथं मनोवृत्तं पष्यतोत्युक्त इष्टान्तपूर्वंकं स्पष्ट्रति-पन इति | यथा स्वप्नावस्थायां मनः 


सवृत्तिकं पश्यति तथा जागरितेऽपि पश्यतो नेव विशेषः सम्भवतोति पूर्वश्लोकेन ` सम्वन्धः | ननु 
विकाराभावेऽपि नात्मनोऽद्वितीयत्वं मनसस्तदर्थस्य च सत्वा दित्याश इःयाह---सम्प्रसादेति || ४॥ 
बाह्यान्तरद्वेतासत्त्वे लोक्रिकवेदिकव्यवहारविरहः स्यादिति चेन्नेत्याइ-स्श्रप्न इति । यथा 
स्वप्नी जाग्रद्वोधोदयपर्येन्तं सत्यत्वेन व्यवह्मियते तथा जाग्रदवस्थायां देहादौ मिथ्यात्माभिमाने सति 
प्रत्यक्षादे: सबंस्यात्म्ञानात्प्रागवस्थायां प्रमाणत्वमतो नाविद्यावस्थायां व्यवहा रविरहापत्ति रित्यर्थः ॥४॥ 
तहि विद्यावस्थायां व्यवहारासिद्धिरित्याशङ्क्य तदा व्यवहारा हित्य मिष्टमेवेत्याह-व्योमेति । 
साक्षी अज्ञानतत्कायंयोः स्वामासोदथद्वारेणावमासक्र्चिद्रूपः शुद्धोऽज्ञानरहितः। केवलोऽवस्थात्रय- 


रहितः ॥ ६॥ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


ईक्षितृत्वप्रकरणम्‌ 


नामरूपक्रियास्योऽन्यो नित्यशचक्तस्वरूपवान्‌ | 
अहमात्मा परं ब्रह्म चिन्मात्रोऽहं सदाऽद्वयः ॥ ७॥ 
अहं ब्रह्मास्मि कर्ता च भोक्ता चास्मीति ये बिदुः | 
ते नष्टा ज्ञानकमभ्यां नास्तिकाः स्युन संशयः ॥ ८ ॥ 
घर्माधर्मफलेयोंग इष्टोऽदष्टो यथाऽऽत्मनः | 
शास्त्राद्ब्रह्मत्वमप्यस्य मोक्षो ज्ञानात्तथेष्यतास्‌ ॥ ९॥ 
या माहारजनायास्ता वासनाः स्वप्नद्शिभिः । 
agaaa एवेह ततोऽन्यः केवलो ela: ॥ १०॥ 
कोशादिव  विनिष्कृष्टटः कार्यकारणवर्जितः | 
यथाऽसिइंश्यते स्वप्ने तद्ठद्बोद्धा स्त्रयंप्रभः ॥११॥ 
आपेषात्प्रतिबुद्धस्य ज्ञस्य स्वाभाविकं पदम्‌ | 
उक्त नेत्यादिवाक्येन कल्पित यापनेतणा ॥१२॥ 
आत्मनो यदुक्तं केवलत्वं तदेव व्यनक्ति नामेति II ७॥ | 
आत्मनो यद्यपि ब्रह्मत्वं तथापि नाद्वयत्वमहंत्रह्मास्मोतिवदहं कर्ता भोक्ता वा$स्मीति समुच्चय- 


वादिनां प्रतिपत्तेदुर्वारत्वादित्याशडवयाह--अहं बह्मेति । विरुद्धाथप्रतिपत्त्या कमंकाण्डाज्ज्ञानकाण्डाच्च 
वहिमुंखत्वेन सवंपुरुषार्थायोग्यत्वं फलितमाह--नास्तिका: स्युरिति || ८ ॥ 

ननु ब्रह्मोवास्मीति प्रतिपत्तं न शक्यते । ताातम्यश्रुतोनामन्यपरत्वोपपत्तरित्याश ङ्कयाह्‌- 
धर्मेति। यथाऽत्मनो मानान्तराददृष्टोऽपि घर्मफलेरथर्मफलेशच सुखदुखादिभिः सम्बन्धः शास्त्रः 
प्रामाण्यादिष्यते | तथा तस्य तत्त्वमस्यादिवाक्याद्‌ब्रह्मत्वं तज्ज्ञानादज्ञाननिवृत्त्या तदात्मनेवावस्थानं 
केवल्यं चाऽऽस्थेयं शास्त्रप्रामाण्याविगेषा दित्यर्थः | ९ ॥ 

नन्वात्मनो धर्माधमंफळय़ोगो मानान्तराविरोयादुमपद्यते न तथा ब्रह्मत्वं प्रत्यक्षहष्टकतृत्वादि- 
विरोधादित्याशङक्य दृष्टान्तेभात्मनि कतृत्वादेरध्यस्तत्वं साधयति--या इति। था हि स्वप्नावस्थायां 
श्रुतिसिद्धवासना लिङ्गाश्रयाः स्वप्नदशिभिर्पलभ्यन्से | ताभ्यो लिङ्ग॒सहिताभ्यो दृश्याभ्यों द्रष्टाऽत्मा 


इरिस्वभावो विलक्षणः उपलक्ष्यते | तथेव जागरिते कतृंत्वादीनामपि हश्यत्वान्न द्रष्टरि सम्भवोऽ ' 


aiad: ॥ १०॥ दु 
आत्मनः स्वप्नावस्थायां हृश्यविलक्षणत्वेन प्रतीतिमेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति-कोशादिति । 


असियंथा कोशान्निष्कृष्टस्तथा आत्मा' कार्यात्कारणाच्च विलक्षणो हद्यते | यथा चासिरुक्तलक्षणो 
इस्यते तथाऽत्मापि स्वप्नसंस्क्राराश्चयसूक्षदेहविलक्षणो हश्यते। न च तस्य इञ्यत्वान्मिथ्यात्वस्‌ । 
तस्य स्वयंप्रभत्वेन स्वमहिम्ना प्रत्तीतेरिष्टत्वादित्यथं: || ११ ॥ 

ननु कुतोऽस्य स्वयंप्रकाशत्वं बरह्मविलक्षणत्वादित्याश डय श्रुतिविरोधान्मेवमित्याह-आपेः 
षादिति॥ १२ ॥ 


१. निकृष्ट: मा० | 


९१ 


१२ 


१६ 


‘Ge 


२४ 


२८ 


३२ 


R उपदेशसाहस्री 


महाराजादयो लोका मयि यद्वस्रकल्पिताः | 
स्वप्ने, तद्ददृद्य विद्याद्रपं वासनया सह ॥१३॥ 
` देहलिङ्कात्मना कार्या वासनारूपिणा क्रियाः | 
नेति नेत्यात्मरूपत्वान्न मे कार्या क्रिया क्वचित्‌ ॥१४॥ 
न ततोऽमृतताऽऽशास्ति कर्मणोऽज्ञानददेतुतः। . 
मोक्षस्य ज्ञानहेतुत्वान्न तदन्यदपेक्षते ॥१५॥ 
अमृतं चाभयं नातं नेतीत्यात्मा प्रियो मम । 
बिपरीतमतोऽन्यद्यत्‌ त्यजेत्तत्सक्रियं ततः॥१६॥ 
आपेषात्पाणिपेषात्‌ “तं पाणिनाऽऽपेषं बोधयाञ्चकारे” त्यारभ्य “स होत्तस्थौ” इति श्रुतेः ।१ 


प्रतिबुद्धस्य ज्ञस्य प्राणादिविलक्षणस्येति कल्मितस्यापनेतृणे *त्यत्र संसारस्यात्मनि समारोपितत्त्वमुक्तम्‌ | 
तदेव दृष्टान्तेन साधयति-महाराजेति। “तदुतेव महाराजो भवत्युतेव महाब्राह्मण" इत्यादि 


स्वप्नदशायां निदिष्टलोका भोग्यविशेषा अपि स्वप्नहृरि यथा कल्पितास्तदवरूपद्वयं मूर्तामूतंलक्षणं - 


वासनया सह मयि कल्पितं विद्यादित्यर्थः ॥ १३॥ 


स्वप्नप्रपञ्चवज्जाग्रतप्रपञ्चस्यापि प्रत्यगात्मनि कल्पितत्वे सिद्धे प्रत्यगात्माभिज्ञस्य कर्मासंभवः 
सिद्धयतीत्ताह-देहेति ॥ १४॥ 


. अज्ञानमूलत्वे कर्मणः सिद्धे न तस्मादमृतत्वमपेक्षितव्यमित्याह-नेति | भवतु ज्ञानममृतत्त्व- 
साधनं तथापि तदेव सहायत्वेन कमपिक्षतामित्याशङ्कय तस्याज्ञाननिवृत्तौ निरपेक्षत्वान्मैवमित्याह-- 
सोक्षस्येति॥ १५ ॥ 


कमंसाध्यं चेदमृतत्त्वं तदाऽऽतं सभयं च स्यान्न तथेष्टमित्याह--अमृतमिति । यद्यपि ब्रह्माभयं 
अनातं अकमंसाध्यं च तथापि प्रियस्य .भोक्तुरमृतत्त्वं कमंसाध्यमित्याश डुःयाह--नेतीति । यो मम 
प्रियो भोकतृत्वेनाभिमतः स॒ नेतीत्यात्मा निविशेपब्रह्मस्वरूपो न ततोऽन्यस्तस्माश्न मोक्षः कमंसाध्यः 
स्यादित्यर्थं: । अज्ञानादात्मनि संसारस्याध्यस्तत्त्रे fae फलितमाह्‌-विपरीतमिति। अतोऽस्माद्‌- 
्रह्मात्मनोऽन्यद्विरदधं रूपं यत्क्रियासहितं तत्ततो ब्रह्मात्मज्ञानादज्ञाननिवृत्त्या परित्यजेत्‌ । तस्माद्ब्रह्मात्मा- 
ज्ञानमूळस्य संसारस्य ब्रह्मात्म्ञानादेव केवलान्निवृत्तिरुपपन्नेत्यथं: || १६ ॥ 


॥ व्याङृतमीक्षितृत्वप्रकरणमेकादशम्‌ ॥ 


१, बृ० २. १! 
२. मधात आदेद्यो नेति नेति न ह्य तस्मादिति नेति-इति वाक्यं कल्पितप्रप्चनिषेधकम्‌ । 
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२४ 


॥ भ्रकाशप्रकरणम्‌ ॥ १२९ ॥ 


प्रकाशस्थ॑ यथा देहं सालोकमभिमन्यते | 
द्रष्ट्राभासं तथा चित्तं AR मन्यते ॥ १ ॥ 
यदेव इश्यते लोके तेनामिन्नत्वमात्मनः | 
प्रपद्यते ततो मूढस्तेनात्मानं न बिन्दति॥ २ ॥ 
दशमस्य नवात्मत्वग्रतिपत्तिवदात्मनः | 
BAG तद्वदेवायं मूढो लोको न चान्यथा ॥ ३ ॥ 


त्वं कुरु त्वं तदेवेति प्रत्ययावेककालिको | 
एकनीडो कथं स्यातां विरुद्धौ न्यायतो वद ॥ ४ ॥ 


॥ प्नच्कछााप्नस्ङस्‌णास्र्‌ ॥ 


यद्ययं भोक्ताऽऽत्मा निविशेषरूपोष्ङ्गीक्रियते तहि किमित्यात्मानं तथेव न विजानातीत्याशङ्क्य 
साभासान्तःकरणात्रिवेकान्न याथात्म्येनात्मानमात्मा प्रत्येतीति सहृष्टान्तं दशंयति--श्रकाशस्थमिति । 
यथा प्रभूते प्रकारो व्यवस्थितं स्थूलं शरीरं ततो विलक्षणमपि तेनालोकेन ब्याप्तमालोकाविशिष्टं लोको 
मन्यते तथाऽयं द्रष्टाऽऽत्मा स्वाभासविशिष्टं चित्तमहमिति मन्यमानो न याथात्म्येनात्मानमवगच्छती- 
त्यर्थः ॥ १ ॥ ; 

आत्मनः साभासान्तःकरणा"विवेकमुक्त्वा तद्द्वारा देहपर्यन्तमविवेकं दशंयन्नात्माप्रतिपत्तिमेव 
प्रदर्शशति--यदेवेति। यद्धि साभासचित्ताविविक्तमिन्द्रियादिदेहपयंन्तं व्यवहारभूमावुपलभ्यते 
तेनेन्द्रियादिना द्रष्टुरभिन्नत्वं सवंत्र चित्तादौ देहान्ते चिदाभासप्रतीतेरयमात्मा प्रत्येति । तस्माद्देहा- 
देरात्मनश्चान्योन्यमध्यासकर्ता मूढः सन्‌ मोढंयेनेव हेतुना नात्मानं ब्रह्मत्वेन निश्चिनोतीत्यर्थः ॥२॥ 

उक्तमर्थं हष्टान्तेन साधयत्ति-दशमस्येति। यथा लोके वस्तुतो दशमस्यात्मनो वालकस्य 
स्वव्यतिरिक्तेषु नवसु बालकेषु व्यापृतचित्तत्वात्तेष्वेव सत्त्वश्रतिपत्तिदंशमस्तु नास्त्येवेति भ्रान्ति- 
रुपलभ्यते तथैवायं लोको AY वुद्धयादिपु स्वविलक्षणेष्वेव तादातम्यप्रतिपत््या मूढः शास्त्राचार्यो- 
पदेशरहित आत्मानं यथावन्नाधिगच्छति। तदाह--न चान्यथेति। वुद्धयादिष्वात्मवेपरीत्येन ब्रह्मा- 
स्मीति यथावदात्मानं न प्रत्येतीत्यर्थः ॥ ३॥ 

ननु प्रसङ्खचानादहमस्मि ब्रह्मेति यथावदात्माऽपरोक्षप्रतिपत्ते्मोक्षः स्यादिति चेन्नेत्याह 


१, करणादि- ख 
२. ननु प्रतयक्ष शुत्योरविरोघाय प्रस्यगात्मन एव कत त्वं ब्रह्महपश्व॑ चास्तु अत आह-वमिति--पदयोजनिका 


१२ 


१६ 


२४ 


२४ उपदेशसाहसी 
देहाभिमानिनो दुःखं नादेइस्य स्वभावतः | 
स्वापवत्तत्महाणाय तत्त्वमित्युच्यते इशेः॥ ५ ॥ 
WEA यदारुढा मुखच्छायेव दशेने | 
पश्यंस्त प्रत्वचं योगी दष्ट आत्मेति मन्यते ॥ ६ ॥ 
तं च मूढं च यद्यन्यं प्रत्ययं वेत्ति नो दशेः। 
स एव योगिनां प्रेष्ठो नेतरः स्यान्न संशयः ॥ ७ ॥ 
विज्ञातेयेस्तु विज्ञाता स॒ त्वमित्युच्यते यतः । 
स॒स्यादनुमबस्तस्य ततोऽन्योऽनुभवो मृषा ॥ ८ ॥ 
tet सदा नित्ये दशेनादशेने मयि। 
कथं स्यातां तत्तो नान्य इष्यतेऽ्नुभवस्ततः ॥ 8 ॥ 


दुःखित्वादिज्ञानेन प्रत्यक्षेण शाब्दस्य ज्ञानस्य बाध्यत्वात्तदीयस्थैयार्थ प्रसङ्कयानं स्यादिति 


चेन्नेत्याह- देहेति | यद्चन्वयव्यतिरेकाभ्यां मिथ्याज्ञानवतो ga कथं तहि ततन्निवृत्तिरित्याशङ्क्य ` 


वाक्योत्यज्ञानादित्याह-तत्प्रहाणायेति ॥ ५ ॥ 


महमित्यात्मप्रत्ययेऽपि दु:खित्वप्रतिपततेनं दुःखित्वमविवेकक्ृतमित्याशङ्कयाहमिति प्रत्ययस्य 
कल्पितात्मविधयत्वान्मेवमित्याह--वृशेरिति । यथा मुखस्य छाया आदशंशब्दिते दपंणादौ हर्यते 
तथेव हशेरात्मनः छाया प्रतिबिम्बरूपा यस्मिच्नन्तःकरणे समारूढा प्रतीयते तदन्तःक रणमुहु प्रत्ययः 
शब्दितं साभासं पद्यन्नात्मा हृष्टो मयेत्माभासज्ञानवान्‌ मन्यते | ततश्चाहूमिति दर्शनस्य कल्पितात्म- 
विषयत्वायुक्त दु:खित्वस्याविवेकनिबन्धन त्वमित्यर्थः ।। ६ 11 


यदि स्राञ्जासाहङ्कारं पक्यन्परमा्थंदर्शी न भवति कस्तहि परमाथंदर्शीत्याशङ्कयाह- 
तं चेति । तमुपाधिभूत॑ प्रत्ययं परिणामिनं मूढं च मोहात्मकविवेकमन्यं च विवेकल्पं सुखदुःखादि च 
प्रति 'साक्षित्वन वेत्ति न तु इशेरात्मनः सम्बन्बित्वेनेदं स्वं प्रतिपद्यते । स एव परमार्थदर्शी नेतरः 


र्वोक्तसाभासाहुङ्कारदशीत्यथंः ॥७॥ 


सवेस्प्रातत्वेच प्रतीयमानो देहादिवदहङ्कारो यद्यनात्मत्वेन त्यज्यते तदाऽन्यस्य त्वमथंस्या प्रतीते- 
चिरालम्बनत्वं स्यावित्याशडूबाह--विज्ञात इति | अतो यथोक्तं त्वमथंमवकम्ब्य 
तत्त्वमसिवाक्यप्रवृत्तेचं निराळम्बनत्वाशङ्केति शेष: | यतो विज्ञप्रिरूय: साक्षी त्वं तदसोति बोध्यते 


ब्ररचात्मेचानुभवस्तस्य स्यात्‌ । स्वरूपव्यतिरिक्तोऽनु भवस्तु साधनाधीनत्वान्मिथ्येवेत्याह-स स्यादिति।८॥ 


घटादावृत्तिरिक्तस्यानुभवस्य व्यक्तत्वादात्मनोऽपि तथा स्यादित्याशङ्क्य जडत्वाजडत्वाभ्यां 
विशेषोपपत्तेमॅवमित्याह--दृशीति | आत्मनि सदा स्फुरदात्मके दर्शंनादशनयोरयोगात्ततोऽतिरिक्तोऽ- 
नुभवो नास्तीत्यर्थः ॥ ९ ॥ 


4. ग्रदि-- मा 


१६ 
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२४ 


२८ 


प्रकाशप्रकरणस्‌ 


यत्स्थस्तापो «Wee ea: स॒ बिषयो यथा। 
स'्स्थस्तद्ठदेवेह शेः स विषयस्तथा ॥१०॥ 
्रतिषिद्वेदमंशो ज्ञः खमिवैकरसोऽद्वयः। 
Rage: सदा शुद्धः सोऽहं ब्रह्मास्मि केवलः ॥११॥ 
Ama विज्ञाता परोऽन्यः संभवत्यतः। 
विज्ञाताऽहं परो युक्तः सर्वभूतेषु स्वेदा ॥१२॥ 
यो वेदालुप्तदष्टित्वमात्मनोज्कत तां यथा | 
` ब्रह्मवित्त्वं तथा BRAT स आत्मज्ञो न चेतरः॥१३॥ 
ज्ञातेवाहमविज्ञेयः JA मुक्तः सदेत्यपि। 
विवेकी प्रत्ययो बुद्धेशश्यत्वा नाशवान्यतः ॥१४॥ 
agm स्वात्मनो इष्टिनोंत्पाद्या कारकेयेतः। 
AAN चान्यया दृष्टया जन्यतास्याः प्रकल्पिता ॥१५॥ 


२५ 


१२ 


सुखदुःखादियुक्तत्वेनात्मनो भानान्न नित्यहशिमात्रत्वमित्याश ङ्क्याह-यत्स्थ इति । यथा देहे 
रवेस्तापो भवन्प्रदेशविशेषाश्रितो हञ्यते। स च साश्रयो हृगात्मनो विषयोऽभ्युपगम्यते। तथेवेहापि 
व्यवहारभूमावन्तः करणनिष्ठः सुखदुःखादिस्तापः स्वीक्रियते। स च तद्वदेव स्वाश्रयेणान्तःकरणेन सह 
हगात्मनो हश्यतयाऽबतिष्ठते तस्माद्दुःखादेस्तापस्य साश्रयस्यात्महर्यत्वादात्मनिष्ठत्वश ङ्का 
नास्तीत्यरथंः ॥ १०॥ 

आत्मनः सुखदुःखादियुक्तान्तः करणादिसम्बन्धाभावे फलितमाह--प्रतिषिद्ध इति ॥ ११॥ 

ननु विज्ञातुः सवंदेहेषु मेदस्फुरणान्नाद्वयत्वं ब्रह्मत्वं वेत्याशङ्कय तदुभेदस्याप्रामाणिकत्वा- 
न्मेवमित्याह-विज्ञातुरिति ॥ १२॥ 

सवंदेहेष्वद्वयमात्मानं श्ृत्युपदेशानुरोधेन प्रतिपद्यमानस्यापि ब्रह्मविदस्मीत्यभिमानादस्ति 
सविशेषत्वमित्याशडक्याह--प इति। यः सर्वामिमानं परित्यज्य निविशेषमात्मानं प्रागुक्तरीत्या 
साक्षात्करोति स ब्रह्मविदुच्यते | अभिमानलेशमपि भजमानो न तथेत्यर्थः ॥ १३॥ 

सर्वविशेषत्यागेऽपि ब्रह्मात्मज्ञानस्यात्मसम्बन्धिता दुर्वारेत्याशङ्क्याह-ज्ञातेवेति। उक्तस्य 
विवेकात्मकस्य प्रत्ययस्य साक्षिविषयत्वान्नाशित्वाच्च परिणामिबुद्धिधमंत्वादात्मा निविशेषो ब्रह्मे 
वेत्यर्थः ॥ १४॥ 

स्वख्पत्वेनाभ्युगतापि दृष्टिरात्मनो नाशवतीत्याशङ्कघाह--अलूप्तेति। जन्यत्वप्रतीतेरसिद्धो 
हेतुरित्याशङ्कूयाह--दुश्ययेति । अन्त:करणदृष्टेरात्मदृष्ट्या भासत्वात्तदविवेकादात्मदृष्टी सर्वो व्यवहारः | 
वस्तुतः स्वात्मदशिनो न कर्चिद्‌ व्यवहारोऽस्तीत्यथंः ॥ १५॥ 


xy 
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देहात्मबुद्धचपेक्षत्वादात्मनः क्तता मृषा। 
नेच किंचित्करोमीति सत्या बुद्धिः प्रमाणजा ॥१६। 
कत्‌ त्यै कारकापेक्षमकदत्वं स्वभावतः | 
कर्ता भोक्तेति विज्ञानं मबैवेति सुनिश्चितम्‌ ॥ १ ७॥ 
एवं शास्त्रानुमानाभ्यां स्वरूपेञ्वगते सति। 
नियोज्योऽद्दमिति ह्येषा सत्या बुद्धि! कथं भवेत्‌ ॥ १८॥ 
यथा सर्वान्तरं व्योम व्योम्नोऽप्यभ्यन्तरो ह्यहम्‌ । 
निर्षिकारोऽचलः शुद्धोज्जरो मुक्तः सदाऽद्वयः ॥१९॥ 
॥ अचचुष्ट्वप्रकरणम्‌ ॥ १३ ॥ 
mna दष्टि्मे तथाउश्रोत्रस्य का aft: | 
अवाक्त्वान्न तु वक्तिः स्यादमनस्त्वान्मतिः कुतः || १ ॥ 


अग्राणस्य न कर्मास्ति बुद्धयभावे न वेदिता | 
विद्याविद्ये ततो न स्तभिन्मात्रज्योतिषो मम ॥ २ ॥ 


१२ 


af Sf Se मिथ्याज्ञानमूलत्वात्कतृत्वादिप्रति मिथ्यात्वादकत्रभोकत्रात्मज्ञानस्थ Se 
किञ्च भासस्य भोकत्रात्मज्ञानस्य प्रमाणजन्यत्वेन 


वळवत्त्वाद्‌ ब्रह्मात्मविदो न कर्चिद्‌ व्यवहारोऽस्तीत्याह-देहात्मेति ॥ १६॥ 

इतरच कतृत्वादि मिथ्याऽमिथ्या चाकतृंत्वा दीत्याह-कतृत्वमिति ॥ १७॥ 

पुर्वोक्तरीत्या वाक्यादापाततो ज्ञानेऽपि साक्षात्कारार्थं प्रसङ्ख्यानं कर्त्तव्यमिति चेत्तदयुक्तम्‌ | 
उक्तप्रकारेण श्रवणमननाभ्यां ब्रह्मात्मलक्षणे गुरुप्रसादादेव साक्षान्निरिचिते प्रसङ्कयानादिशेषे 
नियोज्योऽहमिति न कथञ्चिदपि बुद्धि रत्पद्येतेत्याह--एवमिति । प्रागवस्थायां यथोक्तज्ञानोत्पत्तेरस्त 
नियोज्योऽहमिति बुद्धिरित्याशडक्य सापि कल्पितेवेत्याह--सत्येति ॥ १८॥ 
n ब्रह्मविदों नियोज्यत्वादिबुद्धिने भवतीत्यत्र निविकारत्वादिक हेतूकुव॑न्प्रकरणाथंमुपसंहरत्ति-- 

॥ १९॥ 

॥ व्याख्यातं प्रकाशस्थप्रकरणं द्वादशम्‌ ॥ 


॥ AAJA SSSI I 


पृर्वस्मिन्प्रकरणेः प्रसद्भात्मत्यगात्मन: शुद्धत्वमचलत्वं चोक्तम्‌ | तदेव स्पष्टीकतुँ प्रकरणान्तरं . 


प्रस्तौत्ति-अचक्षुष्ट्वादिति। चक्षुरादिरहितत्वात्तत्तदिन्द्रियद्वा रकबुद्धिवृत्तिर्पहष्धा दिक्रियाविह हीनत्वा- 
दात्मनो युक्त निएचलत्वेन शुद्धत्वमित्यर्थः ॥ १ 11 


कतृत्वज्ञातृत्वयोरभावाच्चात्मनो निइचलत्वेन शुद्धता सिद्धेत्याइ-अप्रमाणस्येति। बुद्धि- 
eae जातृत्वाभावाच्चिन्मात्रस्यात्मनो विद्याऽविद्याऽसम्बन्धादपि सिद्धा. गुद्धतेत्याह-- 
विद्येति॥ २॥ 
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नित्यशुक्तस्य शुद्धस्य कूटस्थस्याविचालिनः । 
असृतस्याक्ष्रस्यैवमशरीरस्य सवेदा ॥ ३ ॥ 
` जिघत्सा वा पिपासा ar शोकमोहौ जरासृती | 
न बिद्यन्तेञ्यरीरत्वाद्व्योमवद्व्या पिनो सम ॥ ४ ॥ 
maaa मे स्पृश्नाजिहलादरसशता | 
नित्यविज्ञानरूपस्य ज्ञानाज्ञाने न मे सदा ॥ ४॥ 
या तु स्यान्मानसी बृचिश्राक्षुष्का रूपरञ्जना | 
नित्यमेवात्मनो दृष्टया नित्यया इश्यते हि सा ॥ ६ ॥ 
तथाञ्न्येन्द्रिययुक्ता या वृत्तयो बिषयाञ्जनाः | 
स्मृती रागादिरूपा च केवलाउन्तमेनस्यपि ॥ ७ ॥ 
मानस्यस्तद्वदन्यस्य श्यन्ते स्वप्नवृत्तयः | 
reika नित्या शुद्वाऽनन्ता च केवला ॥ ८ ॥ 
अनित्या साअंबिशुद्धेति गृहतेऽत्राविवेकतः | 
सुखी दुःखी तथा चाहं इइ्ययोपाधिभूतया ॥ ९ ॥ 
मूढया मूढ इत्येवं शुद्धया शुद्ध इत्यपि। 
मन्यते सपेलोकोऽयं येन संसारमृच्छति ॥१०॥ 
आत्मनो विद्याऽविद्याऽसम्तरन्येन शुद्धत्वमेव साधयति--नित्येति विद्याविद्ये न स्यातामिति 


~e 


पूण सम्बन्धः ॥ ३॥ 

आत्मनः षड्मिसम्वन्धाभावादपि सिद्धा शुद्धतेत्याह-जिघत्सेति। मशरीरत्वादित्युपलक्षणम- 
प्राणत्वादमनस्त्वाच्चेति द्रष्टव्यम्‌ ॥ ४॥ 

अनिषिद्धेन्द्रियनिषेधद्वारा तद्द्वारप्राप्तां दृष्ट्या दिविक्रियामात्मनि निषेधति-अस्पशात्वादिति । 
आत्मनो विद्याऽविद्ययोरभावे हेत्वन्तरमाह-नित्येति ॥ ५ ॥ 

आत्मनो इष्ट्यादयो न सन्तीत्युक्तम्‌ इदानीमात्मदृष्ट्या इष्ट्यादीनां भास्यत्वममिदधानो 
दृष्टेरात्मभास्यत्वात्ततोऽतिरेकं दर्शयति-या त्विति। चाक्षुष्का चक्षुद्वारजनिता । रूपरञ्जना 
रूपाकारा॥ ६॥ 

चक्षुर्दारकवृत्तावुक्तन्यायं वृत्त्यन्त्रेष्वतिदिशति-तथेति। केवला चक्षुरादिनिरपेक्षा मनस्यन्त- 
वेतंमाना वृत्तिः सर्वाऽपि हर्येवात्मदृष्ट्ेति सम्बन्धः ।। ७॥ 

किञ्च स्वप्नावस्थायां विद्यमाता वृत्तयो मनोविपरिणामात्मिकास्ततो व्यतिरिक्तस्येव द्रष्टुहंस्या 

यथा स्वीक्रियन्ते तथा जागरितेऽपि सर्वा दृष्टयो व्यतिरिक्तस्य द्रष्टुंश्या हश्यत्वाविशेषादित्याह- 
मानस्य इति । कूटस्थहष्टिभास्य वे भास्यदृ्टीनां सिद्ध फलितमाह--षठुरिति ॥ ८ 11 
कूटस्था चेदात्मदृष्टिरिष्टा कथं तत्रान्यथा प्रथेत्याशङ्कय वृत्तिमदन्तःकरणाविवेकादित्याह— 


ee संसारप्राप्िरित्युक्तमेव व्यनक्ति--मुढयेति ॥ १० ॥ 
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अचशषुष्कादिशास्त्रोक्तं सबाद्यास्यन्तर॑ त्वजम्‌ । 
नित्यम्रुक्तमिहात्मानं गुगुक्ुश्वेत्सदा स्मरेत्‌ ॥११॥ 
अचक्षुष्कादिशास्त्राच्च नेन्द्रियाण सदा मम | 
अग्राणो ह्यमनाः शुभ्र इति चाथबंणं वचः ॥१२॥ 
शब्दादीनामभावश्व श्रूयते मम काठके। 
अप्राणो ह्ममना यस्मादविकारी सदा Tey ॥१३॥ 
विक्षेपो नास्ति तस्मान्मे न समाधिस्ततो मम। 
विक्षेपो वा समाधिर्वा मनसः स्याद्विकारिणः ॥ १४॥ 
अमनस्कस्य शुद्धस्य कथं तत्स्याद्द्रयं मम। 
अमनस्त्वाबिकारित्वे बिदेहव्यापिनो मम ॥१५॥ 
इत्येतद्याबदज्ञानं[तं] तावत्कारयं ममाभवत्‌। 
नित्यशुक्तस्य शुद्धस्य बुद्धस्य च सदा मम।१६॥ 
समाघिर्वाऽसमाधिर्वा कार्य चान्यस्कुतो भवेत्‌ । 
मां हि ध्यात्वा च बुद्ध्वा च मन्यन्ते कृतकृत्यताम्‌ ॥१७॥ 
कथं तहि संसारनिवृत्तिरित्याशङ्कय मुमुक्ष शिक्षयति-अचक्षुष्कादीति। इह जन्तुनां मध्ये 
कर्चिन्मुमुक्षुः स्याच्चेत्‌ स तहिं स्वमात्मानमुक्तरूपं सदा स्मरेदिति सम्बन्धः ॥ ११॥ 
यदात्मनः चक्षुरादिराहित्यमुक्तं तत्रापि प्रमाणमाह्‌-अKचक्षुष्कादीति । आत्मनो यत्प्राणेन 
मनसा वा सम्बन्धराहित्यमुक्तं तत्रापि प्रमाणमाह-अप्राण इति ॥ १२॥ 
आत्मनो निविशेषत्वे श्रुत्यन्तरमृदाहरति--शब्दादीनामिति । प्राणादिसम्बन्धराहित्यादविका- 
रित्वाच्च मुमुक्षुत्वसिद्धिरित्याह-अप्राणो हीति॥ १३॥ 
| अविकारित्वभ्रयुक्तं फलं कथयति--विक्षेप इति। तहि विक्षेपसमाधी कुत्र स्यातामित्याशङ्क्याह-- 
विक्षेपो वेति १४॥ 
आत्मनि पुनरविकारिणि मनः सम्बन्धाभावान्ञ विक्षेपादिद्वयं युक्तमित्याह-अमनस्कस्येति। 
कथं पुनरमनस्कत्वमविकारित्वं च सिद्धमित्याशङ्क्य देहसम््रन्धाभावादमनस्कत्वं व्यापित्वादविकारि- 
त्वमित्याह-अमनस्त्वेति ॥ १५ ॥ 


कथं तहिं जिज्ञासावस्थायां तव समाध्यादि कतंव्यमिति वुद्धिरासीत्तत्राह-इतीति। एत- 
च्छच्देनात्मनो नित्यमुक्तत्वादि गृह्यते | स्वतः समाधानादेने कार्यतेत्यत्र हेतु सूचयति--नित्येति ॥ १६॥ 


यथोक्तात्मस्वरूपपरिज्ञानेऽपि . समाधानादि कतंव्यमित्याशङ्कय हेत्वभावान्मैवमित्याह- 
समाघिर्वेति। समाधिर्वाऽसमाधिवेत्यत्र हेतुमाह--मां होति । प्रत्यगात्मनो ध्यानद्वारा साक्षात्कारे 
सति कृतङ्ृत्यतायाः सिद्धत्वात्कतंव्यरेषासिद्धिरित्य्थंः ॥ १७॥ 


२४ 
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अहं ब्रह्मास्मि सर्वोस्मि JA बुद्धोऽस्म्यतः सदा । 
अजः सवत एवाहमजरशक्षयोऽमृतः ॥ १८॥ 
मदन्यः सवभूतेषु बोद्धा कश्चिन्न विद्यते । 
कर्माध्यक्षश्च साक्षी च चेता नित्योऽगुणोऽद्वयः ॥१९॥ 


न सच्चाहं न चासच्च नोमयं केवलः शिवः। 
न मे सन्ध्या न रात्रिर्वा areal सर्वदा इशेः ॥२०॥ 
स्ेमूर्तिवियुक्तं यद्यथा खं सक्ष्ममदयम्‌ । 
तेनाप्यस्मि विना भूतं ब्रह्मैवाहं तथाञ्द्वयम्‌ ॥२१॥ 
ममात्माऽस्य त आत्मेति भेदो व्योम्नो यथा भवेत्‌ | 
एकस्य सुषिमेदेन तथा मम विकल्पितः ॥२२॥ 


भेदोऽमेदस्तथा चैको नाना चेति विकल्पितः | 
ज्ञयं ज्ञाता गतिगन्ता मय्येकस्मिन्कुतो भवेत्‌ ।:२३॥ 


. ननु परमात्मध्यानादिना कृतकृत्यतासिद्धावपि कथमात्मध्यानादिना तत्सिद्विरित्याशङ्कय 

ब्रह्मात्मभेदाभावान्मेवमित्याह-अहमिति 11१८ ॥ 

ननु प्रतिदेहं चेतनमेदे भासमाने कथं तव ब्रह्मत्वमिति चेत्तत्राह-मदन्य इति । तथापि कतृं- 
त्वादिना भासमानस्य कुतस्ते ब्रह्मत्वमित्याशङ्कयाह-कर्मेति | चेता विशेषतो विज्ञाता ॥ १९॥ 

आत्मनः सर्वंविशेषरहितत्वेन क्रियाशेषत्वायोगाच्च युक्त ब्रह्मत्वमित्याह--न सदिति। Act 
भूतत्रयं सदित्युक्तम्‌ | अमृतं भूतद्वयमसदित्युच्यते | उभयं मूर्तामूर्तात्मकभूतपञ्चकम्‌ | तथापि सन्ध्यादि- 
कालविशेषसम्बन्धात्कथं सर्वविशेषशून्यतया परिशुद्धत्वेन ब्रह्मत्वमात्मनः स्यादित्याशङ्कयाह-- 
न म इति । तत्र हेतुः सर्वदेति ॥ २०॥ 

सदा चिदेकतानस्यात्मनो युक्तं ब्रह्मत्वमिति सहष्टान्तं दर्शवति--सर्वेति । यथा खल्वाकाश 
सवंस्मात्परिच्छिन्नाकाशाद्विलक्षणमिति सूक्ष्ममालक्ष्यते तथेदं ब्रह्म परिपुणंमत्यन्तसूक्ष्मं देता भावोपलक्षित- 
मिष्यते | तस्माद्‌ब्रह्मणोऽद्वितीयत्वादात्मनस्ततो मेदायोगादात्मेवास्मीत्यर्थेः | तहि ब्रह्माकाशयोहंष्टान्त- 
दाष्टान्तिकत्वेन भेदात्‌ कुतो ब्रह्माद्वितीयत्वमित्याश ङ्कुयाह्‌-तेनेति | आकाशेनापि विनाभूतं वस्तुतो 
विरहितमेव ब्रह्मोष्यते व्यवहारतस्तस्य हष्टान्तत्वात्‌ | वस्तुतो मेदाभावादद्वयमेव ब्रह्मेत्यर्थः | 
एकमद्वयपदमाकाशेन सम्बध्यते द्वितीयं ब्रह्मणेत्यपौन रुक्त्यस्‌ ॥ २१ ॥ 

ननु कथमद्वितीयन्रह्मत्वं तव ? त्वयि मेद्रतीतेरित्याशङ्कय भेदप्रतीते रोपाधिकत्वाद्वास्तवमेकत्व- 
मविरुद्धमिति हष्टान्तेन परिहरति--ममेति। २२॥ 5 

पूर्व प्रत्यगात्मानवगतेरविद्यावशाद्विशेषव्यवहारेशप प्रत्यगात्मन्यवगते सति परमाथंतो न 
कदचदपि विदोषो$स्तीत्याह--भेदो$भेद इति ॥ २३॥ 


१६ 


२४ 


२८ 


३० उपदेशसाहक्री 


न मे हेयं न चादेयमविकारी यतो ह्यहम्‌ । 
सदा गुक्तस्तथा शुद्धः सदा बुद्धोञ्णुणोञ्द्यः ॥२४॥ 
इत्येचं सबेदाऽऽत्मानं Ranai समाहितः | 
विदित्वा मां स्वदेहस्थमृषिमक्तो भूचो भवेत्‌ ॥२४॥ 
कृतकृत्यश्च सिद्धश्च योगी ब्राह्मण एव च | 
य एवं वेद तत्चार्थमन्यथा ह्यात्महा भवेत्‌ ॥२६॥ ` 
वेदाथो निश्चितो झेष समासेन मयोदितः | 
संन्यासिभ्यः प्रवक्तव्यः शान्तेभ्यः शिष्टचुद्धिना ।। २७॥ 


॥ स्वप्नस्मृतिप्रकरणम्‌ ॥ १४ ॥ 


स्वप्नस्मृत्योघेटादेहिं. रूपाभासः प्रदृश्यते | 
पुरा नूनं तदाकारा « धीदृष्टेत्यचुमीयते ॥ १ ॥ 


हेयो पादेयसम्बन्बा न्निविशेषत्वमात्मनोऽसिद्धमित्याशङ्कूय निविकारत्वान्मेवमित्याह--न म इति। 
मुक्तत्वाद्यपादेयमशुद्धत्वादि हेयमित्याश ङ्ट्याह--सदेति॥ २४॥ 

यस्मादेवं शास्त्राचार्याभ्यां नित्यमुक्तःवादिलक्षण आत्मा दाशितस्तस्मादुक्तलक्षणमात्मान- 
मद्वितीयं श्रवणमनननिदिध्यासनोपेतः सवंदा ब्रह्मास्मोति विद्यान्मुमुक्षुरित्याह--इतीति। यथोक्तविद्या- 
फलं कथयति--विदित्वेति ॥ २५ ॥ 

उक्तपरमाथंत्तत्त्वपरिज्ञाने फलं प्रपञ्चयति विपक्षे प्रत्यवायं च दशंयति--क्रृतक्कत्य इति | उक्तस्या- 
` थस्य प्रामाणिकत्वं दशंयन्‌ प्रतिपत्तिसौकर्यं सूचयति--बेदार्थ इति। शास््त्राचार्यानुशिष्टवुद्धेरुपदेषट्‌- 
त्वमभिप्रेत्य विशिनष्टि-शिष्डेति ॥ २७॥ 

॥ विवृत्तमचक्षुष्ट्वप्रकरणं त्रयोदशस्‌ ॥ 


॥ ESCAREA APLIN ॥ 


पूर्वेस्मिन्प्रकरणे बुद्धथविवेकादात्मनि सुखदुःखादिसंसारप्रतोतिः स्वतस्तु शास्त्रप्रामाण्यादहं 
ब्रह्मास्मीति ज्ञानानिवृत्ताज्ञानत्तःकार्यो नित्यमुक्तोऽयं प्रत्यगात्मेत्युक्तम्‌ | इदानीं परोक्षत्वादवुद्धे: सुख- 


ढुःखादिसंसारप्रत्तिभासस्य चापरोक्षत्वान्न वुद्धयविवेकनिबन्धना संसारप्रतीतिरात्मनीत्याशद्धूय . 


बुद्धेरपरोक्ष'वं साधयति--स्वप्नस्मृत्योरिति । स्वप्ने स्मृतौ च. घटादेविषयजातस्याकारमेदो यस्मादु- 


पलभ्यते तस्मात्पूव॑ जाग्रहशायामनुभवावस्थायां च तत्तदाकारा वृद्धिरेव दृष्टेति कल्प्यते। पूर्वंमहष्टाया . 


ma स्फुरणायोगादतो वृत्तिमती बुद्धिवृत्तिद्वारेणानेकार्थंसंस्क्रारोपेता साभासा स्वप्तादावपरोक्षा 
| :॥१॥ ; 


१२ 


२० 


२८ 


३२ 


स्वप्नस्मृत्तिप्रकरणस्‌ 


मिक्षामटन्यथा स्वप्ने इष्टो देहो न स स्वयम्‌ । 

जाग्रदूइश्यात्तथा BST एव सः॥ २॥ 

मूषासिक्तं यथा ताम्रं तन्निभं जायते तथा | 

' रूपादीन्‌ व्याप्नुवच्चित्तं तन्निभं इश्यते धर वस्‌ ॥ ३॥ 

व्यञ्जको वा यथाऽऽलोको व्यजङ्गयस्याकारता मियात्‌ । 

र्वार्थव्यञ्जकत्वाद्धीरर्थाकारा प्रदश्यते ॥ ४ ॥ 

घीरेवार्थस्वरूपा हि पुंसा दष्टा पुराऽपि च। 

न चेत्स्वप्ने कथं पश्येत्स्मरतो वा55कृतिः कुतः ॥ ५ ॥ 

व्यञ्जकत्वं तदेवास्या रुपाद्याकारइण्यता | 

द्रष्टृत्वं च cae स्याद्धिय उद्भवे ॥ ६॥ 

चिन्मात्रज्योतिषा सर्वाः स्वदेहेषु बुद्धयः | 

मया यस्मात््रकाइयन्ते सवेस्यात्मा ततो ह्यहम्‌ ॥ Il 
स्वप्नादौ बाह्यविषयाभावाद्वुदधिरेव तत्तद्वासनावासिता हस्यते चेत्तावता sea किमायाति 
त्याशङ्क्य हर्याद्बुद्धयादिसंघातात्‌ दरष्टुरात्मनो विवेकः सिद्धयतीति सहष्टान्तमाह-भिक्षामिति ॥ शा 

` बुद्धरर्थाकारेण हष्यमानत्वं दृष्टान्तेन स्पष्टयति--मूषेति॥ ३॥ 


ताञ्जादेररिनिसम्पर्काद्हुतस्य मूषानिषिक्तस्य कठिनमूषाभिघातेन. शेत्यापत्तौ मूषाकारापत्तावपि 
ुदधेरमूर्तायास्ताञ्रादिविलक्षणाया विषयव्याप्तावपि कुत॒स्तदाकारापत्तिरित्याशङ्क्य दृष्टान्तान्तर- 
माह-च्यञ्जको वेति ॥ ४॥ 


ुद्धरन्वयमुखेन प्रत्यक्षत्वं स्वप्नस्मृत्योरित्यत्रोक्तमनुवदति--धीरेवेति । यस्माद्बुद्धिरेव 
विषयाकारा जागरिते पूर्वानुभवे च पुरुषेणोपलब्धा तस्मात्तस्या: स्मृतिस्वप्नयोरर्थाकाराया दर्शन- 
मविरुद्धमित्यर्थंः | तदेव व्यतिरेकमुखेन स्फोरयति--न चेदिति। यद्यर्थाकारा धीर्जागरिते न दृष्टा कथं 
तहिं स्वप्ने. हश्येत । तत्र बुद्धिव्यतिरिक्तार्थाभावादहष्टस्फुरणायोगाच्च | यदि पूर्वानुभवकाले बुद्धिरर्था- 
कारा नानुभूता तहि पुरुषस्य स्मरत: स्मृतेराकृतिने स्यादुबुद्धिव्यतिरिकस्याथंस्याकारप्रदस्य तत्रासत्वात्‌ 
बुद्धयारूढस्यापि तस्याननुभूतत्वे तदाकारप्रदत्वायोगात्‌ | तस्माज्जागरिते पूर्वानुभवे च धियो विषया- 
कारायाः सिद्दं प्रत्यक्षत्वमित्यथे: ॥ ५॥ 


यत्तु व्यञ्जकत्वादालोकवदर्थाकारा धीरित्युक्तम्‌ | तदयुक्तम्‌ | भर्थाकारत्वभन्तरेणापि स्वच्छ- 
स्वभावत्वेन व्यज्ञकत्वसंभवादित्याशङ्कयाह-च्यञ्जकत्वसिति। चेतनेन वृद्धेहव्यत्वे द्रष्टुश्चेतनस्य 
परिणामित्वमापद्ेतेत्याश छुाह--द्रष्टत्व॑ चेति। यथा वुद्धेविषयाकारेण हृश्यत्वमेव व्यञ्जकत्वं 
तथा बुद्धिवृत्तीनां धर्माधमंवशादुत्पत्तौ चिदात्मनः सन्निधिमात्रेण व्याप्तिस्तत्साक्षित्व॑ हरो रात्मनो द्रष्ट्त्वं 
न परिणामित्वमित्यथ: ॥ ६॥ 

बुद्धितदुवृत्तिसाक्षित्वेन चेतनस्यापरिणामित्वेऽपि न ब्रह्मरूपता युक्ता प्रतिदेहं बुद्धिमेदेन 
साक्षिमेदादित्याशङ्कूय साक्षिभेदे प्रमाणाभावान्मेवमित्याह-चिन्भात्रेति I's ॥ 


३१ 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


३२ 


३२ उपदेशसाहसी 


करणं कम कर्ता च क्रिया स्वप्ने फलं च धीः | 
MA यतो इष्टा द्रष्टा तस्मादतोञ्न्यया ॥ ८ ॥ 
बुद्धचादीनामनात्मत्वं हेयोपादेयरूपतः | 
हानोपादानकर्ताऽऽत्मा न त्याज्यो न च गृह्यते ॥ ९ ॥ 
सबाह्याभ्यन्तरे शुद्धे प्रज्ञानेकरसे घने । 
बाह्यमाभ्यन्तरं चान्यत्कथं ' हेयं प्रकल्प्यते ॥ १०॥ 
य आत्मा नेति नेतीति परापोहेन शेषितः। 
स॒ चेदून्रहविदात्मेष्टो यतेतातः परं कथम्‌ ॥११॥ 
अशनायाद्यतिक्रान्तं ब्रह्मैवास्मि निरन्तरम्‌ । 
कार्यवान्‌ स्यां कथं चाहं विमृशेदेवमञ्जसा ॥१२॥ 
पारगस्तु यथा[दा] नद्यास्तत्स्थः पारं यियासति ।. 
आत्मञ्चरचेत्तथा[दा] कार्य कतुमन्यदिहेच्छति ॥ : ३॥ 
आत्मज्ञस्यापि यस्य स्याद्धानोपादानता यदि | 
न मोक्षाई; स बिज्ञेयो वान्तोऽसौ ब्रह्मणा TAT !!१४॥ 
चेतनस्य danas ₹श्यस्य बुद्धयादेरनेकत्वान्नाद्वितीयन्रहमतेत्याशङ्कय क्रियाकारकः 


फलात्मक हृइ्यप्रपञ्चस्यानिर्वाच्याज्ञानविजुम्भिततमात्रत्वाच्चेतनस्य. ब्रह्म त्वमविरुद्धमित्याह--करणमिति । 
स्वप्ने करणादेः स्वस्थ बुद्धिव्यतिरेकेणाभावाढ्बुद्धेशच सुषुप्तावज्ञानात्ममात्रत्वाज्जागरितेऽपि 


करणादिरूपेण बुद्धिरेव स्वप्नवद्यस्मादुद्रष्टा त्तस्मादबुद्धिसाक्षी साक्ष्याया वुद्देरन्यया--क्रियाकारक- . 


फलविलक्षणो लक्ष्यते | तथा च हश्यस्य सर्वस्य मिथ्यात्वाद्युक्ता साक्षिणो ब्रह्मेत्यर्थः ॥ ८ ॥ 
बुद्धयादीनामात्मसम्बन्थित्वेन प्रतीयमानानां कथमनात्मत्वसित्याशङ्कयागमापायित्वाद्वस्त्रादि- 
त्याह- बुद्धयादीनासिति | आत्मन्यपि स्यादागमापायित्वमित्याशडक्याह--हानेति ॥ ९॥ 
आत्मनः स्वरूपेण हानोपादानयोरभावे तत्सम्बन्धित्वेन प्राप्तस्य वाह्मस्थाभ्यन्तरस्य च हानो- 
पादाने स्यातामिति चेन्नेत्याह--सबाह्मेति। हेयमित्ति उपलक्षणमुपादेयमपि द्रष्टव्यम्‌ ॥ १०॥ 
वस्तुस्वभावाचुसारेणात्मसम्बन्धि त्याज्यमुपादेयं वा नास्तीत्युक्तम्‌ | इदानीं विद्वत्मति भासानुसारेणापि 
हानोपादानादिव्यवहारो न सम्भवतीत्याह--य आत्मेति ॥ ११ ॥ ; 
कूटस्थं निविशेषं ब्रह्मात्मतत्त्वं स्वानुभवगम्यत्वात्तन्तिइचयार्थ स्वयमेवात्मविद्विवक्तुमहँती- 
त्याह--अद्वानायेति । षड्मिवर्जितं ब्रह्मेवास्मीति साक्षान्निर्चित्य कार्यवत्त्ववचनमनुभवविरुद्धत्वान्त 
सिद्ध्यतीत्यरथंः ॥ १२ ॥ 
पूर्वोक्तरीत्या विमशेऽपि विविदिषावाक्यसिद्धस्य वेदानुवचनादेः सत्त्वशुद्धिहेतुत्वेन ज्ञानोत्पत्तिहेतो- 
व्यापारस्य परित्यागो न सम्भत्रतीत्याशङ्कय ज्ञानिनस्तदसंभवं दृष्टान्तेन प्रतिपादयति--पारग इति 
इह-श्रयोमार्गे ॥ १३॥ 
आत्मन्ञस्यापि ह्यनोपादानव्यापाराङ्गीकारे को दोषः स्यादित्याशङ्कयाह-आत्मङ्कस्येति ॥१४॥ 


१२ 


२४ 


way 


३२ 


स्वप्तस्मृतिप्रकरणम्‌ 


सादित्यं हि जगत्त्राणस्तस्मान्नाहनिशेवे वा | 
प्राणज्ञस्यापि न स्यातां कुतो ब्रह्मविदोऽद्वये ॥१५॥ 
न स्मरेदात्मनो ह्यात्मा बिस्मरेद्वाञप्यलुप्तचित्‌ | 
सनोऽपि स्मरतीत्येतज्ज्ञानमज्ञानहेतुजम्‌ ॥ १६॥ 
ज्ञातुज्ञेयः परो ह्यात्मा सोऽविद्याकल्पितः स्मृतः | 
अपोढे विद्यया तस्मिन्‌ रज्ज्वां सपे इवाद्वयः ॥१७॥ 
कत्‌ कमेफलाभावात्सबाद्याभ्यन्तरं T | 
wate वेति यो भावस्तस्मिन्कस्य कुतो भवेत्‌ ॥१८॥ 
. आत्मा ह्यात्मीय इत्येष भावोऽविद्याप्रकल्पितः | 
आत्मैकत्वे Tat नास्ति बीजाभावे कुतः कलम्‌ ॥१९॥ 
इष्ट श्रोत तथा मन्त्‌ ATAT तदक्षरम्‌ । 
द्रष्ट्राचन्यन्न तद्स्मात्तस्मादूद्रशब्हमक्षरम्‌ ॥२०॥ 


३२ 


“सन्ध्यां नोपासते विप्रास्ते कथं ब्राह्मणाः स्मृता'इत्यादिस्मृतेब्रेह्मविदोर्भप सन्ध्यावन्दनादि- 


व्यापारोऽवश्यंभावीत्याशङ्कय प्राणस्वरूपसाक्षात्कारेऽपि नाहोरात्रादविभागः सम्भवति । ब्रह्मात्मनि 
पुनः साक्षात्कृते तस्मिन्नद्वितीये नाहोरात्रादिविभागः सम्भवतीति किमुत वक्तव्यम्‌, अतो न ब्रह्मविदः 
सन्ध्यावन्दनादिव्यापारसिद्विरित्याह-सादित्यमिति ॥ १५॥ 


ब्रह्मविदो बाह्मक्रियाभावेऽपि स्वात्मनि विस्मृति परिहृत्य स्मृतिर्मोक्षाय कतंव्येत्याशडूक्याह-- 
न स्मरेदिति | स्मरणविस्मरणयोरमावे हेतुमाह-अलुप्तेति | आत्मनि स्मरणास्मरणयोरभावेऽपि मनो 
ज्ञानादु्ध्वंमाविर्मावतिरोभावात्मता वतंमानमाविर्भावतिरोभावशात्त्यर्थमात्मानं स्मरिष्यतीत्या- 
शद्धुयाह--सनोष्पीति ॥ १६॥ 

प्रत्यगात्मनः स्वात्मनि स्मरणाभावेऽपि परमात्मनि भविष्यतीत्याशङ्कयाह-ज्ञातुरिति | यदि 
परमात्मा प्रत्यगात्मनो ज्ञेयोऽभिप्रेतस्तहि स हश्यत्वादविद्याकल्पितो रज्जुसपंवद्‌ विद्वःद्भ्रुपगतस्तथा च 
रज्ज्वां कल्पिते सपें रज्जुजञान्नान्निरस्ते रज्जुरेव यथाऽवरिष्यते तथा ब्रह्मात्मविद्ययाऽविद्यानिवृत्त्या 
कल्पिते सर्वस्मिन्नपाकृते प्रत्यगात्मेवाद्वितोयोऽवरिष्टो भवतीत्यर्थः ॥ १७॥ 

प्रत्यगात्मनो वस्तुतोऽद्वितीयत्वेऽपि तस्मिन्ममाहृमिति संसारस्य प्रतीथमानत्वात्तन्निवृत्तये स्याद- 
नुष्ठानमित्याशङ्कच ज्ञानात्प्रागनुष्ठानेऽपि नोध्वं तस्सिद्धिरित्याह-कर्त्रिति ॥ १८ ॥ eel. 

आत्मविदो देहादावहंकारममकारयोरभावे हेतुमाह--आत्मा हीति। आत्मेकत्वे सत्तीति 
शेष: ॥ १९॥ 

केन प्रमाणेनात्मेकत्वं ज्ञातुं शक्यमित्याशङ्कय वाक्यवलादित्याह- द्रष्दिति । द्रष्ट्राद्यन्यन्न 
तद्यस्मात्तस्माद्रष्टाऽहमक्षरं तदेव प्रकृतमक्षर द्रष्ट्रादिर्पेण वत्तंते न तु तस्मादक्षरादद्रष्टादिनामा5स्ति | 


यस्मादेवं तस्मादृद्ष्टादिरूपेण प्रसिद्धोऽहं प्रत्यगात्मा ब्रह्मेवाक्षरमिति वाक्यवशादेक्यप्रतिपत्ति- . 


रित्यर्थः ॥ २०॥ 
4 
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स्थावरं जङ्गम चेव दरष्टृत्वादिक्रियायुतम्‌ | 
सरवेमक्षरमेवातः सवस्याऽऽत्माऽक्षरं त्वहम्‌ ॥२१॥ 
८ : 
अकायशेषमास्मानमक्रियात्मक्रि याफलम्‌ | 
निर्ममं निरहङ्कारं यः प्यति स पश्यति ॥२२॥ 
ममाहङ्कारयत्नेच्छाः शून्या एव स्वभावतः | 
आत्मनीति यदि ज्ञातमाच्वं स्वस्थाः किमी हित्तैः 112311 
योऽहङ्कर्तारमात्मानं तथा वेत्तारमेवं q| 
वेत््यानात्मज्ञ एवासौ योज्न्यंधाज्ञः स आत्मवित्‌ ॥ २४॥ 
यथान्यत्वेऽपि तादात्म्यं देहादिष्वात्मनो मतम्‌ | 
तथाऽकदरविज्ञानात्फलककर्मात्मताऽऽ्मनः ॥२५॥ 
दृष्टि श्रुतिमतिज्ञातिः स्वप्ने इष्टा जनैः सदा | 
तासामात्मस्वरूपत्वादतः _प्रत्यक्षताऽऽत्मनः॥२६॥ ` 
m U 
TAT सर्वात्मकत्वादात्मनशचातथात्वात्कथमेकत्वमित्याशङ्कबात्मनोशपि सर्वात्मकत्वमक्ष- 
रात्मकस्याविशिष्टमित्याह--स्थावरमिति ।॥ २१ ॥ 
ताहि स्थावरजङ्गमत्वेन Ia ब्रह्मात्मनः स्यादित्याशदःय सवंविदेषशून्यं चिन्मात्रमात्म- 
तत्त्वमित्याह-अकायं इति ॥ २२॥ 
आत्मविदोऽपि कर्माम्युपगमादस्ति कायंशेषत्वमित्याशङ्कघाह--ममेति । आत्मस्वरूपानु भवा- 
नुरोधादात्मनि ममाहंकारादीनामसत्त्वे ज्ञाते तेनेव ज्ञानेन कृतकृत्यत्वात्कमंणां विफलत्वादात्मन: तच्छे- 
` शषत्वासिद्धिरित्य्थः 11 २३॥ बि 
देहव्यतिरिक्तात्मदर्शिन: सर्वेषु पारलौ किकर्मसु भधिकाराम्युपगमादस्त्यात्मविदोऽपि कमंशेष- 
तेत्याशङ्क्य तस्यात्मवित्त्वाभावान्मेवमित्याह्‌-योऽहमिति 1, कतुंत्वभोक्तृत्वप्रमातृत्वेनात्मानं जान- 
Aisa न चेत्तहि कः स्यादात्मविदित्याशङ्कध योऽहकत्रादिसाक्षिणमात्मानं वेत्ति स भवत्यात्मविदि- 
त्याह-योऽन्यथेति ॥ २४ ॥ 
आत्मा चेदहंद्भारादतिरिच्यते तहि तस्मिन्नात्मनि कथं कतृत्वभोक्तत्वप्रथेत्याशङ्कयाह-- 
यथान्यत्वे$पोति । आत्मनो देहादिभ्यो वस्तुतोऽन्यत्वेपि तेषु तादात्म्यमाध्यासिक यथाऽभिमतं तथैवा- 
कतुंरभोक्तुरपरिज्ञानादहङ्काराध्यासद्वारा कतृत्ता भोक्तता च भातीत्यर्थः ॥ २५ ॥ 


अहृद्धाराविवेकादात्मनि कतृंत्वादिभ्रान्तिरित्ययुक्तम्‌ । सवृत्तिकस्याहंकारस्यात्मनश्च व्यत्तिरे- ` 


कासिद्धरित्याशङ्कयाह- दृष्टिरिति | दृष्टयादीनां सान्तःकरणानां साक्षिवेद्यत्वात्ततो व्यतिरेकः साक्षिणः 

स्वप्ने सिद्धतीत्यरथः | दष्टयादीनामन्तःकरणसहितानां हृश्यत्वेन तत्साक्षिणो ब्यतिरेकमुक्त्वा सुषु से 
तस्यापरोक्षचिन्मात्रत्वोपपत्तेस्च सुघ्रटो व्यतिरेकः 

 स्यादित्याह_तासामिति॥ २६॥ | 


{ 


१६ 


२४ 


२८ 


स्वप्नस्मृतिप्रकरणस्‌ 


परलोकभयं यस्य नास्ति मृत्युभयं तथा । 
तस्यात्मज्ञस्य शोच्याः स्युः सत्रह्वन्द्रा अपीश्वराः ॥२७॥ 
ईश्वरत्वेन कि तस्य ब्रह्वेन्द्रत्वेन वा पुनः | 
तृष्णा चेत्सबंतरिछनना स्वदैन्योद्भवाऽश्नुभा ॥२८॥ 
अहमित्यात्मधी्या च ममेत्यात्मीयधीरपि | 
अथेशून्ये यदा यस्य स आत्मज्ञो भवेत्तदा ॥२६॥ 
बुद्धयादौ सत्युपाधौ च तथाऽसत्यविश्ञेषता | 
यस्य चेदात्मनो ज्ञाता तस्य कार्य कथं भवेत्‌ ॥३०॥ 
प्रसन्ने बिमले व्योम्नि प्रञ्चानेकरसेऽद्वये । 
उत्पन्नात्मभियो भ्रूत किमन्यत्कार्यमिष्यते ॥३१॥ 

. आत्मानं सर्वभूतस्थममित्र चात्मनोऽपि यः | 
पश्यन्निच्छत्यसौ नूनं शीतीकतुं विभावसुम्‌ ॥३२॥ 
अहंकतृंव्यत्तिरेकापादनेन तत्साक्षिणो ब्रह्मत्वापादनेन च को लाभः स्यादित्याशङ्क्य परलोक- 

सम्बन्धिभयाभावो मृत्युभयाभावर्चेत्यभिप्रेत्य द्विविधभयाभावज्ञापकं दशयति--परलोकेति । ङृताथं- 


त्वेन प्रसिद्धा ब्रह्यन्द्रादयोऽपि यदा शोच्यत्वेनात्मविदो ज्ञायन्ते तदा तस्योभयोरभावाधिगति- 
Fra: ॥ २७॥ 


न तेषां शोच्यत्वं प्रार्थनीयत्वादित्याशडूय ब्रह्मविदस्तत्प्राथंनाभावान्मेवमित्याह--ईश्व- 
रेति २८॥ 


कदा तहि ब्रह्मात्मज्ञो भवतीत्याशङ्कयाह्‌-अहमिति । शास्त्राचार्यानुगुहीतस्य पदार्थृविवेकवतो 
यस्मिन्काले बुद्धिद्वयं न प्रवतंकं तस्मिन्काले तस्यं वाक्याद्यथोक्ता विद्योदेतीत्यथः ॥ २९ ॥ 

यथोक्तज्ञानोत्पत्त्यनन्तरं ज्ञानवतो नास्ति कायंशेषत्वमित्याह--बुद्धयादाविति । अवस्थाद्वये 
बुद्धयादावुपाधो विद्यमाने, सुषुसे च तस्मिन्नसति यस्य शास्त्राचार्यानुगृहीतस्यात्मनो निविशेषता 
वेदाइ्चेत्प्रमाणमिति [ वत्‌ ] निश्चिताऽवगता तदा ततस्य कृतार्थत्वान्न कथञ्चित्कार्यं संभवतीत्यर्थः ३० ॥ 


आत्मविदो नास्ति कार्यावशेषतेत्यत्र हे्वन्तरमाह-प्रसन्न इति । आगन्तुकनेसगिकदोषरहिते 
व्योमवन्निरवयवत्वादिलक्षणे चेतन्यतावन्मात्रे कार्यंकारणविभागशून्येब्रह्मण्यहस्मोति उत्पन्नज्ञानस्य न 
कारयंमवरिष्टमस्तीत्ययुक्ता कायंशेषतेत्यर्थंः ॥ ३१॥ 


नन्वातमविदोऽपि श्रेयोऽवाप्षिप्रतिबन्धकस्य शत्रोः संभवात्तत्परिहाराथं किंञ्चिदनुष्ठेयं स्यादिति 
चेन्नेत्याह-आत्मानमिति । यथा रवेरुष्मस्वभावस्य शीतीकरणमशक्यं तथा निविशेषब्रह्मात्मविदोऽपि 
मित्रामित्रादिदशंनायोयाच्नानुष्ठानशेषोपपत्तिरित्यथंः ॥ ३२॥ 
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ज्ञा प्राणाचुार्यात्मा छायेवाक्षादिगोचरः | 

च्यायतीवेति चोक्तो हि शुद्धो शुक्तः स्वतो हि सः ॥३३॥ 

अप्राणस्या5मनस्कस्य तथाऽसंसगिणो | दश - 

व्योमवद्च्यापिनो हास्य कथं कार्यं भवेन्मम ॥३४॥ 

असमाधि न पश्यामि निर्विकारस्य सर्वदा । 

क्षणो मे AJA शोध्यं नाम्यद्विपाप्मनः ॥३५॥ 

गन्तव्यं च तथा नेव सर्वगस्याऽचलस्य च | 

नोष्वं नाधस्तिरो वापि निष्कलस्यागुणत्बतः ॥३६॥ 

चिन्मात्रज्योतिषो नित्यं तमस्तस्मिन्न विद्यते | 

कथं कायं ममेवाद्य नित्यमुक्तस्य शिष्यते ॥३७॥ 

अमनस्कस्य का चिन्ता क्रिया वाऽनिन्द्रियस्य का | 

अप्राणो ह्यमनाः ae इति सत्यं भ्रतेवेचः ॥३८॥ . 

किञ्चात्मनः सोपाधिकस्य निरुपाधिकस्य वा कार्यशेषत्वमिति विकल्प्याऽऽद्यमङ्गीकरोति-प्रज्ञेति। 

यथा चन्द्रादिछाया जलपात्रानुविधायिनी तच्चलनादिकमनुकरोति । तथाऽऽत्माभासोऽपि 
बुद्ध्यादिगतो बुद्धयविवेकाञज्ञाभ्राणस्चेत्युभयानुकारीति ध्यायतीव लेलायतीवेति श्रुत्योच्यते | 


तस्मादात्मा सोपाधिकः सन्‌ कायंशेषो भव्त्येवेत्यथ: । द्वितीयं दृषयति--शुद्ध इति । स्वतद्चात्मा 
शुद्धो मुक्तो निश्चलो यस्मादालक्ष्यते ततो नासौ कार्यशेषतां गन्तुमहंतीत्यर्थः ॥ ३३॥ 


निरुपाधिकस्यात्मतो न कायंेषतेत्युपपादयति-अप्राणस्येति। क्रियाशक्तिभागेन ज्ञानशक्ति- 


भागेन चोपाधिना सम्बन्धविधुरस्य स्वभावतश्चासंसर्गिणोऽसङ्गस्य चैतन्यमात्रस्याकाशवदन- 
वच्छिन्नस्य कर्तव्यं नेव सम्भवति | ततो न निरुपाधिकस्य कार्यंशेषोपपत्ति रित्यर्थः ॥ ३४ ॥ 

आत्मविदोऽपि कस्यचिदसमाधानविधूननार्थं व्यापारः स्यादित्याशङ्क्य सव॑दा निविकारत्वात्तस्य 
मे नासमाधिरित्याह-असमाधिमिति । तथापि शोद्धयस्य पाप्मनः शोधनार्थं व्यापारः स्यादित्याशङ्क्य 
विशुदब्रह्मस्वभावत्वान्मेवमित्याह- ब्रह्मण इति । ॥ ३५॥ | 

अन्यन्नपश्यामीत्युक्तं तदयुक्तम्‌ | गन्तव्यस्य गमनसाधनस्य च ब्रह्मविदो ज्ञातव्यत्वादित्या- 
शङ्कयानवच्छिन्नत्वादचलत्वाच्चात्मनो निगुंणब्रह्मनिष्ठस्य गन्तव्यं गमनसाधनं च नेव पश्यामीत्याह-- 
गन्तव्यं चेति। किञ्च निगुंणत्वाज्षिरवयवत्वाच्चात्मनो देशमेदाभावान्न गन्तव्यादिविभागसिद्धि- 
रित्याह-नोध्वेसिति 11 ३६ 11 g 

आत्मनो गुणादिरहितत्त्वं कथमित्याशङ्क्य चिन्मात्रज्यो तिष्टवात्त स्मिन्गुणा दिहेतो रज्ञानस्य 
सदेवासत्त्वादित्याह_चिन्मात्रेति। एवंलक्षणस्य मम नित्यमुक्तस्येदानीमवगतत्रह्मभावस्य न 
कथञ्चिदपि कार्य विधातुं शक्यमिति फलितमाह-क्कथमिति॥ ३७॥ i 

किञ्चात्मविदोऽज्ञानासम्बन्धात्तत्कार्येण मनसा चक्षुरादिना च सम्बन्धाभावादुभयविधक्रिया- 
ऽसिद्धेर्तास्ति क्रियाशेषतेत्याह-अमनस्कस्येति । आत्मनो मनःप्राणादिराहित्ये प्रमाणमाह 


२४ 


२८ 


३२ 


स्वप्नस्मृतिप्रकरणस्‌ 


अकालत्वाददेशत्वाददिक्त्वादनिमित्ततः | 

आत्मनो नेव कालादेरपेक्षा ध्यायतः सदा ॥३९॥ 

यस्मिन्देवाश्च वेदाश्च पवित्रं कृत्स्नमेकताम्‌ | 

अजेत्तन्मानसं तीर्थ यस्मिन्स्नात्वाञ्मृतो भवेत्‌ ॥४०॥ 
न चास्ति शब्दादिरनन्यवेदनः परस्परेणापि न चेव दृश्यते | 
प्रेण इश्यास्तु यथा रसोदयः तथेव दृश्यत्वत एव देहिकाः ॥४१॥ 
अहंममेत्येषण यत्नवि क्रियासुखादयस्तद्वदिह TEAT: | 
इश्यत्वयोगाच्च परस्परेण ते न इश्यतां यान्ति ततः परो भवान्‌ ॥४२॥ 
अहंक्रियाद्या हि समस्तविक्रिया सकत का कर्मफलेन संहता | 
चितिस्वरूपेण समन्ततोऽक्कवत्‌ प्रकाइयमानाऽसिततास्मनो ह्यतः ॥४३॥ 
इशिस्वरूपेण हि सबदेहिनां वियद्यथा व्याप्य मनांस्यवस्थितः | 
अतो न तस्मादपरोऽस्ति वेदिता परोऽपि तस्मादत एक इश्वरः ॥४४॥ 


अप्राण इति। निर्दोषस्य श्रुतिवचसो यथार्थंत्वादज्ञानमूलयोमंनःप्राणयो रात्मविदोऽभावान्न तस्य 
क्रियोपपत्ति रित्यर्थः ॥ ३८॥ 
किञ्च कालादिरहितत्वादात्मनः सदा" तथाविधमात्मानमवगच्छतो नेव कालादेरपेक्षा क्रियोप- 
युक्ता | तस्मान्नात्मविदोऽस्ति क्रियारेषतेत्याह-अकालत्वादिति | निमित्तं राहुदरांनसंक्रमणादि ॥ ३९॥ 
आत्मविदो देशकालादिसब्यपेक्षे कमंण्यपेक्षाभावेऽपि प्रयागादितीर्थं स्यादपेक्षा तस्य मुक्ति- 
हेतुत्वस्मरणादित्याशङ्कूय ब्रह्मात्मज्ञानलक्षणे तीर्थे साक्षादेव मुक्तिहेतो स्नातस्य नास्ति तीर्थान्तरा- 
पेक्षेत्याह-यस्मिन्निति । ॥ ४०॥ 
एवं कृताथंत्वापादक ब्रह्मात्मज्ञानं केन लभ्यमित्याशङ्कय पदार्थविवेकवता मुमुक्षुणेति विवक्षि- 
तत्वात्‌ पदार्थेविवेकमुक्तमेव संक्षिप्य वक्तुमादौ स्थूलदेहव्यतिरेकमात्मनो विशदयति--नचेति ॥ ४१ I 
एवं स्थूलदेहव्यतिरेकमात्मनस्तद्ग्राहकस्योक्त्वा सूक्ष्मदेहव्यतिरेकं तस्योपन्यस्यति-अहमिति। 
स्थूलदेहवदहंकारादयः सूक्ष्मदेहात्मका व्यवहारे. न स्वतः सिद्धयन्ति। नापि तस्मादेव हेतोस्ते परस्परेण 
AA । अतः स्वतोऽन्योन्यत्तञ्च ग्रहणायोगात्तदुग्राहकस्ततो व्यतिरिक्तः स्यादित्यर्थं: ॥ ४२॥ 
अहंकारादिग्राहकस्य ततो व्यतिरिक्तत्वेऽपि ` तत्सम्बन्धप्रतीतेनित्यमुक्ततवासिद्धिरित्याशङ्कथ 
तत्सम्बन्धस्यापि साक्षित्वान्मेवमित्याह--अहंक्रियेति Ul ४३ ॥ 
बुद्धितदवृत्तिसाक्षित्वेनासितत्त्वमनवरुद्धत्वमात्मनो यद्यपि सिद्ध तथापि न ब्रह्मत्वं लभ्यते | 
प्रतिदेहं भेदप्रतीतेरित्याशङ्कय तद्भेदे प्रमाणाभावायुक्ता ब्रह्मात्मतेत्याह--दृशीति ॥ ४४॥ 


१. अतः परं “तथाविधल्व दज्ञानमूळयोमंनः प्राणथोर्मामाइमानमवगच्छतो'' इतिपाठ:--क | 


३७ 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


३८ . . उपदेशसाहस्री 


शरीरबुध्योयेदि चान्यदश्यता निरात्मवादाः सुनिराळृता मया | 
परश्च शुद्धो द्यविधुद्धिकमतः सुनिर्मलः संगतोऽसितोऽद्वयः ॥४४॥ 
घटादिरूपं यादि तेन गृह्यते मनः परवृत्तं बहुधा स्ववृत्तिमि: | 
अशुद्धयचिद्र पविकारदोषता मतेयथा वारयितुं न पायते ॥४६॥ 
यथा विशुद्ध गगन निरन्तर न सज्जते नापि च लिप्यते तथा । 
समस्तभूतेषु सदेव तेष्वयं समः सदात्मा ह्यजरोऽमरोऽमयः ॥४७॥ 
अमूतेमूर्तानि च कमवासना इशिस्तरूपस्य बहिः प्रकल्पिताः | 
अविद्यया ह्यात्मनि मूढदृष्टिभिरपोह्य नेतीत्यवशेषितो दिः ॥४८॥ 
्रबोधरूपं मनसोऽथयोगजं स्मृतौ च सुप्तस्य च दृश्यतेज्थवत्‌ । 
तथैव देहप्रतिमानतः TT Sas शरीरं च मनश्च दृश्यतः ॥४९॥ 
स्वभावशुद्धे गगने घनादिके मळेञ्ययाते सति चाविशचेषता | 
यथा च ders तिवारितद्वये सदाऽविशेषो गगनोपमे eat ॥५०॥ 
देहद्वयसाक्षी ब्रह्मस्वभावर्चेदात्मा कुतस्तहि तस्य नास्तित्वादिकमेके मन्यन्ते तत्राह-झरोरेति। 
` देहद्यस्यान्येन स्थायिना ग्राह्यता यदि प्रागुक्तन्यायेन प्रतिपन्ना, तदा श्रुतिप्रत्यभिज्ञादिप्रमया बौद्धादि- 
राद्धान्ता निराकृता भवन्ति, स चायं साक्षी संसारहेतुधर्माधर्माख्यकरंणः सकाशात्परो व्यतिरिक्तो 
यतः सिद्वोऽतः सुनिमंलोध्नवच्छिन्नो दवेतस्य हृश्यतया तत्सम्बन्धरहितश्च सिध्यतीत्यर्थः ॥ ४५ II 
बुद्धिशरीरयोरात्महश्यत्वे नमिच्छता तयोहंश्यत्व- 
माश्रयितव्यमित्याह--घदादीति। बहुधा स्ववृत्तिभिः प्रवृत्तं मनो पठाद्याकारं यदि ते तव wa 
गृह्यते तदा बुद्धिवदात्मनो दोषपरम्परा निवारयितुं न शक्यते | साक्षित्वानभ्युपगमे सत्यवश्यंभावि- 
त्वा दित्यर्थः ॥ ४६ ॥ 
घटादिरूपस्य मनसो हश्यत्वेऽपि सवंभूतस्थत्वादांत्मनः सङ्गादिदोषात्कुतः सुनिमंलत्वमित्या- 
शङ्क्याह-यथेति-॥। ४७॥ 
कथमात्मनो विशुद्धत्वमित्याशङ्कूयामूर्तादिनिराकरणद्वारेण शरुत्याऽऽत्मस्वरूपप्रतिपादनादित्याहृ 


-अमूरत्तेत ॥ ४८ ॥ 
भमूतंमूर्तादीनामात्मसम्बन्धित्वेन प्रतीयमानानां कुतः श्रुत्या निराक रणमित्याशङ्कृ् स्थूलसूक्ष्म 
देहात्मकानां सवषां हर्यत्वादित्याह_प्रबोधरूपमिति | अर्थवदित्यर्थाकार मनसो रूपं हर्यत इत्यन्वयः | 
देहुप्रतिभा देह्वासना ॥ ४९ ॥ 
चनु श्रुत्या प्रतीयमानसंसारनिरासद्वारेणात्मा प्रतिपाद्यते चेन्निवृत्तसंसा रस्यानिवृत्तसंसारस्य 
चाविशेषत्वादनित्यत्वादिदोषभ्रसक्तिरित्याशङ्ुयाह--स्वभाव इति | स्वभावशुद्धत्वाद्‌ ह्यो न 
स्वरूपे विशेषः स्यात्‌ | भिवृत्तिस्तु मिथ्याप्रतियोगिकत्वादधिष्ठान- 
भूतहृगात्मव्यतिरिक्ता न भवतीत्यर्थः 11 ५० ॥ i 


॥ विवृतं स्वप्नस्मृतिप्रकरणं चतुर्दशम्‌ ॥ १४ ॥ 


१२ 
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२८ 


३२ 


॥ नान्‍्यदन्यत्यकरणम्‌ 11:94 


नान्यदन्यङ्कवेद्यस्मान्नान्यस्किचिद्विचिन्तयेत्‌ । 
अन्यस्यान्यात्मभावे हि नाशस्तस्य भवो भवेत्‌ ॥ १ ॥ 
स्मरतो इश्यते इष्टं पटे चित्रमिवार्पितम्‌ | 
यत्र येन च तौ क्षेयो TATR ॥ २॥ 
फलान्तं Taye यद्युतं कर्त्रादिकारकेः | 
स्मयमाणं हि कमेस्थं पूर्वं aaa तच्चितः॥ ३ ॥ 
रष्टुश्चान्यङ्कवेद्श्यं इश्यत्वाद्घटवत्सदा । 
इश्याद्दरष्टाऽसजातीयो न घीवत्साक्षिताऽन्यथा ॥ ४॥ 


॥ लवाल्यवल्हल्यल्प्रव्छकरणस्त्‌ । 

सत्यज्ञानानन्दपूर्णानाद्यन्तं द्वेतवजितम्‌ । ब्रह्माहमस्म्यहं ब्रह्मास्म्यसङ्गो नित्यमुक्त ॐ‡ | 
केचिदेकदेशीयाः स्वभावशुद्धो न भवत्यात्मा किन्तु संसारी सन्नेव ज्ञानध्यानादिसाधनेन ब्रह्म- 
भावमेष्यतीति मन्यन्ते तान्प्रत्याह--नान्यदन्यदिति । अन्यदन्रह्मरूपं स्वरूपे स्थिते नान्यद्ब्रह्म 
भवितुमहंति तद्रूपस्थितिविरोघात्‌ | नापि तद्रूपे चष्टे तस्यान्यभावस्तस्येव प्राप्तुरमावात्‌। यत 
एवं ततोऽ ब्रह्माहं संसारी ब्रह्मभविष्यामीति न किञ्चिदन्यच्चन्तयेदित्यर्थः | यदि ब्रह्मणोऽन्यस्याब्रह्मणः 
संसारिणो ध्यानादिनाऽन्यन्रह्ममावः साध्येत तदा तस्य संसारिणः स्वरूपनाशोऽवश्यंभावी , स्यात्‌ । 
तस्मादात्मनो ब्रह्मभावं मोक्षमिच्छता न ब्रह्मात्ममेदो वास्तवोऽस्तीति स्वीकतंव्यमित्याह- 
अन्यस्येति ॥ १ ॥ 

अन्यस्यान्यभावासम्भवान्न चेदन्यद्धेयं न च स्वात्मनि ध्यानं संभवति कथं तहि निदिध्यासन- 
विधिः स्यादित्याशङ्कूथ नेरन्तर्येण पदार्थविवेकसम्पादनं तदर्थ: स्यादित्यभिप्रेत्याह-स्मरत इति। दृष्ट 
नीलपीतादि स्मरतो यत्रान्तःकरणे तद्ठासनामयं पटे चित्रमिवापितमुपलभ्यते । येन चेतनेन तदहद्येत 
तौ सत्त्वं क्षेत्रज्ञस्वेत्येवमात्मकेन विवेकेन ज्ञाततव्यावित्यर्थंः ॥ २॥ 

अन्तःकरणस्याप्रत्यक्षत्वात्कथं तत्रस्थं नीलपीतादि स्मृतो द्रष्टंशक्यमित्याशङ्कयाह--फलान्त- 
fafa) कर्त्रादिकारकेयुक्त सुखादिफलावसानं च यद्द्वतं पुवंमनुभूतं तदिदानीं स्मयंमाणं ` कमंस्थं 
हच्यात्मतया स्थितमिव हृश्यते | यस्मात्पूवेदृष्टस्येदानीमाश्रयत्वेन चेतोऽनुभूयते तस्मात्युवंसपि चित्कमं- 
तया चेतोऽनुभूतं गम्यते | अन्यथाऽन्तःकरणे तत्स्मरणानुपपत्तेरित्यथे: ॥ ३॥ 

केचिदात्मैव द्रष्टा हस्यर्चेत्याश्रयन्तः स्वाश्रयं वासनामयंखूपं स्वयमेव द्रष्टा पश्यतीति नान्तः - 
करणस्य प्रत्यक्षतेत्याचक्षते ताम्प्रत्याह--द्रष्टुश्चेति। द्रष्ट्‌हश्ययोमेंदेऽपि परिणामित्वेन साजात्यमा- 
शङ्क्याह-दुस्यादिति | यदि तयोरसजातीयत्वं मिथो विलक्षणत्वं नेष्यते वहि घीवदेव साक्षिताऽऽ्मनो 
न स्यात्‌, परिणामित्वादित्यर्थः ॥ ४॥ 


१६ 


२४ 


२८ 
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स्वात्मबुद्धिमपेष्यासौ विधीनां स्यास्रयोजकः | 


जात्यादिः शववत्तेन तइन्नानात्मताऽन्यथा ॥ ४ ॥ 
न प्रियाप्रिय इत्युक्तेनदिहत्व॑ क्रियाफलम्‌ | 
देहयोगः क्रियाहेतुस्तस्मा ढिद्वान्‌ करि यास्त्यजेत्‌ ॥ ६ ॥ 
- कमंस्वात्मा स्ततन्त्रश्वेन्निवत्तौ च तथेष्यताम्‌ । 
अदेहत्वे फलेऽकायें ज्ञाते इर्यात्कथं क्रियाः॥ ७॥ 
जात्यादीन्संपरित्यज्य निमित्तं कर्मणां ga: | 
कमहेतुविरुद्ध॑ यत्स्वरूपं शास्त्रतः स्मरेत्‌ ॥८ ॥ 
आत्मेकः सवभूतेषु तानि तस्मिश्च खे यथा | 
प्यगाद्व्योमवत्सवं शुक्रं दीमिमदिष्यते ॥ ९ ॥ 


ननु भवत्येवात्मा साक्षी ब्राह्मण्यादिजातिमतस्तस्य विधिशेषत्वादित्यादाङ्कयाह--स्वात्मेति | 
असौ जात्यादिः स्वस्मिश्नात्मबुद्धितादात्म्याध्यासमपेक्ष्य विधीनां प्रवतंक: स्यात्‌ । यथा शवो मम 
साता मम पितेति वाऽध्यासानुसारेण संस्कारप्रयोजको हस्यते न त्वध्यासाभावे संस्कारप्रयोजकत्वं 
तस्योपलभ्यते। तेन शववदेव जात्यादिरात्मधर्मो न भवति। अन्यथा जात्यादिमत्त्वे घटवदात्मनोऽ- 
नात्मत्वप्रसङ्गादित्यथंः ॥ ५ ॥ 

नाध्यासातु कतृंत्वं मोक्षाय विदुषोऽपि क्रियानुष्ठानादित्याशङ्कथाह--न प्रियेति | यत्क्रियाफल 
त्प्रियाप्रियसंस्पशि इष्टम्‌ | भोक्षे चाशरीर वाव सन्तं न प्रियाप्रिये स्पृशत इति श्रुतेर्नाप्रियप्रियसंस्पर्शो- 
ऽस्ति। ततोऽशरीरत्वं कैवल्यं क्रियाफलम्‌ | किन्तु देवादिदेहप्राप्तिरिव तत्फलम्‌ | यस्मान्मोक्षो न 


क्रियासाध्यः देहयोगस्तु क्रियया साध्यते । तस्मादेवं विद्वान्‌ “न कमंसाध्या मुक्तिः ज्ञानादेव gah. 


विजानन्विशुद्धसत्त्वो ब्रह्मात्मत्वं जिज्ञासमान: सर्वाणि कर्माणि त्यक्त्वा ज्ञानसाधनश्रवणादिनिष्ठ: 
स्यादित्यथंः ॥ ६॥ 

ननु. सर्वेषां क॒मंणा मात्मकत्तव्यत्वेन प्रतीतेन॑ विद्वान्क्रियास्त्यक्तुँ शक्नोत्तीति चेन्नेत्याह-- 
कर्मस्विति | कामादियुक्तस्य व्यापारेषु स्वाधीनतावद्विशुद्धसत्त्वस्य बुभुत्सोस्तत्त्यागेऽपि स्वातन्त्र्यमस्ती- 
त्यर्थः | कमंसु प्रयोजनाभावाच्च परित्यागो मुमुक्षोः सिद्धयतीत्याह-अदेहत्व इति | देहादिराहित्ये 
मोक्षलक्षणफले कर्मेभिरसाध्ये शास्त्रादिना fas केनापि प्रकारेण मुमुक्षुने कर्माणि पारयतोत्यथं: ॥ ७॥ 

कि क्रियापरित्यागमात्रादेवाका य विदेहत्वं प्राप्यते नेत्याह--जात्यादीनिति ॥ ८ ॥ 

आत्मा किलक्षण: स्मतंव्य: कि वा शास्त्रमित्याशडूब यस्तु सर्वाणि भूतान्यात्मन्येवानुपश्यति। 
सवंभूतेषु चात्मानं ततो न विजुगुप्सतेर | 'सपयंगाच्छुक्रमकायमब्रणमस्ताविर' शुद्धमपापविद्धमि'ति 
मन्त्रद्वयं व्याकरोति-आत्मेक इति॥ ९॥ 


१. इदं खपुस्तके नोपलभ्यते | ९. ईशावास्ये 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


त्तात्यदन्यत्मकरणस्‌ 


त्रणस्नाय्वोरमावेन स्थूलं देहं निवारयेत्‌ | 
शुद्धापापतया लेपं RE चाकायमित्युत ॥१०॥ 
वासुदेवो यथाऽश्वत्ये स्वदेहे चात्रवीत्समम्‌ । 
तद्वेत्ति य आत्मानं समं स॒ ब्रह्मवित्तमः ॥११॥ 
यथा GURY ममाहन्ता न WaT! 
अस्मिश्चापि तथा देहे धघीसाक्षित्वाविश्ेषतः ॥१२॥ 
“रूपसंस्कारतुल्याधी Wet भयं च यत्‌। 
गृद्यते धीश्रयं तस्माज्ज्ञाता JAS: सदा” ॥१३॥ 
यन्मनास्तन्मयोऽन्यत्वे नात्मत्वाप्तौ क्रिया55त्मनि । 
आत्मत्वे चानपेक्षत्वात्सापेक्षं हि न तत्स्वयम्‌ ॥१४॥ 
खमिवैकरसा ज्ञप्तिविभक्ताज्जराज्मला | 

. चक्ुराद्युपघाना सा बिपरीता बिभाव्यते ॥१४॥ 


a LSS ise फण ME 
ब्रणस्ताय्बोरिति च। सर्वदोषविनिमुंक्तो निविशेषोऽद्वितीयः सन्नात्मा शास्त्राचायंद्वारा 


सदाऽनुसन्धातव्यो मुमुक्षुणेत्यर्थः ॥ १० ॥ 

यथोक्तमात्मानं यो वेत्ति स ब्रह्मविदामुत्तमो भवत्तीत्याह--वासुदेव इति | अध्वत्ये निक्कृष्टे 
स awe समास भगवानुक्तवान्‌ । “aera: सवेवृक्षाणां” “वृष्णीनां वासुदेवो5- 

"RO ॥ 

तद्युक्तम्‌ सस्योपाधिविशेषे ममाहंकाराभावात्‌, न तथा मुमुकषोयुक्तमुपाधिविशेषे ममाहंकारोप- 
लब्धेरित्याशङ्क्याह-यथेति। ममाहमोर्भावो ममाहुन्ता सा मां ्रत्यन्यदेहेषु यथा नेष्यते, तथा 
स्वदेहेऽपि सा नेष्यते । साक्षित्वस्योमयत्र तुल्यत्वा दित्यर्थः १२ !। 

मुमुक्षोः रागद्वेषादिदोषस्यात्मसम्बन्धित्वेन प्रतीतेने ममाहङ्कारादिराहित्यमित्या शङ्क्याह 
रूपेति | नीलपीतादिसंस्कारेण तुल्यो भवत्याधिराश्रयो ययोस्तौ रागद्वेषौ तथा रूपादिवासनाया राग- 
हेषयोभ॑यस्य दुःखादेशचान्तःकरणनिष्ठत्वेनानुभवादात्मा शुद्ध: सिद्धथतीत्यथे: ॥ १३ 11 

ननु न सदाऽऽत्मनः शुद्धियुक्ता, किन्तु 'यं यं वापि स्मरन्‌ भावमि'ति स्मृतेरशुद्धोऽपि पुरुषो 
ब्रह्मभावनया ब्रह्म भविष्यतीत्याशङ्कयाह--यन्मना इति | यस्मिन्देवादौ मनो यस्येति यन्मनाः। 
ध्यायी पुमानुक्तः स तन्मयो भवतीत्यन्यत्वे सति ध्यानादिक्रियायास्तत्रार्थंवत्त्वसंभवादात्मत्वस्यात्म- 
रूपावस्थानस्य मोक्षस्यावाप्तौ नेव क्रिया स्वात्मन्यर्थंवती भवितुमुत्सहते | स्वात्मरूपस्य चतुविध- 
क्रियाफलबिलक्षणत्वात्‌ | आत्मत्वे सति क्रियापेक्षाभाबान्मोहमात्रव्यवहितत्वाच्च न तत्र क्रियापेक्षा 
युक्ता । यदि च क्रियासापेक्षं कैवल्यमिष्टं न ताहि तदात्मस्वरूपं सिद्धयेत्‌ क्रियापेक्षस्यानात्म- 


त्वादित्यर्थः ॥ १४॥ 
निदेकरसत्वाड्विभागादिमलाभावाच्च सदा शुद्धत्वमात्मनः श्रद्वेयमित्याह- खमिवेति | 
एवंविधा चेदेषा ज्ञसिस्तहि जायते नव्यतीत्यादिप्रतीतिस्तत्र कथमित्याशङ्कयाह-चछ्लुरादीति ॥१५॥ 
१. Fo गी० ११ I 
द्‌ 
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१२ 
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इश्यत्तरादृहमित्येष नात्मधर्मो घटादिवत्‌। 
तथाऽने प्रत्यया ज्ञेया दोषाआत्माउमलो ह्यतः ॥१६॥ 
समंग्रत्ययसाक्षित्वादविकारी च सर्वगः। 
विक्रियेत यदि द्रष्टा बुद्धयादीवाल्पबिद्धवेत्‌ ॥१७॥ 
न इष्टिकुप्यते द्रष्टुशचक्षरादेयश्रैषठ तत्‌। 
नहि द्रष्डुरिति TAG TENET सदेकच्क्‌ ॥१८॥ 
सङ्घातो वाऽस्मि भूतानां करणानां तथेव च | 
व्यस्तं वाऽन्यतमो वाऽस्मि को वाऽस्मीति विचारयेत्‌।१९॥ 
व्यस्तं नाहं समस्तं वा भूतमिन्द्रियमेव वा। 
्ञेयत्वात्करणत्वाच्च ज्ञाताऽन्योऽस्मादूघटादिवत्‌ ॥२०॥ 
आत्माग्नेरिन्धना जबुद्विरिविद्याकामकम भिः | 
दीपिता प्रज्बलत्येषा a: ोत्रादिमिः सदा ॥२१॥ 
दक्षिणाक्षिप्रधानेषु यदा . बुद्धिविचेष्टते । 
विषयैहेषिषा दीपा ह्यात्माग्निः स्थूल्थुक्तदा ॥२२॥ 
इयन्ते तु हवींषीति रूपादिग्रहणे waa 
अरागद्वेष आत्माग्नौ जाग्रददोपैन लिप्यते ॥२३॥ 


यदमलत्वमात्मनो दशितं तत्प्रपञ्चयति--दृस्यत्बादिति । प्रत्ययशब्देन परिणामा गृह्यन्ते | दोषा 


रागादयः ॥ १६ ॥ 
अहमादेरात्मधमंत्वाभावेऽपिं नात्मनो विशुद्धिः सिद्धयति विकारित्वात्परिच्छिन्नत्वाच्चेत्या- 


qgar aR | विक्रियावत्त्वे च सवंसाक्षित्वानुपपत्तिरित्याह--विक्रियेति 11 १७॥ 

मात्मनोऽपि बृद्धयादिवदल्पप्रकाशकत्वमेव ज्ञानस्य साधनाधीनस्योत्प त्तिविनाशवत्त्वादित्या- 
शद्धयाह--नेति । भुङ्क्ते पश्यतीति भुक्साक्षीत्यर्थः) 11 १८॥ 

यस्मादात्मा शुद्धस्वभावोर्प सन्नुपाधिसम्बन्धादन्यथा प्रतीयते तस्मादात्मानं ब्रह्मत्वेन 
प्रतिपत्तुं पदा्नंविवेकं कुर्यादित्याह--संघातो वेति । ॥ १९॥ 

'विचारफलं पदार्थविवेकं कथयति-व्यस्तमिति ॥ २० ॥ 

व्यस्तमिति पदार्थविवेकं २द्शयित्वेदानीमवस्थात्रयविवेकद्वारा तत्साक्षिणस्तुरीयस्याधिगम- 
प्रकारं दशयति -आत्माग्नेरिति। मात्मेवाग्निरिध्यते दीप्यते व्यवहारयोग्यःक्रियते यया सा 
` बुद्धिरविद्यादिमिः प्रेरिता गवाक्षनिस्सुतदीर्घप्रभान्यानेन परिणमते तज्जागरितमित्यरथः ॥ २१॥ 
तदा चात्मा स्थूलपदार्थंदशी भवतीत्याह्‌-दक्षिणेति॥ RR II 
दक्षिणस्याङ्गस्य श्रेष्ठत्वप्रसिद्धे्दक्षिणाक्षि द्वारेषु प्रधानमित्यवधेयम्‌। उक्तज्ञानवतोऽवान्तर- 


फलमाह हयन्त इति॥ २३॥॥ 
२. संक्षेपतो दद्ययित्वा--क | 


१. सदकभुक्‌ --मू० To | 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


३२ 


तान्यदन्यत्प्रकरणस्‌ 


मानसे तु गृहे व्यक्तः सोऽविद्याक्मवासनाम्‌ । 
पञ्यंस्तैजस आत्मोक्तः स्वयंज्योतिः प्रकाशिता ॥२४॥ 
विषया वासना वापि चोद्यन्ते नेव कर्मभिः। 
यदा बुद्धौ तदा जेयः MF आत्मा झनन्यदृक्‌ ॥२५॥ 
मनोबुद्धीन्द्रियाणां च ह्यवस्थाः कर्मचोदिताः। 
चैतन्येनेव भास्यन्ते Mù घटादयः॥२६॥ 
तत्रैवं सति Fela आत्मभासाऽबभासयन्‌ | 
कर्ता तासां ` यदर्थास्ता मूढेरेवाभिघीयते ॥२७॥ 
स्वज्ञोऽप्यत एव स्यात्स्वेन भासाऽवमासयन्‌। 
सवे स्वेक्रियाहेतोः स्वकृत्तं तथाऽऽत्मनः ॥२८॥ 
सोपाधिश्चेबमात्मोक्तो निरुपा्योऽनुपाधिकः | 
निष्कलो निगु णः gai मनो वाक्च नाप्लुतः ॥२९॥ 
चेतनोऽचेतनो वापि कर्ताऽऋता गतोऽगतः। 
बद्धो मुक्तस्तथा चेकोऽनेकः शुद्धोऽन्यथेति वा ॥३०॥ 
अप्राप्ये faded वाचो धीभिः सहेव तु। 
निणुणत्वात्‌ क्रियाभाबाद्विशषाणामभावतः॥३१॥ 


'जागरितावस्थामुक्त्वा स्वप्नावस्थामुपन्यस्यति-मानसे त्विति ॥ RY I 

सुषुप्ति दर्शयति--बिषयेति। अन्यदात्मव्यतिरिक्तं विषयं संस्कार वा न पद्यतीत्यनन्य- 
हगुच्यते ॥ २५ ॥ 

अवस्थात्रयसाक्षिणं तुरीयं नित्यविज्ञपतिमात्रमात्मानमुदाहरति--मन इति ॥ २६॥ 

_ यद्यात्मा निविकारः साक्षी कथं तहि बुद्धीनां कर्तोच्यते तत्राह--तत्रेवमिति | तस्मिन्नात्मनि 
निविकारे मोहेनावस्थात्रयेऽध्यस्ते सति यस्यात्मनः सुखदुःखप्रतिभासार्था वृद्धयः स्वीक्रियन्ते स 
pls माता प्रकाशयन्निविकारो5पि मूढैः शास्त्राचार्योपदेशरहितेरेव बुद्धीनां कर्तेति-व्यपदिश्यत 
इत्यथः ॥ २७॥ : 

ज्ञातृत्वव्यपदेशं दर्शयित्वा सर्वेज्ञत्वसवेकतृंत्वव्यपदेशमपि निविकारस्यात्मनो दशयति 
ada इति ॥ २८॥ 

आत्मनि सरवेज्ञत्वादिव्यपदेशो$भ्युपगतरचेत्तथेवात्मा परमार्थतः स्यादित्याशङ्कयाह-- 
सोपाधिरिति | निरुपाधिकस्य निरुपाख्यत्वं व्यनक्ति--तमिति ॥ २९ I 

मनो वाक्‌ च नाप्नुतस्तमित्युक्त व्यक्तीक रोत्ति--चेतन इति ।। ३० ॥ 

अप्राप्येवेति च। कस्माद्वाचो धियङ्चाप्राप्य निवतंन्त इत्याशङ्क्य परमार्थतः प्रवृत्तिद्वारा- 
भावादित्याह--निगुंगत्वेति | विशेषा गोधनादय: | आत्मनि शब्द प्रवृत्तिहेतुनां षष्ठ्यादीनां बुद्धि 
प्रवृत्तिहेतुनां रूपादीतां परमाथंतोऽभावादारोपितरूपेरेतैः सर्वोऽपि व्यवंहारस्तत्र सिद्धयतीत्यथंः ॥३१॥ 


४३ 


१२ 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


४४ उपदेशसाहस्री 


व्यापकं सवतो व्योम मूर्तेंः सर्वेर्वियोजितम्‌ | 
यथा तद्ददिहात्मानं विद्याच्छद्धं परं पदम्‌ ॥३२॥ 


दष्टं हित्वा स्मृति तस्मिन्सवग्रशच तमस्त्यज्ञेत्‌ । 
सर्वच्ण्ज्योतिषा युक्तो दिनकृच्छावरं यथा ॥३३॥ 
रुपस्मृत्यःघकारार्थाः प्रत्यया थस्य गोचराः 
स एवात्मा समो द्रष्टा सर्वभूतेषु संग; ॥३४॥ 
आत्मबुद्विमनश्रक्षुविषयालोकसङ्गमात्‌ | 
विचित्रो जायते बुद्धेः प्रत्ययोऽज्ञानलक्षणः ॥३४॥ 
विविच्यास्मात्स्वसात्मानं विद्याच्छद्रं परं पदम्‌ | 
द्रष्टारं सवभूतस्थं समं ` सवभयातिगस्‌ ॥३६॥ 


समस्तं सवंगं शान्तं विमलं व्योमवत्स्थितम्‌ | 
निष्कलं निष्क्रियं aa नित्यं दन्दैबिंवर्जितम्‌ ॥ ३७॥ 


आत्मा तहि किलक्षणः समारोपितषष्ठयादिद्वारेण प्रतिवक्तव्यः स्यादित्याकाङ्क्षायामाह-- 
व्यापकमिति । इह वेदान्तसमयेऽवस्थात्रग्रसाक्षिणमात्मानं सःयज्ञानादिलक्षणं ब्रह्म जानीयादि- 
त्यथंः॥ RRA 

एवमात्मानं ज्ञात्वा पुनरवस्थात्रयामिमानं परित्यजेदित्याह--दृष्टं हित्वेति। es जागरितं 
Genres स्मृति स्वप्नं हित्वा सर्वं जागरितादि ग्रस्यते येन तमसा तत्सवंग्र: तत्‌ तमः सुषुप्तं त्यजेत्‌ | 
कोऽसावित्यपेक्षायामाह-स्ंदगिति। सव॑साक्षो प्रत्यगात्मा ज्योतिषा ब्रह्मणा स्वयमेकीभूतः सवितेव 
Mat तमो यथोक्तं सुषुप्तं तमो वजंयेदित्यर्थः ॥ ३३ ॥ 

उक्तमेव त्यागप्रकारं -प्रकटयति--रूपेति। यच्चक्षुरादिना रूप्यते तज्जागरितं रूपमुच्यते | 
स्मृतिः स्वप्नः संस्कारजत्वात्‌ | अन्वकारः सुप्तं तमोरूपत्वात्‌ । तेऽर्था येषां प्रत्ययानां ते यस्य वेद्याः 
स एवात्मा निविशेषो$नवच्छिन्नरचेति ज्ञात्वा पूर्वोपदिष्टं द्रष्टादि त्यजेदित्यर्थः ॥ ३४॥ 

आत्मा चेदुक्तस्वभावोऽभ्युपगम्यते कुतस्तत्र विचित्रः संसारप्रत्ययो जायते तत्राह--आत्मेति । 
अविद्यापरिकल्पितोपाधीनामात्मनरच विवेकानुपलब्धेरनर्थात्मको विचित्रः संसारप्रत्ययो भवती- 


त्यर्थः ॥ ३५ ॥ 


ज्ञानकल्पितोपाध्यविवेकादात्मनो विचित्रसंसारानर्थः स्यादिति स्थिते मुमुक्षुणा कतव्य . 


दशयति-विविच्येति । पञ्चम्या वुद्धयादिरुच्यते ॥ ३६॥ 

वेद्यमेवात्मरूपं विशिनष्टि-समस्तमिति | समस्तशन्दस्य सवंशब्दस्य च ब्रह्मात्मद्यये विशेष- 
प्रतिपत्त्यथ॑त्वादयुनरुक्तता | येऽत्र विधिमुखेन निषेवमुखेन च विशेषा निदिश्यन्ते तानशेषानेव साक्षिणि 
त्वंपदार्थं तत्पदार्थं च ब्रह्मण्यनुसन्धाय तुल्यलक्षणत्वमनयोनिर्चित्य तत्त्वमसिवाक्यादहं ब्रह्मेति 


निर्चिनुयादित्यरथः ॥ ३७॥ 


१२ 


२० 


२४ 


२८ 


नान्यदन्यत्रकरणस्‌ 


९ ° ` 
सवप्रत्ययसाक्षी ज्ञः कथं ज्ञयो मयेत्युत। 
° e (S ~ 
Radi बिजानीयाञ्ज्ञानक्रमं न वेति वा ॥३८॥ 
अद्ष्टं द्रष्ट्रविज्ञातं दश्रमित्यादिशासनात्‌ | 
~ ` e [ ° e 
नेव ज्ञेयं मयाञ्न्येर्वां परं ब्रह्म कथंचन ॥३९॥ 
स्वरूपाव्यवधानाभ्यां ज्ञानालोकस्वभावतः | 
अन्यज्ञानानपेक्ष॒त्वाज्ञातं चेव सदा मया ॥४०॥ 
नान्येन ज्योतिषा कायं रवेरात्मप्रकाशने । 
स््रवोधान्नान्यवोधेच्छा वोधस्यात्मप्रकाशने ॥४१॥ 
न तस्येवान्यतोऽपेक्षा स्वरूपं यस्य TRA | 
प्रकाशान्तरदश्यो न प्रकाशो ह्यस्ति कश्चन ॥४२॥ 
व्यक्तिः स्यादप्रकाशस्य प्रकाशात्मसमागमात्‌ | 
९ ९ ann 
प्रकाशस्त्वककायः स्यादात मिथ्यावचो ह्यतः ॥४३॥ 
Sa 
यतोः्भूत्वा भवेद्यच्च तस्य तत्काय मिष्यते | 
स्वरूपत्वादभूत्वा न प्रकाशो जायते रवेः ॥४४॥ 
ब्रह्मात्मत्वेन ज्ञातव्यमित्युक्त विषये मुमुक्षुं शिक्षयति--सर्वप्रत्ययेति | यो हि सर्वेषां प्रत्ययानां 
साक्षी प्रत्यगात्मा स कथं ada । स कि घटादिवज्ज्ञेय उत न ज्ञेय इत्येवं विमृश्य ब्रह्म प्रत्यग्भूतम- 
विषयत्वेन ज्ञातं न तु विषयत्वेनेत्येवं विजानोयात्‌ | वाशब्दस्त्वर्थे प्रयुक्त द्वितोयस्तु वाशब्दः प्रत्य- 
गात्मन्यपि समानमविषयत्वेन ज्ञानमिति सूचयतीत्यर्थः ॥ ३८ ॥ 
उक्तया रीत्या विमर्श ब्रह्मातमनो ज्ञेयत्वपक्षस्तावन्न संभवतोति साधयति-अदृष्टमिति | ‘ate 
मन्यसे सुवेदेति दह्वमेवापि नूनं त्वं वेत्थ ब्रह्मणो रूपमि'ति ज्ञेयस्यानात्मत्वोपदेशाददृष्टमित्या दिश्ुतेश्च 
ज्ञेयत्वं ब्रह्मात्मनो न युक्तमित्यर्थः ॥ २९ ॥ 
सम्प्रत्यविषयत्वेन ब्रह्मात्मनो ज्ञानं 'यस्यामतमि'त्यादिथुत्यवष्टम्मेन स्पष्टयति--स्वरूपेति | 
यदन्यदेशादिव्यवहितं जडं च तत्र ज्ञानादिव्यवहारो न स्वरूपे नित्ये चेतन्ये सम्भवति स्वतःस्फुरणा- 
दित्यर्थः ॥ ४० ॥ 
ज्ञानस्वरूपस्य नान्यज्ञानापेक्षेत्येतद्‌ दृष्टान्तेन सावयति-तान्येनेति ॥ ४१ ॥ 
दृष्टान्तस्य दार्शन्तिकस्य च नेरपेक्ष्यं विवृणोति--न तस्येति । इतश्च दान्तस्य दार्शन्तिकस्य 
च न प्रकाशान्तरापेक्षेत्याह--प्रकाशान्तरेति ॥ ४२ ॥ 
नन्वादित्यस्य घटादिप्रकाशकत्ववदात्मप्रकाशकत्वमपि सम्भवति तथाऽऽत्मा वुद्धयादीनां 
प्रकाशकः स्वरूपमपि प्रकाशयिष्यतीत्याशङ्कयाह-व्यक्तिः स्यादिति। यतो ष्टान्तार्सिद्धस्ततो 


दार्टान्तिकमपि न सिद्धयतीत्यरथं ॥ ४२ ॥ 
कस्मात्‌ घटादिप्रकाशो&कंकार्यो मुख्यादिवृत्त्या न भवतीत्याशङ्कयाह-यत इति ॥ ४४ ॥ 


४५ 
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२० 


२४ 


२८ 
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सत्तामात्रे प्रकाशस्य कर्ताऽऽदित्या दिरिष्यते | 
बरादिव्यक्तितो यद्वत्तद्वृद्बोधात्मनीष्यताम्‌ ॥४५॥ 
बिलात्सपंस्य निर्याणे सूर्यो यहत्मकाशकः | 
ग्रयत्नेन विना तद्ज्ज्ञाताऽऽत्मा बोधरूपतः ॥४६॥ 
qg: सत्तायां तद्ददूबोधात्मनीष्यतास्‌ | 
सत्येव यदुपाधौ तु ज्ञाते सपे इवोत्थिते ॥४७॥ 
ज्ञाताऽ्यत्नोऽपि तज्ञः कर्ता आमकवङ्कवेत्‌ | 
स्वरूपेण स्वयं नात्मा ज्ञेयोज्जेयोज्यवा ततः ॥४८॥ 
विदिताविदिताभ्यां तदन्यदेवेति शासनात्‌ | 
बन्धमोक्षादयो भावास्तद्ददात्मनि कल्पिताः ॥४९॥ 
नाहोरात्रे यथा द्ये प्रभारुपाविशेषतः। 
बोधरूपाविशेषान्न बोधाबोधौ तथाऽऽत्मनि tive 


१२ 


कथं तहि प्रकाशस्वरूपस्यादित्यस्य प्रकाशयितृत्वमात्मन₹च बोधमात्रस्वभावस्य बोद्धृत्वं 


व्यपदिश्यते तत्राह--सत्तेति ॥ ४५ ॥ 

- स्वगतविक्रियामन्तरेणादित्यस्यात्मनशच प्रकाशकत्वमित्येतद्टष्टान्तेन  विस्पष्टयति-- 
विलादिति ॥ ४६ ॥ | 

उपाधिभावे कतृँत्व्यपदेशात्तदभावेऽभावादुपाधिनिबन्धनमेव कतृंत्वमिति दशंयितुमपरमुदा- 
हरणमाह-दग्षेवमिति | यथा प्रकाइयसब्निधौ निर्व्यापारोऽपि सविता प्रकाशको व्यपदिश्यते तथा 
दाह्यसन्निधावुष्णस्याग्नेः सत्तामात्रेण स दग्योच्यते | तथा बोषस्वरूपेऽपि बोध्यसन्निधिमात्रेण बोद्धृत्व- 
मिष्यताम्‌ । यस्मादुपाधौ ज्ञाने सत्येवात्मा ज्ञातोच्यते । यथा बिलादृत्यिते सपे सविता प्रकाशकः 
कथ्यते | तस्मादुपाधिभावे कतृंत्वव्यपदेशादौपचारिक: तद्व्यपदेशः सिद्धयतीत्यर्थः ॥ ४७ ॥ 


भोपाधिक ज्ञातृत्वमुक्त्वा दृष्टान्तेन कतृत्वमपि नात्मनः स्वतोऽस्तीत्याह-ज्ञातेति। यथाञ्य- 
मात्मा स्वगततप्रयत्तरहिततोपि सत्येवोपाधौ ज्ञाता व्याख्यातस्तथाऽयमात्मा स्वगत विक्रियाशून्योऽपि 
सन्निधिमात्रेण कारकाणि प्रवतंयन्‌ क्रियाणां कर्ता भवतीत्यर्थः | यथा भ्रामक: स्वगतचलनेन विकलो 
लोहस्य प्रेरको इष्टस्तथाऽऽत्मा निशचलोऽपि चिदाभासीपेतस्य मोहादेः प रिणामापेक्षया कर्ता भवेदित्याह 
भ्रामकवविति | यस्मादयमात्मा परमार्थतो न कस्यचिदपि ज्ञाता कर्ता वा ततः स्वरूपेण . स्वेन 
' स्वयमात्मा न ज्ञेयो नापयज्ञेयो न कार्यो नापि प्राप्यो हेयो वेति सर्वेविशेषशून्यता तस्य सिद्धत्याह-- 
, स्वरूपेणेति ॥ ४८ ॥ ; 
आत्मनि ज्ञेयत्वाद्यभावमुक्तमेव साधयति-विवितेति | यथाऽऽत्मनि ज्ञातृत्वं कतृंत्वं कायत्वं कारणत्व- 
मित्यादि सवं कल्पितमेवेत्युक्तं तथा बन्धो मोक्ष: छिन्नो भिन्नः सुखी दुःखीत्यादयोऽपि भावास्तत्र 
कल्पिता वस्तुतो न सन्तीत्याह--बन्धेति ॥ ४९ ॥ 
` नवन्धमोक्षयोरात्मनि कल्पितत्वे दृष्टान्तपुवक हेतुमाह--ताहोरात्र इति ॥ ५० ॥ 


२४ 


२८ 


३२ 


पाथिवप्रकरणस्‌ 


यथोक्तं ब्रह्म यो वेद हानोपादानवर्जितम्‌ | 
यथोक्तेन विधानेन स सत्यं नेव जायते ॥५१॥ 
जन्समृत्युप्रवाहेषु पतितो नैव शक्नुयात्‌ | 
इत उद्धतुमात्मानं ज्ञानादन्येन केनचित्‌ ॥५२॥ 
“भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिद्यन्ते सवेसंशयाः । 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्दष्ट” इति श्रुतेः ॥४३॥ 


ममाहमित्येतदपोह्य स्थतो विशुक्तदेहं पदमस्बरोपमम्‌। 
सुदृष्टश्ा्रानुमितिभ्य ईरितं विघ्ुच्यतेऽस्मिन्यदि निश्चितो नरः ॥५४॥ 


॥ पार्थिवप्रकरणम्‌ ॥ १६ ॥ 


पार्थिवः कठिनो धातुद्रेवो देहे स्मृतोऽम्मयः | 
पक्तिचेष्टावकाझाः स्युर्वह्ववाय्वम्बरोद्भवाः ॥ १ ॥ 


उक्तवस्तुपरिज्ञानफलं कथयति-यथोक्तमिति ॥ ५१॥ 

यथोक्तप्रयोजनं प्रकारान्तरेणापि सम्भावितमिति कृतमनेन ब्रह्मात्मज्ञानेनेत्याशडूबाह-.- 
जन्मेति ॥ ५२॥ 

ज्ञानादेव तु मोक्षो नोपायान्तरेणेयत्र प्रमाणमाह--भिद्यत इति ॥ ५३ ॥ 

प्रकरणार्थं सक्षिप्योपसंहरति-ममाहमिति । 

सर्वतः सर्वात्मना ममाहमित्येतन्मिथ्याज्ञानं सकारणं निराकृत्य सम्यरहृष्टशास्त्रेभ्यस्तथा- 
विधानुमानेभ्यश्च यत्परं पदं विमुक्तदेहदयं गगनवदनवच्छिन्नत्वादिलक्षणमस्मामिरुदीरितस्‌ । अस्मि- 
न्यदि मुमुक्षुनिर्चितो भवेत्तदा विमुच्यते मुक्तबन्धनः स्वाराज्ये स्थितो भवतीत्यर्थः ॥ ५४॥ 


॥ व्याख्यातं नान्यदन्यत्प्रकरणस्‌ पञ्चदशस्‌ ॥ 
प्तार्थित्रप्त्रव्करणास्ज्‌ 


पुवोस्मिन्प्रकरणे स्वयूथ्यपक्षप्रतिक्षेपमुखेन ब्रह्मात्मेकत्वज्ञानमेव स्वरूपावस्थानलक्षणं मोक्षसाधन- 
मिति प्रतिपादितम्‌। अधुना सवंताकिकमतप्रतिषेधेन मुमुक्षु स्वाराज्ये स्थापयितुं प्रकरणान्तरं 
HAAS स्थूलशरीरमात्मेति छोकायतमतं प्रत्याह--पाथिव इति। यो हि देहे कठिनो धातुइंश्यते स 
पाथिवो विवेकिभिरिष्टो यश्च द्रवो धातुः सोऽम्मयोऽभ्युपगतः। ये च पक्तिइ्वेष्टाथवकाशब्चेत्यत्र 
प्रतीयन्ते ते क्रमेण बल्ने्वायोरम्वराच्चोद्‌भवन्तोऽभ्युपगम्यन्ते | तस्माद्भूतपञ्चकभागस्य स्थूलदेहस्य 
बाह्यभूतवदात्मत्वानुपपत्तिरित्यथेः ॥ १॥ 


८ 


१२ 


२० 


२४ 


४८ उपषदेलसाहसी 


घाणादीनि तदर्थाअ एथिव्यादिगुणाः क्रमात | 
रूपालोकवदिष्टं हि सजातीयाथेमिन्द्रियम ॥ २॥ 
बुद्धचर्थान्याहुरेतानि वाक्पाण्यादीनि कर्मणे | 


तद्विकन्पाथेमन्तःस्थं मच wae भवेत ॥३॥ 
निश्रयार्था भवेदूबृद्धिस्तां सर्वार्थाचुभाविनीस | 
ज्ञाताऽऽत्मोक्तः स्वरूपेण ज्योतिषा व्यञ्जयन्सदा ॥ ४॥ 
व्यञ्जकस्तु यथाऽऽलोको व्यङ्गयस्याकारतां गतः | 
व्यतिकीणोऽप्यसंकीणस्तद्वज्ज्गः प्रत्ययैः सदा ॥ ५ ॥ 
स्थितो - दीपो यथाऽयरनः प्राप्त सवे प्रकाशयेत्‌ | 
शब्दाद्याकारबुद्धीज्ञः प्राप्तास्तद्व॒त्प्पश्यति ॥ ६॥ 


_ इन्द्रियाष्यात्मेत्यपरो लोकायत: तं प्रःयाह-ञ्राणादीनीति । प्राण पाथिव, रूपादिषु ' गन्धस्येव 
व्यञ्जकत्वात्‌ हिङ्गुवत्‌ । एवं रसनमप्याप्यं रसादिषु रसस्येव व्यञ्जकत्वात्‌ आस्योदकवत्‌ | चक्षुस्तेजसं 
रूपादिषु रूपस्येव व्यञ्जकत्वात्‌ दीपवत्‌ | त्वग्वायवीया स्पर्शादिषु स्पर्शस्येवाभिव्यज्ञकत्वात्‌ | 
व्यजनवायुवत्‌ । श्रोत्रमाकाशीयं शब्दादिषु शब्दस्येव व्यञ्जकत्वात्‌ वेणुविवरवत्‌ इति भौतिकत्वानु- 
सानात्‌ घटादिवदनात्मत्वमिन्द्रियाणामित्यर्थः। यथा तेजस्य रूपस्य प्रकाशको दीपादिस्तेजसो 


दष्टस्तथा यदिन्द्रियं यज्जातीयमर्थ प्रकाशयति तत्तज्जातीयं भवितुमहंतीत्युक्तमनुमानजातं सूचयति 
॥२॥ 


इन्द्रियाणां करणत्वादनात्मत्वं कार्यकथनेनैकादशत्वनियमं च कथयति- खुद्धयर्थानीति | 

कर्मणे वचनादानविहरणोत्सर्गानन्दाख्याय | तेषामिन्द्रियाणां विषयविकल्पार्थ क्रमेण गन्धादिज्ञान- 

सिद्धधथंमेकादशं मनो भवेत्‌ ।२ अन्यथा कदलीफलादौ हस्तविन्यस्ते पुनरास्वाद्यमाने युगपदनेकार्थ- 
*॥ ३॥ 

- बुदिर्नात्मा करणत्वाद्दीपवदिति बौद्ध प्रत्याह--तिइचयार्थेति | सा स्वसंवेद्येत्यपि Th न 
शक्‍यमित्याह--तामिति | रूपालोकयोर्भास्यभासकयोभेदो यथा तद्वदात्मा सर्वाथंग्राहिकां बुद्धि 
स्वख्पेण ज्योतिषा व्यज्ञयन्सदा बुद्धेविलक्षणः सिद्धघती-यर्थ: ॥ ४॥ 

यदा बुद्धेरात्मा प्रकावाकोऽभिमतस्तदा तया संसर्गादशुद्धिरापद्येतेत्याश दुःयाह--व्यक्षक इति | 

यथा दीपादिरालोको व्यङ्गयस्य घटादेः समानत्तां गतो व्वत्तिकीणंवदुपलक्षितोऽपि वस्तुतोऽसङ्धीणः 

TA । तद्वदात्मा प्रत्ये: बुद्धिपरिणामेबुंद्धया च सद्भीणंवदुपलब्धो5पि वस्तुतोऽस ङ्कीणंः शुद्ध: सिडयती- 
॥५॥ 


बुद्धयादेरत्यन्तविलक्षणो निर्व्यापारश्चेदात्मा कथं बुद्धयादि भासयेदित्यार ङ्कूय दृष्टान्तेनोत्तर- 
माह--स्थितों दीप इति॥ ६॥ ` 


` १. एवकारः मनसि व्यभिचारवारणाय । ततश्च स्वरूपासिद्धि: घ्राणस्य गन्घत्वगनधाभावव्यंजकहवेन ` 


| गन्धेतराव्यः्चकत्वस्य एवकाराथंस्य तत्मिन्नसंमवात्‌ । बतः रूपादिषु मध्ये इत्युक्तम्‌ । एवमग्रेपि योजनीयम्‌ | 
२. अन्यथा दीधंथष्कुळोमक्षणादो युगपत्‌ सर्वेन्द्रियजन्यज्ञानानि स्युः इत्यपि वेद्यम्‌ । 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


पाथिवप्रकरणस्‌ 
शरीरेन्द्रियसंघात आत्मत्वेन गतां faq 
नित्यात्मज्योतिषा दीक्षां बिशिषन्ति सुखादयः ॥ ७ ॥ 
शिरोदुः्खादिनाऽऽत्मानं दुःख्यस्मीति हि पश्यति | 
द्रष्टाञ्न्यो दुःखिनो दृश्यादुद्॒ष्ट्त्वाच्च न दुःख्यसौ ॥ ८ ॥ 
दुःखी स्याद्दुःख्यहमानाद्दुःखिनो दशेनान्न वा | 
संहतेज्ज्ा दिभिद्रेश दुःखी दुःखस्य नेव सः॥ ९॥ 
चक्षुवेत्कमेकत त्यै स्याच्येन्नानेकमेव तत्‌ । 
संहतं च ततो नात्मा द्रष्ट्त्वात्कमेतां ब्रजेत्‌ ॥१०॥ 
ज्ञानयत्नाद्यनेकत्वमात्मनोऽपि मतं ate | 
नेकञ्ञानगुणत्वातु ज्योतिवेत्तस्य कर्मता ॥११॥. 


तथापि सुखित्वादिस्मरणादात्मनः शुद्धि रसिद्धेत्याश ङ्क्याह-शरोरेन्द्रियेति ॥ ७ ॥ 


शरीरादिसम्बन्धिनीं घियं सुखादयो विशिषन्ति नात्मानमिति कुतो निश्चय इत्याशडूबाह-- 


शिर इति। देहावयवगतेन दुःखेनात्मानं दुःख्यस्मीति यस्मादुपलभते तस्माहदेहादिष्वात्मत्वेन गता 
बुद्धिरेव दुःखिनी | ल तु दुःखिनो हश्याद्विलक्षणो न दुःखी भवितुमुत्सहते । द्रष्ट्त्वादेव तस्य 
दुःखित्वानुपपत्तिरित्यर्थः ॥ ८ ॥ 

द्रष्टृत्वाच्च न दुःख्यसावित्येतदेव स्पष्टयति--दुःखोति | किमयमात्मा दुःखपरिणामवत्यह- 
मित्यभिमानाद दुःखी स्यात्‌ | किवा परिणामिनो दुःखिनः साक्षित्वान्न स्वयं दुःखीति विवेक्तव्यम्‌ | 
तत्राद्ये गौरोष्हमितिवदहमभिमानस्य waht सम्भवान्नास्ति वस्तुतो दुःखितेति मत्वा द्वितीयं 
प्रत्याह--संहत इति । हस्तादिभिदेहावयवेर्घागादिभिशचेन्द्रयेः संयुक्ते यद्दुःखं तस्य साक्षी नेव दुःखी 
भवितुमहंत्ति मध्यस्थस्यो दासीनस्य लोके कार्यान्त्रयादशनादित्यर्थः ॥ ९ ॥ 


दुःखिनोऽपि द्रष्टूत्वेऽपि दुःखित्वमात्मनो युक्तमिति शद्भुते--चक्षुबंदिति । यथा चक्षुषो दपणस्थ- 
तया हृश्यत्वं, तस्येव बहिरवस्थानेन द्रष्ट्त्वं, तथाऽऽत्मनोऽपि हृश्यत्वं seed च स्यादित्यर्थः | गोलकां- 
शस्य दर्पणस्थस्य हृश्यत्वं, शक्तिमत््वांशस्य मुखनिविष्टस्य द्रष्टूत्वमिति हृष्टान्तस्योभयथात्वोपपत्ते्ेदं 
्रकृतानुगुणमुदाहरणमित्यत्राह्‌--नेति। चक्षुषश्च सावयवत्वादुक्तव्पवस्था युक्तेत्याह--संहतमिति । 
आत्मा तु नानेकात्मको नापि देहादिभिः संहन्यते । ततो द्रष्टृत्वेन समापत्वान्न कमंतां गन्तुमहंती- 
त्याह--तत इति ॥ १०॥ 

आत्मनोऽपि ज्ञानादिभिरनेकात्मकत्वाद्भास्यभासकत्वं स्यादिति शड्भूते--ज्ञानेति । विज्ञानघन- 
्रुतैरात्मनो ज्ञानेकस्वभावत्वान्नानेकात्मृत्वस्‌। ततो ज्योतिवंत्तस्य न स्वकर्मतेति दूषयति-- 
नेकेति।॥ ११॥ | j 


१. विज्ञानघन एववेम्यो भूते म्यः बृ. २. ५. 
७ 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


4o उपदेशसाहसी 


ज्योतिषो द्योतकस्वेऽपि यहज्नात्मग्रकाशनस । 
Mest समत्वाज्ज्ञ आत्मानं नेव प्यति ॥१२॥ 
 यद्धर्मा यः पदार्थो न तस्येव्रेयात्स कर्मताम्‌ | 
न ह्यात्मानं दइत्यरिनस्तथा नेव प्रकाशयेत्‌ ॥१३॥ 
एतेनेवात्मनाऽऽत्मानो' ग्रहो बुद्धेनिराकृतः | 
. अंशोऽप्येवं समत्वाद्धि निर्मेदत्वान्न युज्यते ॥१४॥ 
शून्यतापि न ged बुद्धेरन्येन इश्यता । 
ON 
युक्ताऽतो घटवत्तस्याः प्राक्सिद्धे्व विकल्पतः ॥१४॥ 
आविकल्यं तदस्त्येव यत्पूवं स्याद्विकल्पतः | 
विकल्पोत्पत्तिहेतुत्वादद्यस्येवे तु कारणम्‌ ॥१६॥ 
अज्ञानं कल्पनामूलं संसारस्य नियामकम्‌ | 
SI IS ea हित्वाऽऽत्मानं परं ब्रह्म विद्यान्युक्त सदाऽभयस्‌ ॥ १७॥ 
दृष्टान्त व्याचष्टे ज्योतिष इति। द्रव्यवोधांशमेदेः्प्येवं ज्योतिरंशयोरिव समत्वादात्मान- 
मात्मा नेव पश्यत्तीति दार्शन्तिकमाह--भेदेष्पीति ॥ १२॥ 
स्वरूपेणांशद्वारेण वा यद्यप्यात्मानमात्मा नेव पश्यति तथापि स्वगुणस्य ज्ञानस्य कमंतां 
क्याऽऽत्मा न स्वोयप्रकाशगोचरो वस्तुत्वात्‌ वह्निवदित्याह--यद्धमेंति ॥ १३॥ 
उक्तन्यायं बोद्धपक्षे$प्यतिदिशति--एतेनेवेति । बुद्धरात्मनः स्वरूपस्यात्मनः स्वेन ग्रहो यथोक्त- 
दृष्टान्तेन निराकृतो न सिद्धयेदित्य्ंः | एकेनांरोन ग्राहकत्वमंशान्तरेण mad बुद्धेरसिद्धमित्याहू-- 
अंशोष्पीति। अंशोऽपि तस्य निरंशत्वान्न घटत इत्याह-निभेंदत्वादिति ॥ १४।। 
शून्यवादं निराचष्टे--शुल्यतेति । यथेकस्या बुद्धे्ग्ाह्मग्राहकता न युक्तेत्युक्तं एवमपरोक्षतया 
: शून्यताऽपि यय Tat | तेन घटादेरिवान्येन साक्षिणा ग्राह्मता JATH | 
ततस्तस्या; साक्षिणि पर्यंवसानान्न शून्यताशद्भेत्यर्थं:। किञ्च तस्याः बुद्धेग्र ह्यग्राहकरूपविकल्पा- 
पेक्षाया: प्रागेव सुषुप्तादौ साक्षिणः सिद्धेन॑ शून्यता वुद्धेः सिद्धयेत्‌ | अन्यथा परामर्शायोगादित्याह-- 
प्रागिति ॥ १५॥ 


किञ्च यद्यस्यान्वयिकारणं हृष्टं तत्तस्मात्प्रागेव सिद्धमेष्टव्यम्‌ | यथा घटादेरन्वयिकारणं 


मृदादिस्तस्मात्प्रामेव सिद्धम्‌ । तथा सदनुविद्धस्य भेदजातस्य कारणं सदपि पूर्वेसिद्धमस्तीत्याह-- 
- अविकल्पमिति॥ १६ 11 


समस्तविकल्परहितं ब्रह्म कथं विकल्पस्य .कारणमित्याशडक्याज्ञानद्वारा तस्य कारणत्वमाह 
¬ अज्ञानमिति | तहि ब्रह्म किमज्ञानविशिष्टमेव द्रष्टव्यं नेत्याह--हित्वेति | अज्ञानं सकाय॑ हित्वा 
तत्साक्षिणमात्मानं तत्त्वमसिवाक्यादहं ब्रह्मास्मीत्युक्तलक्षणं ब्रह्म विद्यादित्यर्थः ॥ १७॥ 
= rl 


१. आत्मान इति प्रयोग आषं। । आतमन इत्यथः | 


१२ 


१६ 


२० 


२८ 


पार्थिवप्रकरणस्‌ 


जाग्रत्स्रप्नो तयोर्बीजं सुषुप्तार्य॑ तमोमयम्‌ | 
अन्योन्यस्मिन्नसत्वाच्च नास्तीत्येतत्त्रयं त्यजेत्‌ ॥१८॥ 
आत्मबुद्धिमनश्चक्षुरालोकार्थादिसड्करात्‌ | 
आन्तिः स्यादात्सकर्मेति क्रियाणां सन्निपाततः ॥१९॥ 
निमीलोन्मीलने स्थाने वायव्ये ते न चक्षुषः। 
प्रकाशत्वान्मनस्येबं बुद्धो न स्तः प्रकाशतः ॥२०॥ 
सङ्कल्पाध्यवसायौ तु मनोबुद्धयोर्यथा क्रमात्‌ | 
नेतरेतरथमत्वं सवं चात्मनि कल्पितम्‌ ॥२१॥ 
स्थानावच्छेदहष्टिः स्यादिन्द्रियाणां तदात्मताम्‌ | 
गता धीस्तां हि पश्यनज्ञो देहमात्र इवेक्ष्यते ॥२२॥ 
क्षणिकं हि तदत्यथं धर्ममात्रं निरन्तरम्‌ । 
साइइ्याहीपवत्तद्वीस्तच्छान्तिः पुरुषार्थता ॥२३॥ 


संसारनियामकमज्ञानं हित्वा वेद्यो ब्रह्मत्वेनात्मा चेत्तह कः संसारस्तस्य वा कारणमज्ञानं 


किलक्षणं ततो वा कथं विवेकः स्यादित्याशङ्क्याह-जाग्रदिति। अन्योन्यव्यभिचारित्वाद्हञ्यत्वाच्च 
रज्जुसपंवद्वस्तु न भवतीति ज्ञात्वा सर्वमेतत्त्यजेदित्यर्थः ॥ १८॥ 


नन्ववस्थात्रये त्यक्तेऽपि नात्मनो ब्रह्मत्वं कतृंत्वेन प्रतीतेरित्याशङ्क्याह--आत्मेति । अर्थादी- 
त्यादिशब्देन देशकालादि गृह्यते । तेपामात्मादोनां संकरात्तादात्म्याध्यासात्त्रियाणामुदयादात्मनो- 
ऽस्ति कमेंति भ्रान्ति: स्यात्तत आत्मनः स्वतो निषिक्रयत्वान्निषिक्रयब्रह्मत्वमविरुद्धमित्यर्थः ॥ १९॥ 

अन्यव्यापारस्यान्यत्रारोपे दृष्टान्तमाह-निमीलोन्मीलने इति | ये गोलकस्थाने निमीलोन्मीलने 
हृष्टे ते वायुकार्ये क्रियात्मकस्य वायोस्तदाश्रयत्वसंभत्रान्न चक्षुषः तस्य प्रकाशरूपत्वात्‌ क्रियाश्रयत्वा- 
नुपपत्तेस्तथाप तत्रारोप्येते | तथा मनसि वुद्धौ च चलनाचलने न स्वतो विद्येते प्रकाशरूपत्वात्तथा- 
प्यारोप्येते | चञ्चलं मनः स्थिरा वृद्धिरिति व्यपदेशदशनादित्यर्थः ॥ २०॥ 

मनोवुद्धयोरसाधारणबमंप्रद्शनपूरवंकं दार्ष्टान्तिकं निगमयति--सङ्कल्पेति ॥ २१॥ 

आत्मनो देहपरिमाणत्वान्नानवच्छि्नव्रह्मात्वं संगच्छते, न च तत्कल्पितमित्ति. दिगम्बर- 
मतमाशङ्क्याह्‌-स्थानेति | इन्द्रियाणामन्यत्र वृत्त्य भावाहवेहावच्छेदो गृह्यते | तेत तेषां देहपरिमाण- 
त्वात्सेन्द्रियदेहे तादात्म्यं गता वृद्धिरिति सापि मध्यमपरिमाणा | तां च पश्यन्तात्मा देहमात्र इव 
न्त्या हश्यते | स्वरूपेण त्वनन्त एव | अन्यथा घटादिवदनित्यत्वादिप्रसङ्गादित्यरथः 11 २२ ॥ 

दिगम्बरमतं निराकुवंता यदनन्तपरिमाणत्वमात्मनो दशितं तदमृष्यमाणः शाक्यः श ङ्कते-क्षणिकं 
हीति । तदिति ज्ञानं ज्ञेयं च गृह्यते । ्वित्रिक्षणस्थायित्वं परिहृत्य स्वरसभङ्गरत्वं दशंयितुमत्य्थमि- 
त्युक्तम्‌ | धर्ममात्रमिति मात्रचा स्थायि किञ्चिदधिष्ठानं नास्तीत्युच्यते | स्वरसभङ्गुरत्ते पुर्वोत्तरक्षणेष्व- 
सद्बुद्धिः स्यादित्याशङ्कयाव्यवच्छेदेनोत्पद्यमानत्तरान्मेवमित्याह- निरन्तरमिति | यदि क्षणिक ज्ञानं ज्ञेयं 
च कथं तदेवेदमिति प्रत्यभिज्ञानमित्याश ङ्कयाह--पादश्यादिति | तस्य॒ स्थायित्वप्रतिभासस्य ग्राह्मग्राह- 
कत्वमूलस्य वाऽज्ञानस्य वा विद्यमानताप्रतिभासस्य निवृत्तिरेव मुक्तिरित्याह-तच्छान्तिरिति॥ २३॥ 


५१ 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


३२ 


प्र उपदेशसाहर्री 


स्वाकारान्यावभासं च येषां रूपादि विद्यते | 
येषां नास्ति ततश्चान्यत्पूर्वासङ्गतिरुच्यते ॥२४॥ 
बाझाकारत्वतो ज्ञप्तेः स्मृत्यभावः सदा क्षणात्‌ । 
क्षणकत्वाच्च संस्कारं नेवाधत्ते क्वचित्तु धोः ॥२५॥ 
आधारस्याप्यसत्त्वाच्च तुल्यतानिनिमित्ततः। 
स्थाने वा क्षणिकत्वस्य हानं स्थान्न तदिष्यते 112811 
शान्तेशचायत्नसिद्धत्वात्साधनो क्तिरनर्थिका | 
एकेकस्मिन्समापत्वाच्छान्तेरन्यानपेक्षता ॥२७॥ 
अपेक्षा यदि भिन्नेऽपि परसंतान इष्यताम्‌ | 
सवार्थे क्षणिके कस्मिस्तथाप्यन्यानपेक्षता ॥२८॥ 


दमत दृषणविभागविज्ञानाय विविच्य कथयति स्वाकरेति | साकार ना दूषणवि भागविज्ञानाय विविच्य कथयति--स्वाकारेति | स्वाकारस्यान्येन ज्ञानेनाव- 
भासोऽस्यास्तीति तत्तथोच्यते | तदिदं रूपादि येषां बाह्यार्थवादिनां विद्यते येषां च ज्ञानमात्र- 
वादिनां ज्ञानादन्यद्वस्तु नास्ति, चशब्दाद्येषां तदपि विज्ञानं वस्तुतो नास्ति शुन्यमेव सवंमित्येत- 
दृशंयति | पुवंस्य बाह्याथंवादस्यासंगतिरघटमानतोच्यते प्रथममित्यर्थः; । २४॥ 
क्थं बाह्याथवादस्याघटमानतेत्येतदाह- बाह्येति । क्षणिकत्वेन ज्ञेयसम्बन्धायोगाद्‌ ज्ञप्तेरेव 
विज्ञानस्य बाह्याकारत्प्रसङ्गात्‌ विज्ञानवादापत्तर्बाह्याथंवादासिद्धिरित्यथे: | किञ्च चेत्रानुभूते मैत्रस्य 
स्मृत्यदशंनात्त्वन्मते स्मृत्यमावश्च सदा प्रसज्येत । क्षणिकत्वादनुभवितुः स्मतुंश्चेकत्वासम्भवादित्याह- 
स्मृतीति । किञ्च, बुद्धेः संस्काराधायकत्वर्माप नोपपद्यते | क्षणिकत्वादेव संस्काराधानकालेऽन- 
TENTA | तथा च कथं संस्कारजन्या स्मृतिरित्याह-क्षणिकत्वाच्चेति ॥ २५। ` 

किञ्चाधारस्य स्थायिनोऽभावादपि संस्कारसमर्पकत्व बद्धेन सिद्धयत्तीत्याह-आधारस्येति | 


यदुक्तं साहर्यप्रयुक्ता स्थायित्वश्रान्तिरिति तत्राह- उुल्यतेति | गुणावयवंसामान्या भावाद्दरषटुरचासत्त्वा- 
तुल्यता न लभ्यते। प्राचोनयोगाननुषङ्गादित्यर्थः। यदि ूर्वापरक्षणयोः' साहश्यद्रष्टा स्थायी 
कछ्चिदास्थीयते तत्राह-स्थाने वेति | तच्छन्देन क्षणिकत्वस्य हानं परामृश्यते ॥ २६ ॥ 

यत्तु क्षणिकत्वादिभावनया स्थायित्वादिभान्तिशान्तिमुक्तिरिति, तत्राह-शान्तेश्चेति | संततेरव- 
स्तुत्वादेकेकस्मिन्क्षणे च भ्रमाभावस्य स्वारसिकत्वान्न युक्ता शान्तेः साधनापेक्षेत्यथे: ॥ २७॥ 

किञ्चास्मिन्पक्षे लोकेऽपि साध्यसाधनभावो न सिद्धयतीत्याह-अपेक्षेति | कार्यक्रारणक्षणाना- 

मत्यन्तविलक्षणत्वाद्धिन्नेषपि क्षीरादौ दध्याद्यपेक्षा यदि विवक्ष्यते तहि परसन्ताने सिकतादौ किमिः 

त्यपेक्षा नेष्यते। तथा च सिकताभ्योऽपि दधि जायेतेत्यतिभ्रसक्तिरित्यर्थः । प्रसिद्धयवष्टम्मेनातिः 

भ्रसङ्गपरिहारदाद्वामनुवदति- सर्बेति । सवंजनस्याथे कार्यकारणभावलक्षणे विषये दधिक्षीरमित्यादो 

प्रसिद्ध यदेकं क्षणिक क्षीरादि तत्रेवापेक्षा कायस्य दध्यादेः सिध्येत्‌ | न यत्र क्वापि, प्रसिद्धिविरोधात्‌। तथा 
च कुतोऽतिप्रसक्तिरित्य्थंः। प्रसिद्धयाश्रयणेऽपि न चान्यापेक्षा युक्तेत्याह-तथापीति ॥ २८॥ 


१. स्यादृद्रष्टा-मा | २. यथा--क | 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


पार्थिवप्रकरणस्‌ 


तुन्यकालसम्रुद्भूताबितरेतरयोगिनौ छ] 
योगाच्च संस्कृतो यस्तु सोऽन्यं हीक्षितुमहॉत ।२९॥ 
शपाध्यासस्तु यत्र स्यात्तन्नाशस्तत्र नो मतः । 
सबनाशो भवेद्यस्य मोक्षः कस्य फलं वद ॥३०॥ 
अस्ति तावत्स्वयं नाम ज्ञानं वात्माऽन्यदेव वा | 
भावाभावश्चतस्तस्य ना भावस्त्वाथिगस्यते 113 १॥ 
येनाधिगम्यतेऽमाचस्तत्सःस्या्तन्न चेद्भवेत्‌ । 
सावामावानभिन्ञत्वं लोकस्य स्यान्न चेष्यते ॥३२॥ 
सदसत्सदसच्चेति बिकल्पात्म्राम्यदिष्यते | 
Tat समत्वाचु नित्यं चान्यद्विकल्पितात्‌ ।३३॥ 
बिकल्पोद्भवतोऽसत््व WAIT ATTY | 
द्वैतस्य  प्रागस्ताच्च सदसत्त्वादिकन्पनात्‌ ॥३४॥ 
तत्र तत्र हेतुमाह- खुल्यकालेति | एककाल्भाविनो यो gA परस्परसम्बद्धो त्यो ˆ एककालभाविनौ यौ पर्जन्याङ्करौ परस्परसम्बद्धो तयोम॑ध्ये 
पजेन्यसम्बन्वाद्यो5दूर: संस्क्ृतोऽतिशयमापन्नोऽस्ति सोऽन्यं पर्जन्यमपेक्षितुमहतीति प्रसिद्धस्‌ | क्षणमङ्जु- 
रवादे तु भिन्नकालत्वान्मिथ: सम्बन्धा भावादुपकार्योपका रकत्वानुपपत्तेनपिक्षा TATA ॥ २९ ॥ 
यथा क्षणभङ्गपक्षे मोक्षानुपपत्तिरुक्ता तथा त्वत्पक्षेऽपि ब्रह्मात्मनो$नाघेयातिशयत्वात्तुल्या 
मोक्षानुपपत्तिरित्याशङ्कयाह-म्रृषेति | यत्र ब्रह्मात्मन्यविद्यया कतृंत्वादिमिथ्याध्यासो भवति तत्राहं 
ब्रह्मास्मोति ज्ञानादज्ञाननिवृत्तिद्वारा यथोक्ताध्यासनिवृत्तिरेवास्मत्पक्षे मोक्षो विवक्ष्यते। न हेयोपादेय- 
रूप: संगृह्यते | तस्मादस्मत्पक्षे वस्तुतोऽनाघेयातिशयत्वेऽपि नास्ति मोक्षानुपपत्तिरित्यर्थंः | शून्यवादे 
दोषान्तरमाह-सर्वेति। अधिष्ठानारोप्ययोरुभयोरपि नाशे फलाभावात्फलासिद्धेमोक्षासिद्धि- 
रित्यर्थः ॥ ३०॥ 
aima एव मोक्षो बलादापतति। परमार्थस्यास्तित्वे मानाभावादित्याशङ्कयाह-अस्तीति। 
सवंवादिभि: स्वयंप्रकाशं ज्ञानं आत्मा शून्यमित्यादिव्यपदेशेः स्वोकृतं परमाथ वस्तु तावदेकमस्ति तस्य च 
लौकिकभावाभावाभिन्ञत्वान्नाभावोऽघिगम्यते केनापीत्यथंः ॥ ३१ ॥ 
तस्यापि कस्यचिदभावो भावीत्याशङ्कय तस्य सत्त्वप्राप्तेस्त्वत्पक्षनिवृतिरस्मत्पक्षप्राप्तिदचेत्याह- 
बल सतोऽधिगन्तुरनङ्गीकारे लोकस्य विभागज्ञानानुपपत्तेः स्वानुभवविरोधः स्यादित्याह 
न ॥ ३२॥ 
ननु यद्यपि भावाभावविभागज्ञमस्ति वस्तु किञ्चिदिति ज्ञातुं शक्यते तथापि कथमीहृशमिति 
विशेषतस्तदधिगन्तुं शक्यमित्याशङ्कयाह-सदिति। 'तदद्वेतमित्यत्र सदसदादेवॅषम्यहेतोरभावादिति 
हेतुमाह--समत्बादिति | तस्येव विनाशरहितत्वं विशेषान्तरमाह्‌-नित्यं चेति | सदसदादेविकल्पिता- 
दविलक्षणा दवैतत्वे हेत्वन्तरमाह-अन्यदिति ॥ ३३॥ R 9 
नानारूपे at प्रतीयमाने कथमिदमद्वेतमित्याशङ्कयाह--विकल्पेति | द्वेतस्यासत्त्वं मिथ्यात्वं 
विकल्परूपेण भेदेनोःद्भवनाज्जायमानत्वात्सदसत्वादिकल्पनात्प्रागसत्त्वाच्च स्वप्तवदेष्टव्यस्‌ | अतो 
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वाचारम्भणशास्त्राच्च ` विकाराणां ह्यभावता | 
मृत्योः स मृत्थुमित्यादेमेम मायेति च स्मरतेः ॥३४॥ 
विशुद्धि्ात एवास्य विकन्पाच्च विलक्षणः | 
उपादेयो न हेयोऽत आत्मा नान्येरकल्पितः ॥३६॥ 
अप्रकाशो यथाऽऽदित्ये नास्ति ज्योतिःस्वभावतः | 
नित्यबोधस्तरूपत्वान्नाज्ञानं तद्ददात्मनि ॥३७॥ 
तथाऽविक्रियरूपत्त्रान्नावस्थान्तरमात्मनः | 
अवस्थान्तरवत्त्वे हि नाशोऽस्य स्यान्न संशयः ॥३८॥ 
मोक्षोऽवस्थान्तरं यस्य कृतकः स चलो ह्यतः | 
. न संयोगो वियोगो वा मोक्षो युक्तः कथंचन ।॥३९॥ 


भिल्नत्वात्कायंत्वात्कल्पनाकालमात्रभावित्वाच्च सम्मतवन्मिथ्यात्वं द्वेतस्य सिद्धमित्यद्वेतमवि रुद्ध 
मित्यथ: ॥ ३४॥ 

न्यायतो हेतस्य मिथ्यात्वमुक्तवा शास्त्रादपि तन्मिथ्यात्वं सिद्धथतीत्याहू--वाचारम्भणेति | 
“वाचारम्भणं' विकारो नामधेयमि”त्ति वाक्यात्कार्यानृतत्त्वप्रतिपादकात्‌, “मृत्यो:* स मृत्युमाप्नो- 
ती”'त्यादेनिन्दाश्रवणाच्च विकारसत्यत्वे तदयोगात्‌ विकाराणामाकाशादीयां यतो मिथ्यात्वमवगम्यते 
तस्मादद्वितीयत्वमविरुद्धमित्यथे: | किञ्च “देवीऽ ह्योषा गुणमयी "त्युपक्रम्य मामेवेश्वरं परापरप्रक्ृति- 
वियुक्तमात्मत्वेन प्रपद्यन्ते ये ते मायामेतां तरन्तीति भगवदनुशासनान्मायायाः सकार्याया ब्रह्मात्मज्ञान- 
निरस्यत्वसिद्धेरपि सिद्धमद्वेतमित्याह--ममेति। ३५ ॥ 

द्वेतस्य मिथ्यात्वादेवाशुद्धिहेतो रभावादात्मनो विशुद्धिरपि सिद्धेत्याह--विशुद्धिरिति | विकल्पो 
ad, ततो हवेयोपादेयर्पाद्विलक्षणत्वादात्मनः स्वेनान्येर्वा स्वथमुपादेयो हेयो वा [ न ] भवितु 
मुत्सहते । तस्मान्निविरेषो विशुद्धरिचिद्वातुरात्मेत्याह-विकल्पाच्चेति | किञ्चात्मा न केनचिदपि 
कल्प्यते तदविषयत्वादतोऽपि सर्वविशेषशून्यः शुद्धः सिद्धयतीत्याह--नान्येरिति ॥ ३६ ॥ . 

कस्मादात्मा कल्पितो न भवतीत्याशङ्क्य कल्पनाहेतो रज्ञानस्य वस्तुतस्तत्राभावादित्याह- 
अप्रकाश इति ॥ ३७॥ 
l यथाऽऽत्मनो न कल्पितत्वं तथा तस्यावस्थान्तरमपि नास्तीत्याह--तथेति । विपक्षे दोषमाह-- 

अवस्थान्तरेति ॥ ३८॥ ; 

मोक्षस्यावस्थान्तरत्वात्कथमस्यावस्थान्तरराहित्यमित्याशङ्गयाह-मोक्ष इति । यस्य वादिनो 
मोक्षोऽवस्थान्तरात्मा क्रियते तस्य पक्षे कृतकत्वादसौ मोक्षश्चलो विनाशी स्यात्तेन न स मोक्षो 
भवेदित्यर्थः | मा भृदवस्थान्तरं मोक्षः । ब्रह्मणा संयोगो वा प्रकृतेवियोगो वा स्यादित्याशङ्कयाह-- 
नेत्यादिना ॥ ३९ ॥ 
a ae १. छा ६-२. २. वृ. ४. ४. ३. गी. ७. 
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संयोगस्याप्यनित्यत्वाद्वियोगस्य तथैव च। 
गसनागमने चेव wet तु न हीयते॥४०॥ 
स्वरूपस्यानिमित्तत्वात्सनिमित्ता हि चापरे। 
अचुपात्तं स्वरूपं हि स्वेनात्यक्तं तथेव च ॥४१॥ 
स्वरूपत्वान्न सवस्य त्यक्तुं शक्यो ह्यनन्यतः। 
ग्रहीतुं चा ततो नित्योऽविषयत्वाएथक्त्वतः ॥४२॥ 
आत्मार्थत्वाच्च स्वस्थ नित्य. आत्मैव केवलः | 
त्यजेत्तस्मा त्क्रियाः सर्वाः साधनैः सह मोक्षवित्‌ ॥४३॥ 
आत्मलाभः परो लाभ इति शास्त्रोपपत्तयः | 
अलामोऽन्यात्मलाभस्तु त्यजेत्तस्मादनात्मताम्‌ ॥४४॥ 
गुणानां समभावस्य भ्रंशो न QUR I 
अविद्यादेः प्रसुप्तत्वान्न चान्यो हेतुरुच्यते ॥४५॥ 
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तत्र हेतुमाह-संयोगस्येति। ननु न संयोगादिलक्षणो मोक्षः किन्तु संसारिणः संसारदेशा- ` 


त्परमात्मदेशगम्नननं वा परमात्मनः साधकोपकाराय तञ्चिकटदेशागमनं वा मोक्षः स्यादित्याशङ्क्य 
तयोनिरवयवत्वाद्विक्रियावत्त्वाभावान्मेवमित्याह-गमनेति । स्वपक्षे मोक्षस्य नित्यलमाह-- 
स्वरूपं त्विति ॥ ४० ॥ ; 

तस्य हान्यभावे कारणनिरपेक्षत्वेनाकायंत्वं हेतुमाह--स्वरूपस्येति । अपरे पुनरवस्थान्तरादय: 
सनिमित्तत्वात्कार्यत्वेनानित्या भवन्तीत्याह--सनिसित्ता होति । स्वरूपस्यानिमित्तत्वै सांधयति-- 
अनुपात्तमिति | यत: स्वरूपं ` स्वेनान्येन चोपात्तं न, स्वरूपत्वेन नित्यत्वात्‌ । तथेव स्वेनान्येन वा न 
त्यक्तं स्वरूपत्वादेव त्यक्तुमयोग्यत्वात्‌ | तस्मादनिमित्तत्वा न्नित्यमेव स्वरूपमित्यर्थः ॥ ४१॥ 

आत्मा केनचिदपि हातुमुपादातुं वा शक्यो न भवतीत्युक्तमुपपा दयति-स्वरूपत्वादिति | सपदि 
रज्जुवदाकाशादेः सर्व॑स्यात्मभूतत्वादात्मा तेन त्यक्तं शक्यो नेत्यत्र हेतुमाह--अनन्यत इति । परमार्थं 
तोऽन्यस्याभावात्तेनात्मनो हेयत्वाभाववदुपादेयत्वमपि नास्तीत्याह--ग्रहीतुं वेति | हेयत्वाहेयत्वयोरभावे 
हिशब्दसूचितं फलितमाह-तत इति । आत्मनो ह्वानादानयोरयोगे हेतुद्दयमाह--अविषयत्वेति ॥४२॥ 

आत्मनो नित्यत्वे हेत्वन्तरमाह-आत्मार्थत्वाच्चेति। यस्मादात्मा नित्योऽन्यत्स्वंमनित्य- 
मात्मार्थ आत्मावस्थानं च मोक्षस्तस्मान्मुमुक्षुणा ससाधनं कमं त्याज्यमित्याह-त्यजेदिति॥ ४३॥ 

अत्तरच मोक्षवित्क्रियास्त्यजेदित्याह-आत्मलाभ इति। “आत्मलामान्न परं विद्यत” इति 
शास्त्रम्‌ | सवंप्रवृत्तीनामात्माथंत्वादित्याद्युपपत्तयः। स्वख्पस्यानिमित्तत्वान्नास्यालाभः सम्भवतीत्या- 
शङ्क्याह-अलाभ इति । स्वाज्ञानपरिकल्पिताहंका राद्यात्मत्वश्रमोऽस्यालामो नाम | तस्मादृब्रह्मात्म- 
ज्ञानेन तन्मूलाज्ञाननिवत्तनेनाहंका राद्यात्मश्रमं परित्यजेदित्यरथंः N ४४ ॥ 

सांख्यास्तु त्रिगुणमचेतनं प्रधानं पुरुषस्य भोगापवगार्थं महदादिरूपेण परिणमते | तदविवे- 
कादस्य संसारो, मोक्षस्तु तद्विवेकान्न ब्रह्मात्मज्ञानादिति मन्यन्ते | तत्र प्रथमं परिणामासम्भवमाह-- 


१६ 


२४ 


२८ 


३२ 


sg उपदेशसाहस्री 


इतरेतरहेतुत्वे प्रवृत्तिः स्यात्सदा न वा 
नियमो न प्रवृत्तीनां शुणेष्वात्मनि वा भवेत्‌ ॥४६॥ 
विशषो मुक्तबद्धानां तादर्थ्ये न च युज्यते। 

. अर्थारथिनोस्त्वसम्बन्धो नार्थी ज्ञो नेतरोऽपि वा ॥४७॥ 
प्रधानस्य च पाराथ्यं पुरुषस्याविकारतः। 
न युक्त सांख्यशास्त्रेऽपि विकारेऽपि न युज्यते ॥४८॥ 
सम्बन्धालुपपत्ते्च प्रकृतेः पुरुषस्य च। 
मिथोऽयुक्तं तदर्थत्वं प्रघानस्याचितित्वतः॥४९॥ 
क्रियोत्पत्तौ विनाशित्वं ज्ञानमात्रे च पुर्ववत्‌ । 
निर्निमित्ते त्वनिरमोक्षः प्रधानस्य प्रसज्यते॥५०॥ 


गुणानामिति | सत्त्वरजस्तमसां गुणानां साम्यं हि प्रधानम्‌ | तस्य समभावस्य प्राक्कालीनस्य भ्रंशो 


नाम च्युतिः । पुर्वावस्थात्यागेनावस्थान्तरापत्तिस्तथाविधः परिणामो नेव घटते। तस्यामवस्थायाम- 
विद्यादेघंमदिएच लीनत्वादीइवरस्य चाऽनभ्युपगमादभ्युपगमेऽपि तस्य पुरुषत्वेनोदासीनत्वादन्यस्य 
सवंस्य प्रधानकायंत्वादित्यरथंः ॥ ४५ ॥ 

सत्त्वादीनां गुणानामन्योन्यप्रवृत्तिनिमित्तत्वमाशङ्क्याह-इतरेतरेति। यदि गुणानामन्योन्य- 
प्रवृत्तिहेतुत्वं तदा प्रवृत्तिमंहदादेरुत्पादः सदा स्यात्सर्वदा हेतोः सत्त्वात्‌। न चेदेवं कदाचिदपि 
्रवत्तिनं स्यात्‌ । हेतोरप्रयोजकत्वादित्यर्थः । क्रमेणोत्पत्तिस्थितिसंहाराणां प्रसिद्धत्वान्न यौगपद्यमित्या- 


शङ्कघाह-नियम sal यस्मादुत्पत्त्यादीनां प्रवृत्तीनां नियामको गुणाश्रयो वाऽऽत्माश्रयो वा न - 


करिचिदुपपद्यते तस्मान्न तासां नियमः सम्भवेदित्यथे: ॥ ४६ ॥ 

कथब्चितप्रधानप्रवृत्त्यभ्यूपगमेऽपि दोषो दुनिवारः स्यादित्याह--विशेष इति। प्रधानस्य 
मुरुषाथंत्वे सति सर्वंसाधारण्यात्‌ बद्धान्मुक्तांश्च प्रति विशेषो न युज्यते | तेन सर्वान्प्रति प्रवतंते न वा 
कमपि प्रतीत्यव्यवस्थेत्यर्थः। किञ्च शेषशेषिणोः सम्बन्धो वक्तव्यः। स च नासज्गत्वात्पुरुषस्य | 
नार्थी ज्ञो निविशेषत्वात्‌ | नेतरोऽपि प्रधानाख्यो जडत्वादिति न तयोः सङ्गतिरित्याह-अर्थेति ॥४७॥ 

प्रधानस्य पारार्थ्यासम्भवे हेत्वन्तरमाह--प्रधानस्य चेति। विकारेऽपि पुरुषस्यानित्यत्व- 
प्रसङ्गान्न तादर्थ्यं प्रधानस्य युक्तमित्याह--विकारेऽपीति ।। ४८ ॥ 

प्रधानपुरुषयोः सम्बन्वा भावमुक्तं प्रपञ्चयति-सम्बन्धेति। न हि पुरुषस्यासङ्गस्य निविकार- 
स्य THA सङ्गतिः सङ्गच्छते | नापि प्रकृतेजंडत्वाच्चिदेकतानेन पुरुषेणोदासीनरवभावेन सम्बन्धः 
सिद्ध्यति। तथा च तयोमिथः सम्बन्धाभावान्नार्थाथित्वोपपत्तिरित्यथंः || ४९॥ 

निविकारत्वं पुरुषस्योक्तं व्यनक्ति -क्रियोत्पत्ताविति। यदि पुरुषे काचित्क्रियोत्पद्यत तदा 
तस्य सक्रियत्वाद्विनाशित्वं क्षीरादिवदापद्येत | नित्यञ्च पुरुषोऽभ्युपगतः। तेन तस्य निविकारत्वः 
मित्यर्थः | ननु देहादिवत्पुरुषस्यापरा क्रिया न स्वीक्रियते किन्तु ज्ञानलक्षणेव क्रियाऽभ्युपगम्यते | 
तत्राह- ज्ञानेति | यदि जन्यज्ञानत्वं पुरुषस्येष्टं तदा पूर्वंवद्विनाशित्वम्‌ | अजन्यज्ञानत्वे च न तादथ्यं 
प्रकृतेः सिद्धथेदित्यर्थः ।यदि पुरुषशेषत्वं विनापि प्रधानप्रवृत्तिरिष्येत तदा निर्निमित्ते प्रधानव्यापारे 
'सत्यनिर्मोक्षः प्रसज्यते | सदा व्यापारप्रसङ्गादित्याह्‌-नि्निमित्त इति ॥ ५०॥ 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


३९ 


पाथिवप्रकरणम्‌ 


न प्रकाइयं यथोष्णत्वं ज्ञानेनेवं सुखादयः | 
एकनीडत्वतोऽग्राह्माः स्युः कणादादिवत्मेनास्‌ ॥४१॥ | 
युगपत्समवेतत्वं सुखविज्ञानयोरपि | 
मनोयोगैकहेतुत्वादग्राह्मत्वं सुखस्य च ॥५२॥ 
तथाऽन्येषां च मिन्नत्वाद्युगपज्जन्म नेष्यते | 
गुणानां समवेतत्वं ज्ञानं चेन्न विशेषणात्‌ ॥ ५ ३॥ 


ज्ञानेनैव विशेषत्वाञ्ज्ञानाप्यत्वं स्मृतेस्तथा | 
सुखं ज्ञातं AAi तवाज्ञानात्मकत्वतः ॥५४।॥ 


सुखाडेरनात्मधमत्वमात्मनस्तेऽविकारतः 
मेदादन्यस्य कस्मान्न मनसो वाऽविशेषतः ॥५५॥ 


MN YS e 

साङ्खयपक्षे बन्धमोक्षाभावेऽपि वेरोषिकादिपक्ष तद्व्यवस्थोपपत्तिरित्याशङ्क्याह्‌-नेति । 
यथोष्णत्वमग्निनिष्ठमग्निष्ठेन प्रकाशेन न प्रकाश्यमेकाश्रयत्वाद्ग्राह्मग्राहकत्वायोगात्‌ । तथाऽऽत्म- 
गताः सुखदुःखादयो न तद्गतेन ज्ञानेन ग्राह्या भवितुमहून्ति एकाश्रयत्वादेव ग्राह्मग्राहृकत्वस्य 
तेषु gigaa | तस्मात्काणादादिमतानुसारिणां मतेऽपि कुतो बन्धमोक्षव्यवस्था सिद्धयतीत्यथ: ॥५१॥ 


एकाश्रयत्वाज्ज्ञानसुखादीनां भास्यभासकत्वानुपपत्तिरित्युक्त्वा युगपत्तेषामसम्भवादपि भास्य- 
भासकत्वानुपपत्तिरित्याह--युगपदिति । मनोयोगस्येकं कार्य प्रति हेतुत्वादनेकगुणोत्म्तिहेतुःचान- 
भ्युपगमात्पू्ंसंयोगनाशे तत्कायंस्य नष्टत्वादयुगपत्समवेतत्वं न घटते । नापि समवाये प्रमाणमस्ति | 
ततो न ज्ञानेन सुखादेग्राह्मत्वम्‌। न चात्ममनसोनिरवयवत्वादात्मनोऽस्ति संयोगः संयोगवि भागवते 
घटादिवद्विका रित्वमनित्यतवं च दुर्वारमापद्चेतेत्यर्थः ॥ ५२॥ 

यथा ज्ञानसुखयोर्युगपज्जन्माभावाद्‌ ग्राहमप्राहकत्वातुपपत्तिरित्युक्तं तयेच्डादोनामि विलक्षणः 
त्वादेकस्मिन्काले जन्म नेष्यते। एकस्यात्ममनः संयोगस्यानेककार्योतिरत्तिहेतुत्वानुममत्ते रुकत्वादतो 
न तेषां ग्राह्मग्राहकत्वसिद्धिरित्यतिदिशति-तथेति । ज्ञानेन दुःखादीनां भास्यत्वं मा भूदा-मसमवेत- 
स्वमेव तेषां ज्ञानं नामे-याशङ्क्र्य ज्ञानेन तेषां विशेषितत्वदशंनान्नेवमित्वाह--गुणानामिति ॥ ५३॥ 

तदेव विशदयति- ज्ञानेनैवेति । ज्ञानसंस्कारजनितस्मृतिविषयत्वादपि ज्ञानव्याप्यत्वं gad- 
क्तव्यमित्याह-स्मृतेरिति । किञ्च तव मते ज्ञानादेरस्वयंप्रकाशत्वादात्मसमवेतत्वमात्रेण न तत्सिद्धिः 
सिद्धेत्याह--तवेति ॥ ५४॥ ळं 

ज्ञानसुखादीनामात्मगुणत्वाभ्युगमेन भास्यभासकत्वानुपपत्तिरक्ता न च तेषामात्मगुणत्व- 
मात्मनो निविशेषत्वादित्याह--सुखादेरिति | सवंगतत्वेनाविकारत्वादविकारस्य च गुणवत्त्वे सम्प्रति- 
पन्नहष्टान्ताभावान्नात्मनो गुणवत्त्वमित्यर्थः । किञ्च गुणगुणिनोभंवता भेदाङ्जीकारादा'्मान्तरस्य 
मनसो वा ते सुखादयः कुतो न स्युविशेषाभावात्‌ | अहष्टादेरप्यात्मीयत्वासिद्धेरनियामकत्वा- 
दित्याह-भेदादिति ॥ ५५ ॥ 


८ 


५७ 


१२ 


२४ 


२८ 


५८ उपदेशसाहस्री 


स्यान्मालाऽपरिहारयां तु ज्ञानं चेज्ज्ञेयतां त्रजञेत्‌ | 
युगपद्वापि चोत्पत्तिरभ्युपेताऽञ इष्यते ॥४६॥ 
अनवस्थान्तरत्वाच्च बन्धो नात्मनि विद्यते । 
नाशुद्वि्चाप्यसङ्गस्वादसङ्गो हीति च श्रुतेः ॥४७॥ 
सक्ष्मेकागोचरेभ्यश्न न लिप्यत इति रतेः | 
एवं तहि न मोक्षोऽस्ति बन्धाभावात्कथंचन ॥५८॥ 
शास्त्रानर्थक्यसेव स्यान्न बुद्धे्आन्तिरिष्यते । 
बन्धो ART तन्नाशः स यथोक्तो न चान्यथा ॥५९॥ 
बोधात्मज्योतिषा दीप्ता बोधमात्मनि मन्यते l 
बुद्धिर्नान्योडस्ति बोद्धेति सेयं भ्रान्तिहि धीगता ॥६०॥ 
बोधस्यात्मस्वरूपत्वा नित्य तत्रोपचयंते | 
अविवेकोऽप्यनाद्योऽयं संसारो नान्य इष्यते ॥६१॥ 


‘fea ज्ञानं ज्ञानान्तरवेद्य॑ परेरिष्यते तदयुक्तमित्याह स्यादिति] चेस क तदयुक्तमित्याह-स्यादिति | अर्थेकस्मादेव संयोगाद्‌ 
घटज्ञानं तज्ज्ञानं चेत्यन्तो मालायाः स्यादिति मन्यसे तहि मनः संयुक्तात्मसमवायलक्षणसामग्रया- 
्तुल्यत्वात्तत्तज्ज्ञानविषयं ज्ञानान्तरं तदेव स्याद्‌ घटादिज्ञानान्तराणि च तदैव स्युस्तत्सामग्रया 
अपि सम्भवा दित्याह-ग्रुपदिति ॥ ५६॥ 

इतकच वेशेषिकादिकल्पना न युक्तेत्याह--अनवस्थेति | अनवस्थान्तरत्वात्‌ कूटस्थत्वेन आत्म- 
नो$वस्थान्तररहितत्वादिति यावत्‌ । आत्मनि परमार्थतो बन्धाभाववत्परमार्थंतो मोक्षोऽपि नास्तीति 
वक्तुं चशब्दः ।। ५७॥ 

इतरच पारमार्थिकमात्मनि बन्धनादिकं न सिद्धथतीत्याह--सुक्ष्मेकेति । तवापि तहि बन्धमोक्ष- 
व्यवस्था नेव सुस्थेति साम्यमाशङ्कते-एवमिति ॥ ५८॥ 

बन्धमोक्षाभावे का क्षतिरित्याशङ्कय स एवाह- शास्त्रेति | मोहपरिकल्पितश्रान्तिनिवत्तनेन 
शास्त्रसाफल्यं दशंयन्तुत्तरमाह-नेत्यादिना । अज्ञानं कल्पनामूलमित्यादिना यथा पूवंत्रात्माज्ञान- 
निवन्धनो बन्धः स्वज्ञानप्रयुक्तो मोक्ष इत्युक्तम्‌ तथेवासौ बन्धो मोक्षश्चाभ्युपगन्तव्यो न पारमाथिको 
बन्धो मोक्षो वा सम्भवतीत्याह-स यथेति ॥ ५९॥ 

अज्ञानमूलबुद्धिधर्माध्यासलक्षणो बन्धः चिदात्मनीत्युक्तमुपपादयति--बोधेति । चिदात्माभासा- 
ज्ञागकश्वुकः सन्नज्ञानकाय भूतां साभासां वुद्धिमविवेकादात्मत्वेन गतः संसरती त्यर्थः ॥ ६०॥ 

_ वुद्धौ बोधस्य प्रतीयमानत्वे स्वाभाविकत्वं किन्न स्यादित्याशङ्कयाह--बोधस्येति । आत्मनः 
स्त्ररूपस्येव बोघस्याविवेकाद्‌बुद्धावध्यासरचेदयमविवेकः सादिरनादिर्वेति वीक्षायामाह-अविवेकोऽपीऽति। 
तथा ब्रह्मात्मज्ञानेन तस्येव निवृत्तिनं संसारस्येत्याशङ्कघाह--संसार इति। स चायमविवेकः प्रवाह- 
ख्मेणानादिस्तेन संसारस्यापि प्रवाहरूपेणानादित्वस्‌ | न चाविवेकादन्यः संसारस्तेन विवेकादविवेक- 
निवृत्तिवक्यार्थज्ञानादज्ञाननिवृत्त्या संसारनिवृत्तिरित्यर्थः ॥ ६१॥ 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


पाथिवप्रकरणम्र्‌ 


मोक्षस्तन्नाश एव स्यात्नान्यथाज्लुपपत्तितः | 
ha 1 AN 
येषां वस्त्वन्तरापत्तिर्मोक्षी नाशस्तु तेमंतः ॥६२॥ 
अवस्थान्तरसप्येवसविकारान्न युज्यते । 
विकारेऽवयवित्वं स्यात्ततो नाशो घटादिवत्‌ ॥६३॥ 
तस्माद्श्रान्तिरतोञ्न्या हि बन्धमोक्षादिकल्पनाः | 
साइयकाणादबौद्धानां मीमांसाह[हे]तकल्पनाः ॥६४॥ 
शास्त्रयुक्तिविहीनत्वाज्ञादतव्याः कदाचन | 
शक्यन्ते शतशो वक्तुं दोषास्तासां सहस्रशः ॥६५॥ 
अपि निन्दोपपत्तेशच यान्यतोऽन्यानि चेत्यतः | 
त्यक्त्वाऽतो ह्यन्यशास्त्रोक्तीम ति aiaeei बुधः ॥६६॥ 
श्रद्धाभक्ती पुरस्कृत्य हित्वा सबमनाजंवस | 
वेदान्तस्येव तत्तार्थे , व्यासस्याभिमते तथा ।.६७॥ 
इति प्रणुन्ना इयवादकल्पना निरात्मवादाश्च तथा हि युक्तितः | 
व्यपेतशङ्काः परवादतः स्थिरा gÙ ज्ञानपथे स्युरित्युत ॥६८॥ 
बन्धस्याज्ञानात्मकत्वे फलितमाह--सोक्ष इति ज्ञानादज्ञाननिवृत्त्या तत्कार्यस्य बन्धस्य 
ध्वस्तिरेव मुक्तिर्नान्यो मोक्षो युज्यते। अन्यस्य मोक्षस्यानुपपत्तेरुक्तत्वादित्यथ:। येषां पुनर्वादिनां स्वरूपा 
दन्यवस्तुप्रापिर्मोक्षो$भ्युपगम्यते तेर्नाश एव मोक्षो विवक्षित: । स्वरूपस्यान्यभावेऽवेस्थानायोगान्न 
स्वरूपनाशो युज्यते फलिनोऽभावादित्याह-येषामिति ॥ ६२॥ 
'मा भूद्स्त्वन्तरापत्तिर्मोक्षोऽप्रस्थान्तरापत्तिः स्यादित्याश ङ्कयाह-अवस्थान्तरमिति। आत्मनो 
विकाराभावस्यासिद्धिमाशङ्कूयो क्तस्‌-विकार इति ॥ ६३॥ 
वेदान्तसिद्धान्तादन्या बन्धस्य मोक्षस्य तदुभयसाधनस्यात्मस्वरूपस्य च कल्पनाः श्रुतिन्याया- 
तुभवविरुद्धत्वाद्विभ्रमत्वाच्च प्रामाणिकेरादतंव्या न भवन्तीत्याह-तस्मादिति। केषां पुनरेता: कल्पना 
नादत्तंव्या: स्युरित्याश ङ्कयाह-साङ्कघेति | एतेषां कल्पनाः सर्वा श्राम्तिरिति पूर्वेण सम्बन्धः ॥६४॥ 
तासां श्रान्तिप्रदत्वादेव प्रमाणयुक्तिविरुद्धानामनादत्तव्यत्वं फलितमाह--शास्त्रेति | तासु 
शास्त्रयुक्तिविरोधमेव स्फोरयति--शक्यन्त इति ॥ ६५ ॥, 
इत्तरच साङ्कयादिकल्पना नादत्तंव्या इत्याह--अपीति | यान्यतोऽन्यानि शास्त्राणि पृथिव्यां 
विविधानि वे | शङ्कुनीयानि विद्वद्धिधंमंशुद्धिममीप्सुभि:॥ या वेदवाह्याः स्मृतयो याइच काञ्च 
Heer: | सर्वास्ता निष्फलाः प्रेत्य तमोनिष्ठा हि ताः स्मृता: ॥ इत्यादिनिन्दावचनाच्च यथोक्तकल्पना 
. नादर्ततव्या इत्यर्थः | यस्मादेवं वेदवाह्याः कल्पना निन्दितास्तस्माद्वेदान्तशास्त्रादन्यशास्त्रोक्तीस्त्यकत्ता 
zi बुद्धि विवेकाय मुमुक्षुः सततं कुर्यादित्याह-त्यक्त्वेति ॥ ६६॥ 
कथं मति कुर्यात्कुत्र चेत्यपेक्षायामाह-श्रद्धेति Il ६७॥ 
उक्तं परपक्षततिराकरणं सप्रयोजनं संक्षिप्य कथयति- इति प्रणुन्ना इति । प्रणुन्ना निराकृता: | 
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स्वसाक्षिकं ज्ञानमतीव fad विकल्पनास्यो बिपरीतमद्वयम्‌ | 
अवाप्य सम्यग्यदि निश्चितो भवेत्‌ निरन्वयो निव तिमेति शाश्वतीस्‌ । ६९॥ 
७ 9 ७ ७ ~ SY faa 
इदं रहस्यं परम परायणं व्यपेतदोषेरभिमानवर्जितेः | 
समीक्ष्य कार्या मतिराजेवे सदा न तत्वदक्स्वान्यमतिरहि कश्‍चन ॥७०॥ 
an (५ a an 
. अनेकजन्मान्तरसंचितेनरो विम्नुच्यतेज्ज्ञाननिमित्तपातकैः | 
ean on ७ Se 
- इद्‌ विदित्वा परमं हि पावनं न लिप्यते व्योम इवेह BATH ॥७१॥ 
प्रशान्तचित्ताय जितेन्द्रियाय च प्रहीणदोषाय यथोक्तकारिणे | 
A ९ ७ 
गुणान्वितायानुगताय सवदा प्रदेयमेतत्सततं र BAIT ।७२॥ 
परस्य देहे न यथाभिमानिता परस्य तद्वत्परमाथमीक्ष्य ql 
इदं हि विज्ञानमतीव निमेल संग्राप्य ges भवेच्च सर्वतः ॥७३॥ 
नहीह ला भोऽम्य धिोऽस्ति कश्चन स्वरूपलामा'स इतो हि नान्यतः | 
न देयमेन्द्रादपि राज्यतोऽधिकं स्वरूपलाभं त्वपरीक्ष्य यत्नतः ॥७४॥ 
परवादेभ्यो व्यपेतश ङ्कास्तत्प्रामाणिकत्वशङ्कावजिताः अतएव स्थिरा निश्चलाः ज्ञानपथे मुमुक्षुवः 
स्युरिति यतोऽतः प्रयोजनात्परणुन्ना इति सम्बन्ध: ॥ ६८॥ 
ब्रह्मात्मज्ञानस्येव परममुरुषाथंसाधनत्वमिति तदीयस्वरूपानुवादपुर्वकं दशंयन्मुमुक्षूणा तन्निष्ठ- 
त्वमावश्यकमिति दशेयति-स्वसाक्षिक्रमिति | निरन्वयो निरस्ताज्ञानतत्कायंसम्बन्धः 1 ६९ ॥ 
इदानोमुक्तज्ञानाधिकारिणं संक्षिप्योपन्यस्यति-इदमिति ।॥ ७०॥ 
" एवमतियत्नलभ्येन तज्ज्ञानेन कि फलं प्राप्यते तदाइ-अनेकेति || ७१ ॥ 
यथोक्तज्ञानमाचार्येण कस्मे दातव्यमित्यपेक्षायामा ह--प्रशान्तेति | सदेति दीर्घंकाळत्वं सततमिति 
नेरन्तयंमुच्यते | यथोक्तार्थकारिणे तथेवानुष्ठायिने ॥ ७२ ॥ 
यथोक्तोऽधिकारी गुरुणा श्राविततत्त्वमस्यादिवाक्यः सन्कथं ब्रह्मात्मानमवगच्छति | | कि वा फलं 
्राप्नोतोत्यपेक्षायामुक्तमेव संक्षिप्याह--परस्येति | न हि देवदत्तस्यान्यदीये देहे ममाहुंभावोऽभिमानो 
भवति। तथा परमार्थमहं ब्रह्मेति विज्ञाय स्वदेहेऽप्यभिमानरहितः सर्वानर्थरहितो निवृणो- 
तीत्यर्थः ॥ ७३॥ 
किमिति यत्नेन झिष्यपरीक्षणं क्रियते यस्मे कस्मे चिदुपस्थिताय दयालुना गुरुणा दातव्येत्या- 
aga हीति | स्वरूपं ब्रह्मात्म लभ्यते येन त॒द्ब्र्मत्मज्ञानं स्तरूपलाभं | तदेवेह शास्त्रोक्तः 
सापनस्य मुमुक्षोः श्राविततत्त्वमस्यादिवाक्यस्य पदार्थेनिवेकवतो निविचिकित्समहं ब्रह्मेति साक्षात्कारूपं 
ज्ञानं वाक्यादुत्पन्नं मोक्षका रणमिति सिद्धस्‌ ॥ ७४॥ À 


॥ पाथिवप्रकरणं विवृत्तं षोडशस्‌ ॥ 


१. एवमपि यश्ललम्येन क. ख. 
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सस्यङमतिप्रकरणस्‌ ॥ १७ ॥ 


आत्मा qa: प्रो ह्यात्मा यस्मादन्यत्न विद्यते। 
WAG: AER YR ज्ञेयात्मने नमः ॥ १ ॥ 
पदवाक्यप्रमाणज्ञर्दीपभूतेः प्रकाशितम्‌ | 
ब्रह्म वेदरहस्यं येस्तान्नित्यं प्रणतोऽस्म्यहम्‌ ॥ २ | 
यद्वाक्सयौशुसंपा तप्रणश्ध्वान्तकल्मपः | 
प्रणम्य तान्‌ शुरुन्‌ वक्ष्ये ब्रक्मविद्याविनिश्वयस्‌ ॥ ३ ॥ 
आत्मलाभात्परो नान्यो लाभः कश्चन विद्यते ! 
यदर्था वेदवादाइच स्मार्ताइचापि तु याः क्रियाः :। ४ ॥ 
आस्मार्थोऽपि हि यो लाभः सुखायेष्टो विपर्ययः | 
आत्मलाभः परः प्रोक्तो नित्यत्वा द्ब्रह्मवेदिभिः ॥ ५ | 


SSSA ASL ॥ Zou 


परपक्षप्रतिक्षेपमुखेनोक्त ज्ञानं मोक्षसावनं स्वनक्षसावनेन व्यक्तोकतुँ प्रकरणान्तरमारभमाणो 
देवताभक्तर््ञानप्राप्तावन्तरद्धुसाबनं व्यक्तोकतु प्रकरणान्तरं सूचयति-आत्मा ज्ञेय इति। नन्वात्म- 
वतू ज्ञेयत्वं घटादेरपि विद्यते ज्ञातुरन्यस्यभावादित्याशङ्कय घटादे ख्पादिमत्वाच्चक्षुरादिगम्यत्व- 
वदात्मनो खूपादिराहित्यान्न चक्षुरादिसामेक्षत्वरमिति विवक्षितमाह--परो हीति। तस्य स्वप्रकाशत्वं 
चक्षुराद्यविषयत्वं चोक्तमद्वितोयत्वमाह-यस्भादिति। तस्येव सामान्यविरोपाभ्यां सर्वेत्राप्रतिबद्द- 
ज्ञानत्वेन तटस्थरूपं दर्शयति-सवंज्ञ इति । dig सवसम्यन्धादशुद्धिः शङ्कयते, नेत्याह- शुद्ध इति | 
्ञेयात्मत्वं = शास्त्रप्रतिपाद्त्वम्‌ ॥ १॥ 

गुरुभक्तेरपि देवताभक्ते रिव ज्ञानप्राप्तावन्तरङ्गत्वं दर्शयितुं गुरुपरम्परा प्रणमति--पदवाक्येति | 
दीपभूतेः सवंप्रकाशनसामरथ्यंः ॥ २ ॥ 

सामान्येनाचायंपरम्परां नमस्कृत्य विशेषेण स्वगुरुनमस्कारपूवेकमुद्देशयप्रतिज्ञा . करोति-- 
यद्वागिति | ब्रह्मविद्यायां विनिइचयो निविचिकित्सता येन न्यायेन भवति तं वक्ष्य इत्यर्थः ॥ ३॥ 

किमर्थ ब्रह्वाविद्याविनिइचयो वक्ष्यते तत्राहू--आत्मेति । आत्मलाभस्य प्रामाणिकत्वं सूचयति- 
यदर्था इति श्रुतयः स्मृतयश्च यथाऽत्मज्ञाने पर्यवस्यन्ति तथा ताभिः विहिताः सर्वाः क्रिया: क्रिय- 
माणार्चित्तशुद्धिद्वारा तत्रैव निष्ठा प्राप्तुवन्तीत्याह--अपि त्विति ॥ ४ Ut 


पुत्रादिलाभादात्मलामस्य परत्वे पुत्रादिपरित्यागेन नात्मलाभोपायाश्रयणं युक्त तस्याप्याः 


त्मसुखहेतुत्वादित्याश ङ्कयाह-आत्मार्थोपोऽति । योऽपि पुत्रादेरर्थस्य लाभः स्वार्थः सन्नस्येवात्मनः 
सुखायेष्यते स कदाचिद्विपर्यंयो विपरीतो भवति पुत्रादेरेव कदाचिद्रःखहेतुत्वदशं नादित्यथे: | आत्म- 
लाभस्य लाभान्तरापेक्षया परत्वमुक्तं सफोरयति-आत्मेति ॥ ५ ॥ 
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स्वयं लब्धस्वभावत्वाल्लाभस्तस्य न चान्यतः | 
अन्यापेक्षस्तु यो लाभः सोज्न्यदष्टिसग्रद्धवः ॥ ६ ॥ 
अन्यदष्टस्त्वविद्या स्यात्तन्नाशो मोक्ष उच्यते | 
ज्ञानेनेच तु सोऽपि स्याद्विरोधित्वान्न कर्मणा ॥ ७ ॥ 
कमकायस्त्वनित्य> स्यादविद्याकामकारणः | 
प्रमाणं वेद एवात्र ज्ञानस्याधिगमे स्मृतः ॥ ८ ॥ 
ज्ञानेकाथपरत्वाचं वाक्यमेकं ततो विदुः । 
एकत्वं ह्यात्मनो ज्ञेयं वाक्यार्थप्रतिपत्तितः ॥ ९ ॥ 


वाच्यमेदातु तदूमेदः कल्प्यो वाच्योऽपि तच्छू तेः | 
त्रयं त्वेतत्ततः प्रोक्तं रूपं नाम च कमं च ॥१०॥ 


तस्य नित्यत्वं कुतोऽवगम्यते तत्राह-स्वयमिति। पुत्रादिलाभस्य साधनाधीनत्वेना नित्यत्वं 
विशेषमाह--अन्येति । अन्यहष्टेः सकाशाद्‌ समुद्भवो यस्य स तथोक्तः | आत्मलाभस्तु नेवं, तेन नित्य 
इत्यर्थः ॥६॥ ` 

अन्यदृष्टिसमु-्भवादनित्यशचेदनात्मलाभस्त हि कासावन्यदृष्टिस्तत्राह--अन्यदृष्टिरिति । अन्य- 
स्मिन्ननात्मनि दृष्टि: प्रतोतियंतो भवति साञ्न्यहृ्टिः। उक्तलक्षणो मोक्षो ज्ञानमन्तरेणेव स्यादिति 
चेन्नेत्याह ज्ञानेनेवेति । ज्ञानेनाज्ञानस्य सकार्यस्य विरोघित्रात्तच्चिवृत्तिलक्षणो मोक्षस्तेसैव भवति न 
कमणा कर्माज्ञानयोविरोघाभावा दित्यर्थः ॥ ७ | 

कमणा सकार्याविद्यानिवृत्तिरूपो मोक्षो विरोघामावान्माभूत्तथापि स्वर्गादिवन्मोक्षस्य कमं: 
साध्यत्वं स्यादित्याशङ्कयाह--कर्मति । सिथ्याप्रत्ययरागमूछकर्मसाध्यत्वादित्याह--अविद्येति । न 
मोक्षस्य कर्मसाध्यत्वं किन्तु ज्ञानेकलभ्यत्वमित्यत्र कि प्रमाणं तदाह--प्रमाणसिति । कमंणोऽनित्य- 
फलत्वं ज्ञानस्य मोक्षफलत्वमित्यस्याथंस्याधिगमे प्रमाणम्‌ । ८ ॥ 

“तद्यथेह कर्मचितो लोकः क्षीयते” “ब्रह्मविदाप्नोति परमि”त्यादिवेद एव यत्तो विद्वः 
स्मृतस्ततोऽध्ययनविद्धयुपात्तस्य वेदस्य परमपुरुषार्थंसाधनज्ञानेकार्थपरत्वात्तं वेदमेकं वाक्यं प्रामाणिका 
विदुरित्याह-ज्ञानेति। कि तहि तेन ज्ञानेन ज्ञेयमित्याशड्क्याह--एकत्वमिति | सत्यं ज्ञानमित्य- 
वान्तरवाक्यार्थंप्रतिपत्तिद्वाराऽऽत्मनो ब्रह्मोकत्वं विज्ञेय मित्यर्थः 11 ९ 11 

. नन्वात्मनो ्रह्मणश्चेकत्वमयुक्तमपर्यायशन्दभेदाद्थमेदावगमादित्याशङबाह--वाच्यभेदादिति। 
त-द्भेदोऽपर्यायवाचकशन्दमेदो वाच्याथंमेदात्कल्प्यते त्वया, वाच्योऽपि चार्थो भिन्नस्तच्छ तेश्च 
पर्य्यायदाब्दमेदश्रवणादेव कल्प्यते। तथा चान्योन्याश्रयादविद्याकल्पितस्य. वाच्यवाचकसेदस्य 
नाहितीयब्रह्मात्मविरोधितेत्यर्थः | त्रयं वा इदं नामरूपं कमेंत्यादिश्रुत्येवात्मातिरिक्त त्रयं प्रोक्त 


ततोऽनेकत्वमेव वेदार्थः स्यादिति शङ्भूते--त्रयं त्विति ॥ १० 11 


१, छा. ७. १. २. ते. २. १. 
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असदेतत्त्रयं तस्मादन्योन्येन हि कल्पितम्‌ | 
कृतो वर्णो यथा शब्दाच्छू तोऽन्यत्र धिया बहिः ॥११॥ 
इष्टं चापि यथा रूपं बुद्धेः शब्दाय कल्पते । 
एवमेतज्जगत्सवं भ्रान्तिबुद्धिविकल्पितम्‌ ॥१२॥ र 
असदेतत्ततो युक्तं संविन्मात्रं न कल्पितम्‌ | 
वेदशचापि स एवाद्यो वेद्यं चान्यत्तु कल्पितस्‌ ॥१३॥ 
येन aft स वेदः स्यात्स्वप्ने सबं तु मायया | 
येन पश्यति तच्चक्षुः AR श्रोत्रमुच्यते ॥१४॥ ८ 
येन स्वप्नगतो बक्ति सा वाग्घाणं तथैव च | 
रसनस्पशेने चेव मनथान्यत्तथेन्द्रियम्‌ ॥१४॥ 
कल्प्योपाधिभिरेवैत द्वि ज्ञानमनेकधा । 
आधिमेदाद्यथां भेदो मणेरेकस्य जायते ॥१६॥ १२ 
प्रागुक्तान्योन्याश्यत्वदोषादन्योन्यापेक्षया समीक्षितमेतत्‌ त्रयं न प्रमातुं शक्यं किन्तु लोकप्रसिद्धं | 
मिथ्याभूतमनृद्यते तेन नाद्वेतविरोधितेति सिद्धान्तवाद्याह--असदिति | अन्योन्यापेक्षया दृष्टस्य कल्पि- 
तत्वे हष्टान्तमाह--क्ृत इति । यथा होम्द्रादेवर्णभेद: सहस्राक्षत्वाद्याका र; शब्दादेव श्रुतोऽन्यत्वबुद्ध्ा 
कुड्यादौ कृतो निवेशितो मिथ्या कथ्यते | नहि शब्दाद्बुद्धिस्थस्याकारविशेषस्य भित्त्यादावन्यत्वधिया १६ 
कृत्तस्य सत्यत्वमस्तीत्य्थः ॥ ११॥ 
दृष्टान्तान्तरेण दार््टान्तिकं स्पष्टयति-दृष्टञ्चेति | यथा च भित्तिपटादौ देवदतादे रूपं Ew बुद्धौ 
निक्षिप्त बुद्धेरागत्य शब्दव्यवहाराय समर्थो भवति । एवमेव जगत्सर्वं नामरूपकर्मात्मकं ्रान्तबुद्धया 
मिथ्याज्ञानेन परिकल्पितं रञ्जुसर्पादिवन्मिथ्येवेत्यरथंः ॥ १२॥ २० 
जगतो मिथ्यात्वे फलितमाह-असदिति। सवं जगत्कल्पितं चेत्तहि शून्यवादः स्यात्‌ | मेवस्‌ । 
चिन्मात्रस्यात्मनः सर्वकल्पनास्पदत्वेनाकल्पितत्वादित्याह-संबिदिति\) । वेदाचायदिरात्मप्रतिपत्ति- 
हेतुत्वेनाकल्पितत्वमाशङ्क्योक्तं-वेदश्चेति। आत्मंवाविद्यया शास्त्राचार्यादिरूपेण स्वज्ञानहेतुतां 
प्रतिपद्यते | वेद्यर्च लौकिको वेदिकश्चात्मेव तद्व्यतिरिक्तस्तु कल्पितो मिथ्थेवेत्यर्थः ॥ १३॥ २४ 
कथं पुन रात्मैवाद्यो वेदो वेद्यरचेत्याशङ्कूय स्वपनहृष्टान्तेन साधयति-येनेतिः॥ १४-१५ ॥ 
कथमेकरूपं ज्ञानं वेदादिरूपेणानेकधा भिद्यते तत्राह-कल्प्योपाधिभिरिति। स्वप्ने कल्प्योपाधि- 
वशादेकमेव चैतन्यं अनेकधा भिन्नमित्यत्र दृष्टात्तमाह--आधोति । यथा नीळपीताद्युपधानमेदान्नील- 
पीतात्मता स्फटिकादेस्तथा ज्ञानविशेषस्यापीत्यर्थः ॥ १६ ॥ २८ 


१. सच्चिन्मात्रमिति मु. पु. पाठः 
२, बात्मैव प्रकाशकप्रकास्यचक्षुरादिकरणर्पेण स्वप्ने भासते । 


ey उपदेशसाहस्रा 


जाग्रतरच तथा मेदो ज्ञानस्यास्य विकल्पितः | 
बुद्धिस्थं व्याकरोत्यर्थ भ्रान्त्या तृष्णोद्भवक्रियः ॥ १७॥ 
स्वप्ने तह्त्प्वोधे यो बहिशचान्तस्तथेव च। 
आलेख्याध्ययने यद्दत्तदन्योन्यधियोद्धबम्‌ ॥ १८॥ 
यदाऽयं कल्पयेद्मेदं तत्कामः सन्‌ यथाक्रतुः | 
यत्कामस्तत्क्रतुभृत्वा हतं यत्तस्रपद्यते ॥१९॥ 


अविद्याप्रभवं  स्वेमसत्तस्मादिदें जगत | 
तद्वता इश्यते यस्मात्सुषुप्ते न च गृद्यते ॥२०॥ 


विद्याविद्ये श्रुतिप्रोक्ते एकत्वान्यथियौ हि नः | 
तस्मात्सवेप्रयत्नेन शास्त्रे विद्या विधीयते ॥२१॥ 


EE एवं स्वप्ने निर्भेदस्य ज्ञानस्य मणेरिवाविद्याकल्पितोपाधिभेदादशेषव्यवहारास्पदत्वमुक्त्वा 
जागरितेऽपि ज्ञानस्य .सवेव्यवहारास्पदत्वमुपयत्नमिति दार्टान्तिकमाह--जाग्रतशचेति। कथं भेदस्य 
विकल्पितत्वं तत्राह- खुद्धिस्थमिति । आत्मा खल्वज्ञानकञ्ुको वुद्धि परिकल्प्य तदवित्रेकादनेकरूपं 
प्रपञ्चं स्वात्मनि कल्पयतीत्यर्थंः ` ॥ १७॥ 

स्वप्नहष्टान्तेनोक्तमथं निगमयति- स्वप्न इति। बाह्यमाभ्यन्तरं सर्व॑मन्योन्यापेक्षया कल्पित- 
मित्येतदुदाहरणान्तरेण दशंयति-आलेख्येति। यथा आलेख्यापेक्षयाऽध्ययनं इलोकादेरध्ययनापेक्षया 
च पुनरालेखनं पत्रादौ मिथ्येव, सवंगतानां निरवयवानां वर्णानां लेखनाद्यसम्भवात्‌ । तथा तदन्तबेहि- 
छचान्योत्यधियोऱद्भवं मिथ्येव | वहिहष्टं बुद्धौ निदत्राति वृद्धौ च वासनामयं स्थितस्‌। ततो बहिः 
झन्दव्यवहाराय प्रसारयतीत्यन्योत्यसापेक्षत्वेन वस्तुत्वायोगाद्युक्त मिथ्यात्वमित्यर्थ: ॥ १८॥ 

एतदेव स्पष्टयति-यदाऽयमिति । पुर्वेभ्रान्तिसंस्का रवशादयमात्मा यदा भेदं कल्पयति तदा 
तत्कामस्तदभिलाषो भवति | तत्कामश्च तत्राध्यवसायलक्षणक्रतुमान्‌ भवति | ततश्च यत्कामस्तत्क्र- 
तुस्तसाधनकर्मानुष्ठाय dene प्रतिपद्यते। पुनश्च तत्संस्कारवशा<द्भेदं परिकल्पयति | तत्कामर्च 
क्रतुभेवततीत्येवमन्योन्यवियोद्भूतहेतुफलात्मना संसरतीत्यथं:२ ॥ १९ ॥ 

अन्योन्यापेक्षया संसारस्योदभूतत्वे फलित्तमाह--अविद्येति | तस्मादित्यपेक्षित पुरयत्ति-- 
तदृतेति ॥ २० ॥ 

यद्यविद्याविनिर्मितमनिर्वाच्यं जगदुच्यते तहि जगद्धेतुरविद्या कीहशी, कीहशी च विद्या तन्नि- 
वृत्तिहेतु:। केन वा तयोरगम्यत्वं तत्राह-विद्याविद्ये इति। यस्मात्‌ “अथ योऽन्यामन्योऽसावन्योऽहमि”त्यादि- 
श्रुत्याऽनुभव सिद्धेवाविद्या संसारहेतु रनूचते | विद्या तु ब्रह्मात्मनोरेकत्व तो: स्त्रतोष्प्राप्ता प्रमाणमपेक्षते | 
. तुस्मादुज्ञानकाण्डे श्रवणादिद्वारा तत्त्वमस्यादिश्रुत्या तात्ययेण व्युत्पाद्यत इत्याह-तस्मादिति।। २१॥ 
१. 'मरान्तिप्रयुक्ततृष्णाख्यकामो हानादिङपा क्रिया यस्य स: बुद्धिकल्पितमर्थ व्याकरोति तेन व्यवहरति । 
२. तथाच श्रतिः यथाकामो मवति तत्क्रतुमंवति यत्क्रतुमंवति तत्कमं कुरुते यस्कमं कुरुते तदभिसंपद्यते बू. ४,४ 
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२० 


२४ 


२८ 
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चित्ते aame बिद्या प्रकाशते। 
SS, a 
यमैनित्येश्च यज्ञैश्च तपोभिस्तस्य शोधनम्‌ ॥२२॥ 
शारीरादितपः कुर्यात्तडिजुद्धयथमुत्तमम्‌ | 
मनआदिसमाधानं तत्तदेहविशोषणम्‌ ॥२३॥ 
“सनसश्चेन्द्रियाणां च Cad परमं तपः। 
तज्ज्यायः स्वधर्मेभ्यः स घर्मः पर उच्यते” ॥२४॥ 
इष्टं जागरितं विद्यात्स्मृतं स्वप्नं तदेव तु। 
सुषुप्त तदभावं च स्वमात्मानं परं पदम्‌ ॥२५॥ 
gei तमोऽज्ञानं बीजं स्तवप्नप्रबोधयोः । 
स्व्रात्मबोधप्रदग्धं स्यादूबीजं दग्धं यथाऽमवम्‌ ॥२६॥ 
तदेवैकं त्रिधा ज्ञेयं मायाबीजं पुनः क्रमात्‌ | 
Q 
मायाव्यात्माऽनिकारोऽपि TAR जलाकवत्‌ ॥२७॥ 
शास्त्रे स्ंप्रयत्नेन विद्या चेद्‌ व्युपाद्चते तहि मुमुक्षुः किमिति न प्रतिपद्यत इत्याशङ्कय चित्त- 
शुद्धयभावादित्यभिप्रेत्य कर्तव्या चित्तशुद्धिरित्याह--चित्ते होति ॥ २२॥ 
तहि केरुपायेर्चित्तं शोधनीयं तत्राह--यमेरिति । अहिंसा ब्रह्मचर्य्यादयो यमाः तपःशब्देन 
स्वाध्यायादयो गृह्यन्ते । तपोभिरित्यादि प्रपञ्चयति--शारीरादीति । तदेव तपो विवक्षितं विशदयति 
मन आदीति॥ २३॥ 
यमनियमादिभिरुपाये: श्रवणादिमिइच संस्क्ृतचित्तोऽवस्थात्रयात्तत्साक्षिणं विविच्य ब्रह्मत्वेन 
वाक्याज्जानीयादित्याह-दृष्टमिति। इन्द्रियजं ज्ञानं जागरितम्‌ | इन्द्रियोपरमे जागरितसंस्का रजं 
ज्ञानं स्वप्नः । द्वयोरप्यभावः सुषुप्तम्‌ । तेपां साक्षी स्व आत्मेति जानीयादित्यर्थेः ॥ २४, २५॥ 
अवस्थात्रयहेतो रात्मनः सत्यज्ञानादिलक्षणन्रह्मत्वमयुक्तमित्याशङ्कय नात्मनोऽदरस्थात्रयहेतुत्व- 
मित्याह--सुषुपताख्यमिति | कथं तहि सति बीजे मुक्तिरित्याशङ्कयाह्‌--स्वात्मेति | अभवमनुत्पादकं 
स्यादित्यर्थः २६॥ > 
` _ सुषुपताख्यस्य तमसो दाहेऽपि स्वप्नजागरितयोदहि पृथगेव यत्नः स्यादित्याश ङ्क्याह-तदेवेकः 
मिति। तदेकमेव मायाख्यं जागरिते विश्ववेश्वानररूपेण स्वप्ने तेजसहिरण्यगर्भात्मना सुपुप्ते प्राज्ञाव्याकृत- 
प्रकारेण त्रिघाऽधिगन्तव्यम्‌ | तत्पुनः श्रवणायनुष्ठानक्रमेण समुत्पन्नाद्वाक्यीयादेव ब्रह्मात्मसाक्षात्का रा- 
दशेषतो व्यावत्तंते तथा च तमसो दाहातिरेकेण स्वप्नादिदाहे पृथगेव यत्नो न क्रियते स्वप्नादेस्तमोमा त्र- 
त्वात्तत्िवृत्ती निवृत्तत्वादत्यर्थः | यथोक्तस्य तमसोऽस्वाएन्त्र्यादपक्षितमाश्रयं दशयति मायावीति | कूटस्था- 
सङ्गाद्वितीयस्यात्मनस्तदाश्रयत्वं कथमित्याशङ्कयाह--अविकारोऽपीति | आत्मस्वभावालोचनया तत्र 
तमसोऽसंसगेऽपि तमःस्वभावादाश्रयान्तराभावातत्रेवास्याश्रितत्वात्कूटस्थोऽद्वितोयोऽप्यात्मा तमः 
सम्बन्धादेव सचलोऽनेकश्च लक्ष्यत इत्यर्थः | तत्तत्पात्रस्थसलिलसम्बन्धादादित्यवत्‌ | अतो ब्रह्मे- 
वैकमना्यर्नर्वाच्याज्ञानसम्बन्धादन्यथा भातीत्यर्थः ॥ २७॥ 
९ 
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बीजं चेक यथा भिन्नं प्राणस्वप्नादिभिस्तथा | . 
स्वप्नजाग्रच्छरीरेषु तद्गच्चात्मा जलेन्दुवत्‌ ॥२८॥ 
मायाहस्तिनमारुद्य मायाव्येको यथा I 
आगच्छस्तददेवात्मा ग्राणस्वप्ना दिगोचरः ॥२६॥ 
न हस्ती न तदारूढो मायाव्यन्यो यथा स्थित; | 
न प्राणादि न TEST तथा ज्ञोऽन्यः सदाइशिंः ॥३०॥ 
अबद्धचक्षुषो नास्ति माया मायाविनोऽपि वा. 
बद्धाक्षस्पैत सा मायाऽमायाव्येव ततो भवेत्‌ ॥३१॥ 
साक्षादेव स बिज्ञेयः साक्षादात्मेति च श्रुतेः | 
भिद्यते. हृदयग्रन्थिने चेदित्यादितः श्रतेः ॥३२॥ 
अशब्दादित्वतो नास्य ग्रहणं चेन्द्र येभेवेत्‌ | 
सुखादिम्यस्तथाऽन्यत्वाद्बुद्धया वाऽपि कथं भवेत्‌ ॥२३॥ 
अइश्योञ्पि यथा राहुश्चन्द्र बिम्बं यथाऽम्भसि | 
सर्वगोऽपि `तथैवाऽऽत्मा बुद्धावेव स॒ गृह्यते ॥३४॥ 


SS ळा 


१२ 


प्रपञ्यति-बीजंचेकमिति। giaQeGeee ASL 
उक्तमेव दृष्टान्तदार्ष्टात्तिकरूपेण चेकमिति। यथेकमेवाविद्यारूपं बीजमव्या- 


कृतहिरिण्यगभंविराडात्मभिरुपाधिभिर्मिन्नं, तथा हिरण्यगर्भादिदेहेषु चिदाभासो भिन्नस्तदविवेकादात्मापि 
साक्षी तद्वदेव भिन्नो लब्यते यथा नानाविधेषु सलिलेषु तत्र तत्र चन्द्रमण्डलं भिन्नमुपलभ्यते तथेव 
स्थूलसूक्षदेहमेदेषु मोहकल्पितेषु चिदाभासव दात्मापि तदविविक्तो भिन्नो भातीत्यर्थः ॥ २८ ॥ 

नन्वात्मनो मायाकस्मितेषु प्राणादिषु बहुत्वं चेत्तस्य व्यापारवत्त्वमपि तद्वदेव स्यादित्याशङ्क्य 
दृष्टान्तेन निरस्यति--मायेति ॥ २९॥ 

प्राणादिसम्बन्धमङ्गीङृत्योक्तं सोऽपि वस्तुतो नास्तीत्याह-न हस्तीति॥ ३० ॥ 

परमार्थात्मसङ्भावेऽपि मायासम्बन्धोऽपरिहायंः स्यादित्याशङ्र्याह-अबद्धेति। लोके तावद- 
भ्रतिबद्धहष्टे्नास्ति मायादर्शनस्‌ | मायाविनो दशाने सत्यप्यवस्तुत्वनिश्चयान्न तत्कृतो भयादिभंवति | 
किन्तु बुद्धाक्षस्यैव सा हस्त्यादिमाया भासते सत्यतया । तथा ब्रह्मात्म- 
शाचाद्रस्तुतो ब्रह्मास्मीति ज्ञानाद्विद्वान्मायाव्येव मायातत्कार्यबन्धविधुरो मुक्तः स्यादित्यथ: | 
साक्षाद्ब्रह्मात्मज्ञानादमायावी मायातत्कारयंबन्धविनिमुंक्तो भवतीत्यर्थः ॥ ३१॥ 

श्रुतिसिद्ध: श्रद्धेयः स्यादित्याह-साक्षादिति। 'यत्साक्षाद्परोक्षाद्ब्रह्म य आत्मा सर्वान्तर’ 
इति श्रुतेरपरोक्षज्ञानमेव परमार्थज्ञानं तत एव बन्धमोक्षः। 'मिद्यते हृदयग्नन्थि'रित्यादिदर्शनात्‌ | 
‘ge चेदवेदीदथ सत्यमस्ति न चेदिहावेदीन्महती विनष्टि' रित्यादिश्रृतेर्चेत्यर्थः ॥ ३२॥ 

साक्षादात्मविज्ञानमुक्तमाक्षिपति-अशब्दादीति ॥ ३३ ॥ 

तत्त्वमस्यादिवाक्योत्यवुद्धिवृत्तौ प्रतिबिम्बितः परमात्मा स्वत्तोऽपरोक्षः स्फुरति ऐन्द्रियकत्वा- 
भावेऽपीति परिहरति- अदुषयोञ्पीति ॥ ३४॥ 
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सम्यङ्मतिप्रकरणम्‌ 


भानोबिम्बं यथा चौष्ण्यं जले इष्टं न चाऽम्भसः | 
बुद्धो बोधो न तद्धर्मस्तथैव स्याद्विधर्मतः ॥३५॥ 
agim Pet वृत्तियाँ तां TAGAT | 
पदरा भवेदात्मा श्रुतेः श्रोता तथा भवेत्‌ ॥३६॥ 
केवलां मनसो वृत्ति पश्यन्‌ मन्ता मतेरजः। 
विज्ञाताऽहुपरशक्तित्वा्था aed न हीत्यतः ॥३७॥ 
ध्यायतीत्यविकारित्वं तथा लेलायतीत्यपि | 
अत्र स्तेनेति शुद्धत्वं तथाऽनन्बागतश्रृतेः ॥३८॥ 
शक्त्यलोपात्सुषुप्ते JAN बोधेऽविकारतः | 
ज्ञेयस्यैव विशेषस्तु यत्र वेति AT: ॥३९॥ 
व्यवधानाईद् पारोक्ष्यं लोकद्ुष्टेरनात्मनः । 
इष्टेरात्मस्वरूपत्वास्प्रत्यक्षं ब्रह्म तत्स्मृतम्‌ ॥४०॥ 


६७ 


१२ 


बुद्धौ बोधो गृह्यते चेत्तद्धमं: स्यादित्याशङ्कय दृष्टान्तेन निराचष्टे-भानोरिति। विधमंत्व॑ 


बुद्धेजंडत्वात्‌॥ ३५॥ 

न केवल शास्त्रीयवुद्धावेव विशुद्ध चिद्धातुः परमात्मा स्फुरति किन्तु लौकिकीष्वपि बुद्धिवृत्तिष्वा- 
त्मा स्वतोऽपरोक्षः साक्षितया स्फुरतीत्याह--चक्षुरिति। न दष्टेदरेष्टार पदयेन॑ श्रुतेः श्रोतारं शृणुया इत्यादि- 
श्रुतिरत्रानुकूलेति दश॑यति-तथेति । चेक्षुयुक्ता चक्षुद्वारिका रूपाकारा या धीकवृत्तिस्तां स्वा भासद्वारा 
पश्यन्हषठेद्र॑ष्ेत्युच्यते | एवभिन्द्रियान्तरद्वारामपि धीवृत्ति पयन श्रुतेः श्रोतेत्यादिव्यवहारविषयो 

भवति॥ ३६॥ 


इदानीं वाह्येन्ब्रियनिरपेक्षधीवृत्तिसाक्षित्वं दशंयति--क्रेवलासिति | विज्ञाता अध्यवसायः 
लक्षणाया धीवृत्तेः साक्षित्वात्‌ अलुप्तशक्तित्वात्‌-अळुपतचित्स्त्रभावत्वात्‌ “न हि द्रष्टुहष्टेविपरिलोपो 
विद्यत” इति श्रुतेः ॥ ३७॥ 

द्रष्ट्त्वादिव्यपदेशाद्विकारित्वादशुद्धिप्रसक्तावाह--ध्यायतीति | ध्यायतीवेतीवशन्दश्रुतेर- 
बिकारित्वम्‌ | अत्र स्तेनोऽस्तेनो भवति’ 'अनन्वागतं पुण्येनानन्वागतं पापेनेति श्रुतेश्च शुद्धत्वमवगम्यत 
इत्यर्थः ॥ ३८ ॥ 

ननु सुप्ते ज्ञानाभावात्‌ जागरितस्वप्तयोश्च तद्धावादात्मा विकारीत्याशङ्कधाह--शक्त्यलो- 
पादिति। बोधशब्देनावस्थाह्यमुच्यते | तत्राप्यात्मनोऽपरोक्षत्वे हेतुरविकारत इति । ननु सुषुसे 
नाज्ञासिषमिति परामर्शो बोधे च जानामीत्यनुभवस्तत्कथमवस्थात्रये निविशेषचिद्रूपतेत्याशङ्कयाह-- 
ज्ञेयस्येति । सुषुप्ते ज्ञेयस्याज्ञानातिरिक्तस्यासत्त्वमवस्थान्तरे तु तस्य सत्त्वमित्यत्र नियामंकमाह-- 
यत्र वेति ॥ ३९ ॥ 


यदुक्तमात्मन: स्वतोऽपरोक्षत्वं निविकारत्वज्ञ तदिदानीं स्पष्टयति--व्यवधानाद्वीति ॥ ४० ॥ 
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न हि दीपान्तरापेक्षा यद्ददीपप्रकाशने | 
बोघस्यात्मस्वरूपत्वान्न बोघोऽन्यस्तथेष्यते ।। ४१॥ 
विषयत्वं विकारित्वं नानात्वं वा न हीष्यते | 
न हेयो नाप्युपादेय आत्मा नान्येन वा ततः ॥४२॥ 
सबाह्याभ्यन्तरोऽजीणों जन्ममृत्युजरातिगः | 
अहमात्मेति यो वेत्ति gat न्वेत्र बिभेति सः ॥४३॥ 
Madar कम वणिंत्वादेरपोहनात्‌ | 
तदस्थूका दिशाख्नेस्यस्तख्मेवेति निश्चयात्‌ ॥४४॥ 
पूवदेहपरित्यागे जात्यादीनां प्रहाणतः। 
देहस्येच तु जात्यादिस्तस्याप्यें ह्यनात्मता ॥४५॥ 
ममाहं चेत्यतोऽविद्या शरीरादिष्वनात्मसु । 
आत्मज्ञानेन हेया स्यादसुराणामिति श्रुतेः ॥४६॥ 


१२ 


लोकानां ₹ष्टेरनात्मविषयाया अनात्मन₹च घटादेदेशकालादिव्यवधानात्पारोक्ष्यं न त्वेवमात्मनो 
- व्यवंधानमस्ति। तस्मात्सदेव प्रत्यक्ष ब्रह्मत्यर्थः | यस्मादपरोक्षदृष्टिरूपं प्रत्यक्षं ब्रह्म तस्मान्न परमार्थ- 
तस्तज्ज्ञाने घटादेरिवान्यज्ञानापेक्षेत्याह--नहीति ॥ ४१ ॥ 


एवमपरोक्षत्वमात्मनो विशदीङ्ृत्याविकारित्वं विशदीकुवक्निविशेषत्वमाह--विषयत्वमिति | 
नान्येन तस्येव बाधादसत्त्वादित्यर्थः || ४२ ॥ 


. ननु कुतोऽस्य निविकारत्वं नरकपातादिभीतिदर्शनात्तन्निवृतत्यर्थंधर्मानुष्ठानसिद्धेरित्याश ga- 
ज्ञानावँस्थायामेव भीतिरनुष्ठानञ्च न ज्ञानावस्थायामित्याह--सबाह्योति ॥ ४३॥ 


ज्ञानिनोऽपि यावज्जीवादिश्रुतिचोदितान्यग्निहोत्रादीनि कर्माणि सन्तीत्याशङ्क्याह-प्रागिति । 
तस्य ब्रह्मात्मरूपस्य विधिविधानं प्रतिपादनं तस्मात्युवंमेवाग्निहोत्रादिकर्म ded ब्रह्मात्मज्ञानेन 
कर्मानुष्ठातप्रयोजकस्य वर्णित्वमाश्रमित्व मित्यादेरभिमानस्यापास्तत्वादित्यर्थः । अधिकारिणो 
वणित्वादियुक्तस्य न कमंत्यागोपपत्तिरित्याशङ्कयाहतदिति। तद्‌ब्रह्मास्थूलादिलक्षणं त्वमेवेति 
तत्त्वमसिवाक्याश्षिचयादधिकारित्वेन प्रसिद्धस्याहं ब्रह्मेति बोधोत्पत्तौ कर्मानुपपत्ति रित्यर्थः ।।४४॥ 


वणित्वादेरपोहे युक्तिमाह--पुर्वदेहेति । तथापि वत्तमानदेहस्यात्मत्त्वात्तद्गतजात्यादेरप्रहाण- 
मित्याशङ्क्याह-तस्यापीति। पूवंदेहवद्वतमानदेहस्याप्यागमापायित्वेऽनात्मत्वान्न तद्धमंस्य जात्यादेर- 
प्रमाणमित्यर्थः ॥ ४५ ॥ 


शरीरादिष्वात्मत्वाभिमानस्य प्रसिद्धत्वेनाहेयत्वमाशङ्कयाह--ममाहमिति | यतः शरीरादिषु 
वस्तुततो$नात्मस्वागमापायिषु शुद्धस्यात्मनोऽविद्यावशान्ममाहमित्यभिमानस्तस्मा“दसुराणां ह्येषोपनि- 
षदिति श्रुतेदेहात्मदद्ंनस्य॒ हेयत्वमित्यथ: ॥ ४६॥ 
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दशाहाशौचकार्याणा पारित्राज्ये निवर्तनम | 
यथा ज्ञानस्य संगत तइज्जात्या दिकमेणाम्‌ ॥४७॥ 
यत्कामस्तत्क्रतुभूत्वा कृतं त्वज्ञः प्रपद्यते। 
यदा स्तात्मदशः कामाः प्रञुच्यन्तेऽसृतस्तदा ॥४८॥ 
आत्मरुपविधेः कायं क्रियादिभ्यो निवतेनम्‌ | 
न साध्यं साधनं वाऽऽत्मा नित्यवृप्तः FAT: ॥४९॥ 
उत्पाद्याप्यविकार्याणि संस्क्ायं च क्रियाफलम्‌ | 
नातोऽन्यत्कर्मणा कार्य त्यजञेत्तस्मात्ससाधनम्‌ ॥५०॥ 
तापान्तत्वादनिस्यत्वादात्मार्थत्वाच्च या बहिः | 
संहृत्याऽऽत्मनि तां प्रीतिं सत्यार्थी गुरुमाश्रयेत्‌ ॥४१॥ 
शान्तं प्राज्ञ तथा मुक्त निष्क्रियं ब्रह्मणि स्थितम्‌ | 
ुतेराचार्यवान्बेद तद्विद्धीति FAN ॥५२॥ 
स गुरुस्तारयेद्युक्त शिष्यं शिष्यशुणान्वितम्‌ | 
ब्रहमविद्याप्लवेनाशु `स्वान्तष्वान्तमद्दोदधिम्‌ ॥५ ३॥ 
ज्ञानादूर्ध्वं न कमं तत्प्रयोजकं वा जात्यादीत्येतद्दृष्टान्तेन साधयति--दशाहाशोचेति | यथाहि 
सपिण्डताभिमानाभावान्मुनेराशौचादिनिवृत्तिरेवं जात्याद्यभिमानाभावाद्विदुषः कमं निवतंत 
इत्यर्थः ॥ ४७॥ 
ब्रह्मत्माज्ञानमूलः संसारो यस्मात्तस्माद्‌ ब्रह्मात्मज्ञानात्‌ प्राक्कामादियुक्तो धर्माधमंद्वारा 
संसरति । ब्रह्मात्मज्ञाने च कामादिरहितो मुक्तो भवतीत्याह--यत्काम इति ॥ ४८ ॥ 
कामकर्मनिवृत्त्या मोक्षेऽपि कुतः कामकर्मनिवृत्तिरित्याशङ्कथाह--आत्मेति | यद्यपि क्रिया- 
कारकफलेभ्यो निवर्तंनमात्मतः स्वरूपबोधनद्वारा क्रियते तथापि तस्य साध्यसाधनान्यत रान्तर्भावा- 
त्क्रियासंस्पशित्वमित्यादादूध विज्ञानमानन्दं  ब्रहयोत्यादिकूटस्थपरमानन्दश्रुतेमेव मित्याह 


न साध्यमिति ॥ ४९॥ 
आत्मस्वरूपावस्थानलक्षणस्य मोक्षस्य चतुविधक्रियाफलविलक्षणत्वान्मुमुकषर्दारारन्यादि- 


सम्बन्धं कमं वर्जयेदिति फलितमाह--उत्पाद्येति || ५० ॥ 
ससाधनं कमं त्यकत्वा मुमुक्षुणा कर्तव्यमर्थं दशंयति--तापान्तत्वादित्यादि ॥ ५१॥ 


अशेषत्वादपि स्वस्याभ्यहितत्वादात्मन्येव प्रीतिः कार्येत्यथे: | किलक्षणं गुरुमुपगच्छेदित्यपेक्षाया- 
माह-ञान्तमिति । गुरोराश्रयणीयत्वे प्रमाणमाह--श्रुतेरिति ॥ ५२ ॥ | 

उक्तप्रमाणानुरोधेनोक्तविशेषणस्य गुरोराश्रयणे फलं सूचयति--स गुरुरिति | युक्त समाहितम्‌ | 
अमानित्वादय: शिष्यगुणाः ॥ ५३ ॥ 

१. ara अन्तःकरणं, अत्र तदुपहितो जोवो$मिप्रतः । 


६% 
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इष्टिः स्पृष्टिः श्रुतिर्घातिमेतिबिज्ञातिरेव च। 
शक्तयोऽन्याइच भिद्यन्ते चिद्रूपत्वेडप्युपाधिमिः ॥४४॥ 


अपायोद्धूतिहीनामिनित्यं दीप्यन्‌ रविर्यथा | 
सवेदक्‌ सर्वगः शुद्धः सवं जानाति सर्वदा ॥५४॥ 


अन्यदष्टिः शरीरस्थस्तावन्मात्रो ह्यविद्यया | 
जलेन्दराुपमाभिस्तु aa च -विभाव्यते ॥५६॥ 


इष्ट्वा बाह्य निमील्याथ स्मृत्वा तत्प्रविहाय च | 
अथोन्मील्यात्मनो दृष्टिं ब्रह्म प्राप्नोत्यनध्वगः ॥१७॥ 


ग्राणाद्येवं त्रिकं हित्वा ती्णोऽज्ञानमहोदधिम्‌ | 
सवात्मस्थो निर्गृणः JA बुद्धो मुक्तः स्वतो हि सः ॥ ५८॥ 


कथं पुनरुक्तलक्षणो गुरुः सम्यजज्ञानेनाप्रयत्नेन शिष्यं संसारसागरात्तारयेदित्यपेक्षायां प्रथमं पदार्थ 
विवेकं कारयतीत्यभिप्रेत्य पदार्थशुद्धि संक्षेपतो दशंयति-दृष्टिरिति | दृश्यादिशक्तीनामन्यासां च रसयति 
वक्त्यादिशक्तीनां चिद्रूपत्वाविशेषान्न मिन्नतेत्याशङ्कृयार्थन्द्रियोपाधिकबुद्धिवृत्तिद्वारा काल्पनिको 
मेदः सिद्धधतीत्याह- चित्रूपत्वेश्पीति ॥ ५४॥ 


wit स्वारस्येनाभिन्नत्वमोपाधिकत्वेन भिन्नत्वमित्यभीष्टेपि कथं पदार्थशुद्धिरित्यपेक्षा- 
यामाह--अपायेति | यथाऽदित्यो जगति स्वरश्मिभिः नित्यं दीप्यते, तथा स्वभावतो जन्मविनाश- 
शून्यया चिच्छक्तयाऽयमात्मा पूर्वोक्तहस्यादिसाक्षित्वेन सदा दीप्यमानो वर्तते | स च सर्व कार्यं कारणं 
च कल्पितं व्याप्तोति। सर्वं च सामान्येन पश्यति | सर्व॑स्य साभासत्वात्स ह्यशुद्धेर्भास्थत्वात्परिशुद्धः 
सिद्धयति | सवं च स्वस्मिन्‌ काले स्वाभासद्वारा विशेषतो जानाति। तदेवं पदार्थंशुद्धिः सिद्धय- 
तीत्यर्थः ।। ५५॥ 


उक्तलक्षणस्चेदात्मा कथं तस्य संसारोपलन्धृत्वं परिच्छेदप्रतिभासरेत्याश ङ्कयाह-अन्यदृष्टिरिति। 
अविद्यया शरीरद्वयगतस्तावन्मात्रमात्मानं मन्यमानो मेददर्शी परिच्छिन्नं संसारिण चात्मानं पश्यतीत्यर्थः | 
तदेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति-जलेन्द्रिति। यथा जळचन्द्रादिभिवियच्चन्द्रादीनां परिच्छेदचलनादि- 
व्यवहारस्तथाऽऽत्मनः स्ंव्यवहारातीतस्याविद्याकल्पितोपाधिभिः सर्वो व्यवहारस्तस्मादात्मनि परि- 
च्छेदव्यवहारस्योपाधिकतया स्वतोऽसौ शुद्धोऽपरिच्छिननरचेत्यरथंः 11 ५६ ॥ - 

आत्मनः सत्यज्ञानादिरूपस्याविद्याकल्पित: संसारव्यवहारस्ततइचाचायंप्रसादाद्विविक्तपदार्थ: 
समाधियुक्तोऽवस्थात्रयसाक्षिणमवस्थात्रयाद्विविच्य ब्रह्मत्वेन ज्ञात्वा मुच्यते मुमुक्षुरित्याह-वुष्ट्‌- 
वेति ॥ ५७॥ 


कथमनध्वगो ब्रह्म प्राप्नोतीत्यपेक्षायामाह--प्राणाद्येवमिति | पदार्थविवेकद्वारा वाक्यार्थज्ञाना- 
दज्ञाननिवृत्तौ स्वतो मुक्तत्वाद्विदुषो गतिव्यतिरेकेण ब्रह्म प्राप्तस्यापुनरावृत्तियुक्तेत्यथं: ॥ ५८॥ 
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अजोऽहं  चामरोज्मत्युरजरोञ्भय एव ql 
सवज्ञ; WER शुद्ध इति बुद्धो न जायते ॥५९॥ 
पूर्वोक्त यत्तमोबीजं तन्नास्तीति विनिअयः | 
तदभावे ङतो जन्म weed विजानतः ॥६०॥ 
क्षोरातसरपियथोदत्य fit तस्मिच पुर्ववत | 
बुद्धथादेइस्तथाउसत्यात्ञ॒ देही पूर्वबद्धवेत्‌ ॥६१॥ 
सत्य ज्ञानमनन्तं च रसादेः पश्चकात्परम | 
स्पामद्श्यादिशास्त्रोक्तमह ज्मा ति निर्भयः ॥६२॥ 
यस्माङ्घीताः प्रवतन्ते वाङ्मनःपावकादयः | 
तदात्मानन्दतत्तज्ञों न विभेति कुतंश्वन ॥६३॥ 
नामादिभ्यः परे भूम्नि स्वाराज्ये चेत्स्थितोऽद्वये | 
प्रणमेत्क TRISHA न कायं कर्मणा तथा ॥६४॥ 
विराइवेश्वानरो बाहः स्मरन्नन्तः प्रजापतिः । 
प्रविहीने तु सर्वस्मिन्‌ प्राह्ञो$व्याकृतयुच्यते ॥६४॥ 
____ क्षेल प्रकारेणात्माने प्रतिपद्यमानो न पुनः शरीर गृह्माति तत्राह्‌-अजोऽहमिति ॥ ५९॥ 
ज्ञानवतो भूयः शरीरग्रहणाभावे कारणमाह-पूर्वोक्तमित्यादि | gyme तमोऽज्ञानमित्या- 
दिनोक्तस्‌ ॥ ६०॥ 
साक्षादात्मानमहं ब्रह्मास्मोति पश्यतोऽपि ू्वंवद्व्यवहारदशंनात्तत्क्ृतधर्माधमंनिबन्धनः संसारः 
स्यादित्याशङ्क्य बाघितातुवृत्तिमात्रत्वाज्ञ संसारहेतुत्वं स्यादिति दृष्टान्तपुवंकमाह--क्षीराविति | 
यथा नवनीतं क्षीरादुद्घृत्य तस्मिन्नेव निःसारे क्षिप्तं न पृर्ववद्धवति। तथा बुद्ध्ादेरसत्यादात्मानं 
विविच्याहं ब्रह्मास्मीति वाक्यादवगच्छन्बुद्धयादो वत्त॑मानोऽपि न पुववद्देहृदयाभिमानभागी बद्धः 
सिद्धयेदित्यथ: ॥ ६१॥ 
किलक्षणमात्मानं पद्यन्‌ विद्वान्निमंयोऽसंसारी स्यादित्याकाङ्क्षायामाह--सत्यमिति | रसादेः 


पद्चकादतन्नमयादिकोशपश्चकात्‌ ॥ ६२ ॥ | 

भहद्ये5नात्म्ये$निरुक्तनिलयन इति शास्त्रोक्त विदुषो निमंयत्वे भयहेतोरात्मत्वावगमं हेत्वन्तर- 
माह--यस्मादिति | वागादयोऽध्यात्ममधि देवमगन्यादयः ॥ ६३ ॥ 

ननु विदुषोऽपि हरिहरहिरण्यगर्भादीनां नमस्कायंत्वात्तदतिक्रमे भयं संभावितमिति चेन्नेत्याह 
नामादिस्य इति। परिपक्वायां विद्यायां विदुषो गुणाभावात्कृतकृत्यत्वान्न कमंणा ज्ञानेन वा कतेव्यं 
किञ्चिदस्तीत्यर्थः ॥ ६४ 11 

भूम्नो नामादिभ्यो विलक्षणत्वेऽपि कथमद्रयत्वमित्याशङ्कघ नामादिरूपावस्थात्रयस्याध्यस्तत्वा- 
तत्साक्षिणस्तुरीयस्य भूम्नोऽद्वयत्वमिति वक्तुमवस्थात्रयमनुवदति-विराडिति। अध्यात्माधिदेवत- 
योरेकत्वाभिप्रायेण विराड्वेदवानरादिरूपेणावस्थात्रयमुक्तम्‌ ॥ ६५॥ 


ot 
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वाचारम्मणमात्रत्वातसुषुप्तादित्रिक त्वसत्‌। 
सत्यो ज्ञश्वाहमित्येवं सत्यसन्धो विश्चुच्यते ॥६६॥ 
भारुपत्वाधधा मानोनादोरात्रे तथैव च। 
ज्ञानाज्ञाने न मे स्यातां चिद्ूपत्वा विशेषतः ॥६७ 
शास्त्रस्यानतिशङ्कयत्वादुन्रझव स्यामहं सदा | 
ब्रक्षणो मे न हेयं स्याद्ग्राह्म वेति च संस्मरेत्‌ ॥६८॥ 
अहमेव च भूतेषु सर्वेष्वेको नभो यथा। 
मयि सर्वाणि भूतानि पश्यन्नेवं न जायते ॥६९॥ 
न बाह्य मध्यतो वाऽन्त बिंदयतेऽन्यत्स्वतः क्वचित्‌ | 
ATMA .किश्चित्तस्माच्छुद्धः स्वयंप्रभः ॥७९॥ 
नेति नेत्यादिशचास्त्रेम्यः अ्रपश्चोपशमोञ्डय? | 
अविज्ञातादिशास्त्राच्च नेव ज्ञेयो हयतोऽन्यथा ॥७१॥ 
स्वस्यात्माऽहमेवेति ब्रह्म चेद्विदितं परम्‌ । 
स आत्मा सर्वभूतानामात्मा ह्येषामिति श्रुतेः ॥७२॥ 
तस्यावस्थात्रयस्य मिथ्यात्वे सति तत्साक्षिणो वस्तुभूतस्याहं ब्रह्मेति सम्यरज्ञानान्मुक्तिरित्याह-- 
वाचारम्भणेति ॥ ६६ ॥ 
आत्माज्ञानादध्यस्तः संसारस्तज्ज्ञान्मुक्तो भवतीत्युक्ते ज्ञानाज्ञानयोरा-मधमंत्वं स्यादित्या- 
घाडूयाह--भारूपत्वादिति 1 ६७॥ 


आत्मनो निविशेषत्वशास्त्रप्रामाण्यादब्रह्म वाह सदा स्यामिति स्मरेत्‌ तस्य मे ब्रह्मणस्त्याज्यमादेयं 
वा नास्तीति सवेंदाः्नुसन्दध्या दित्याह--शास्त्र स्येति ॥ ६८ ॥ 

- कि तद्‌ ब्रह्मात्मपरं शास्त्रं कि वा ब्रह्मात्मत्वं सवंदाऽनुसन्दधानस्य फलमित्याशडूय 'यस्तु सर्वाणि 
भूतानि’ इत्यादिमन्त्रमुदाहरन्तुत्तरमाह-अहमेवेति ॥ ६९॥ 

तदेतदब्रह्मपुव॑मनपरमित्यादिवाक्यमपि  निविशोषन्रह्मात्मपरमस्तीत्याह--न बाह्यमिति | 
उक्त श्रुत्यथमाश्रित्य फलितमाह्‌-तस्मादिति ॥ ७० ॥ 

शास्त्रान्तराण्याश्रित्य सवंप्रपञ्चसंस्पशंशून्यत्वमात्मनो दशंयति-नेति नेत्यादीति | कार्यका रण- 
रहितिश्च अन्यदेव तद्विदितादित्यादिशास्त्रादात्मेत्याह-अविज्ञातादीति | तस्मान्मुमुक्षुणा सप्रपञ्चत्वेन 
न ज्ञेय इत्याह--नेव ज्ञेयो ह्मतोध्न्यथेति 11 ७१ ॥ 

एवमुक्तलक्षण ब्रह्माऽऽ्मत्वेन पर्यतः कि स्यादित्यपेक्षायामाह--सवंस्यात्मेति ॥ ७२॥ 
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जीवश्वेत्परमात्मानं स्वात्मानं देवमञ्जसा | 
देवोिदो]पास्यः स देवानां पशुत्वाच्च निवर्तते ॥७३॥ 
अहमेव सदात्मलः शून्यस्त्वन्यैयथाम्बरम्‌ | 
इत्येचं सत्यसन्धत्वादसद्धाता न बध्यते ॥७४॥ 
कृपणास्तेऽन्यथैवातो fee परं हि ये। 
स्वराडयोऽनन्यहक्‌ स्वस्थस्तस्य देवा असन्बशे ॥७४॥ 
हित्वा जात्यादिसम्बन्धान्वाचोऽन्याः सह कमे मिः। 
ओमित्येवं स्वमात्मानं सवं Fe ATA ॥७६॥ 
सेतु सवेव्यवस्थानामहोरांत्रादिवर्जितम | 
तियेगूध्वेमधः सबै सकृज्ज्योतिरनामयम्‌ ॥७७॥ 
धर्माधर्मविनिशु क्त भूतभव्यात्कृताकृतात्‌ | 
स्वमात्मानं परं विद्याद्वियुक्त सर्वबन्धनैः toch 
९ 
अडुबेन्सवेकुच्छुद्धस्तिछन्नत्येति धावतः | 
मायया सवशक्तित्वादजः सन्‌ बहुधा मतः ॥७९॥ 
राजवत्सा्षमात्रत्वात्सान्निष्याद््रामको यथा | 
श्रासयञ्जगदात्माह निकष्क्रियोडक्रारकोञ्द्यय; ॥८०!! 
`  उक्तसाधनसम्पन्नो जीवन्नेव ब्रह्मत्वं विदित्वा देवाना पशमावान्ितत सन मनपा पशुभावान्नवृत्तः संनु कृतकृत्यो भवती- 
त्याह-जीवइचेति ॥ ७३ ॥ 


age सत्यसन्बो विमुच्यत इति तदेव स्पष्टयति-अहुमेवेति | असद्धातेत्यसतः सकार्यस्या- 
ज्ञानस्य नाशयितेत्यथं: ॥ ७४ ॥ 

एवंविधज्ञानाभावादितरे पशुभूता: शोच्या भवन्तीत्याह--कृपणा इति । यो यथोक्तलक्षणं वेद 
स पशुभावाद्‌ व्यावृत्तो मुच्यत इत्याह--स्वराडिति। असन्निति छान्दसः प्रयोग: | आसन्निति तु वक्तव्यसु 
तस्य ब्रह्मविदः सर्वे देवा वरे वत्तंन्त इत्यर्थः 11 ७५ ॥ 

यत आत्मज्ञानादेव कृतकृत्यता तस्मादात्मज्ञाने मुमुक्षुभिरोद्धारद्वारा प्रयतितव्यमिति शिष्यान्‌ 
शिक्षयति--हित्वेति 11 ७६॥ : 

तमेव प्रतिपत्तव्यमात्मानं विशिनष्टि-सेतुमिति। धर्माधर्मेति च। उक्तविशेषणमात्माचं 
किमिति विद्यादित्यपेक्षायामाह--स्वसिति 11 ७७-७८ ॥ 

कतत त्वादिश्रवणादात्मनो बन्धरहितत्व॑ कथमित्याशङ्क्य कत्‌ त्वादेर्मायामयत्वादित्याह-- 
अकुर्वन्निति। धावतो मनभादीन्प्राणानतीत्य गच्छति तत्र तत्र चेतन्याभासस्याभिव्यक्तेस्तत्रात्मा गत 
इव लक्ष्यत इत्यरथः ॥ ७९ ॥ 

एतदेव प्रपञ्चय ति--राजवदिति ॥ ८० ॥ 

१० 
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१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 
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. निगुंणं निष्क्रियं नित्यं feed यज्निरामयम्‌ । 

` शुद्धं बुद्धं तथा युक्तं तदूत्रह्मास्मीति धारयेत्‌ ॥८१॥ 
बन्धं मोक्षं च सबं यत इदश्चुभयं हेयमेक इयं च 
'क्षेयाक्षेया भ्यतीतं परममधिगतं तत्त्ममेक विशुद्धम्‌ | 
विज्ञायेतद्यथावच्छूतिप्रुनिगदितं शोकमोहावतीतः . 
Tag: सबकृत्स्याद्ववभयरहितो ब्राह्मणोज्वाप्तकृत्यः ॥८२॥ 
न स्वयं स्वस्य नान्यश्च नान्यस्यात्मा च हेयगः | 
उपादेयो न चाप्येबमिति सम्यङ्मतिः स्मृता ॥८३॥ 
आत्मप्रत्यायिका ह्येषा सरववेदान्तगोचरा | 
great हि AA सवसंसारबन्धनेः ॥८४॥ 


यस्मादेवमात्मा स्वतो नित्यशुद्धबुद्धमुकतब्रह्मस्वभावस्तस्मात्तं तथेव जानीयादित्याह- 
निगुंणमिति । भूयोऽपि पथ्यं वक्तव्यमिति न्यायाज्नेतेषु इलोकेषु पौनरुक्त्यं शद्धूत्तव्यमित्ति भावः ॥८१॥ 

उक्तमथंजातं संक्षिप्य प्रतिपत्तिसौकर्यार्थं कथयति--बन्धमिति। सवं पूर्वोक्तं निःशेषं बन्धं 
सुखदुःखात्मकं, मोक्षं ब्रह्मस्वरूपावस्थानं विज्ञाय कृतकृत्यः स्यादिति सम्बन्धः | यस्मादज्ञानाद्बन्धो 
यस्माच्च ज्ञानान्मोक्षस्तदिदमुभयं बन्धमीक्षाख्यं ससाधनं ज्ञात्वा तथेकमतुवृत्तं कारणं द्वयञ्च व्यावृत्तं 
कायंमुभयं हेयं विज्ञायज्ञेयाज्ञेयाभ्यामतीतं यत्परं तत्त्वं ब्रह्म वेदान्तेष्वधिगतमद्वितीयमशेषसंसार- 
संस्पशांशून्यं तच्च यथावदेव श्रुत्िभिमुंनिभिइच निगदितं प्रत्यक्त्वेन प्रतिपद्य शोकमोहावतीत्तो भवति। 
तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपस्यत इति श्रृतेः। यथोक्ततत्त्वज्ञानतरच सवंज्ञो विज्ञायते 
ज्ञातव्यवस्त्वन्तराभावात्‌ | कत्तंव्याभावाच्च सवकृदसौ संपद्यते। उक्तादेव ज्ञानाड्वभयरहितर्च 
निश्चीयते। आनन्दं ब्रह्मणो विद्वान्न बिभेति कुतश्चनेति श्रुतेः। 'अथ ब्राह्मण’ इति श्रतेब्रंह्मभावमापन्नश्च 
तज्ज्ञानाद्भवति तदाप्त्या च सकलकमंफलावाप्तिद्व रा कृतकृत्यतामाप्नोतति। 'एतद्बुद्ध्वा बुद्धि- 
मान्स्यात्कृत्तकृत्यरच भारते'ति स्मृतेरित्यर्थः ॥ ८२॥ l 

कथमात्मानं जानन्कुतकृत्य: स्यादित्यपेक्षायामाह--न स्वयमिति | स्वस्य हेयत्वं न गम्यते 
बाप्युपादेयो भवति। एकस्मिन्कर्मकत्तृ'भावासम्भवात्‌ । नचान्यः स्वस्योपादेयो हेयो वा भवितुमुत्सहते । 
अद्वितीये स्वात्मन्यन्यस्याभावात्‌ । न चान्यस्यान्यो वा स्वयं वाऽऽत्मा हेयः स्यादुपादेयो वा यथोक्त- 
न्यायाविशेषात्‌ उक्तलक्षणा धीः सम्यङ्मतित्रंह्मविरद्गः स्मृता । तस्मादेवं जानन्कृतकृत्य: 
स्यादित्यर्थः ॥ ८३॥ 

कूटस्थचेतन्येकरसे पूर्ण वस्तुनि हानाद्यसंभवान्न हेयपुपादेयं वा किञ्चिदस्तीत्येवंविधाया धियः 
सम्यंड्मतित्वे हेतुमाह--आत्मप्रत्यायिकेति | आत्मानं ब्रह्मत्वेन प्रत्याययतीत्यात्मप्रत्यायिका विदुषां 
स्वानुभवारूढा वेदान्तप्रसिद्धा च यथोक्ता मति: । एतां ज्ञात्वा लब्ध्वा मुच्यन्ते यस्मात्तस्मादेव सम्यङ्‌- 
मत्तित्वमित्यथे: ॥ ८४॥ 


१. ज्ञेयं ज्ञेयाम्यतीतं--रामती्थंपाठः । 


१२ 


१६ 
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रहस्यं सर्ववेदानां देवानां चापि यत्परम्‌ | 
पवित्रं परमं ह्य तत्तदेतत्संप्रकाशितम्‌ ॥८५॥ 
नेतदेयमशान्ताय रहस्यं ज्ञानपुत्तमम्‌ | 
बिरक्ताय प्रदातव्यं शिष्यायानुगताय च ॥८६॥ 
ददतश्जात्मनो ज्ञानं निष्क्रयोऽन्यो न बिद्यते | 
ज्ञानमिच्छस्तरेत्तस्माद्यक्तः शिष्यगुणैः सदा ॥८७॥ 
ज्ञानं ज्ञेयं तथा ज्ञाता यस्मादन्यत्न विद्यते | 
सवेज्ञः सवशक्तिय॑स्तस्मे ज्ञानात्मने नमः ॥८८॥ 
बिद्यया तारिताः स्मो येजन्मसृत्युमहोदधिम्‌ | 
AGEN नमस्तेभ्यो गुरुभ्योऽज्ञानसंकुरम्‌ ॥८९॥ 


॥ तत््वमसिप्रकरणम्‌ ॥ १८ ॥ 


येनात्मना विलीयन्ते उद्भवन्ति च वृत्तयः | 
नित्यावगतये तस्मे नमो ARAIA I? ॥ 


प्रकरणोक्तं ज्ञानमिदानीं स्तौत्ति--रहस्यं सवंवेदानामित्यादि ।। ८५ ॥ 

एतस्य गोपनीयत्वं सूचयति-नेतद्देयमित्यादिना । तस्यानुपयोगशङ्कां शिथिळयत्ति- 
विरक्तायेति ॥ ८६॥ 

एवंलक्षणं ज्ञानं प्रयच्छन्नाचार्यो यस्मात्कृतकृत्यत्वान्न प्रलोमादिना तत्प्रदातुं प्रवत्तंते तस्मा- 
न्मुमुक्षुरमानित्वादिशिष्यगुणसंपन्नः स्यात्‌ यथा कृपयाऽऽचार्यो विद्यां दद्यादित्याह-ददतश्चेति ॥ ८७॥ 

प्रकरणस्यादाविवोपसंहारेऽपि देवतानमस्क्रारं तङ्भक्तेविद्याप्राप्तावन्त रङ्गत्वज्ञापनार्थं प्रकरोति 
ज्ञानं ज्ञेयं तथेत्यादिना ॥ ८८॥ 

ूर्ववद्गुरुभक्तरपि ज्ञानप्राप्तावन्तरङ्गत्वं ज्ञापयितुमन्तेऽपि गुरून्‌ प्रणमत्याचायंः-विद्यया 
तारिताः स्मो येरित्यादिना। अज्ञानसंकुलं मिथ्याज्ञानबहुलम्‌। जम्ममृत्यूपेतं संसारसमुद्रं विद्यया 
येस्तारिताः स्मस्तेभ्यो गुरुभ्यो नमो भूयादित्यथे: ॥ ८९॥ 

॥ विवृतं सम्यङ्मतिभ्रकरणं सप्तदशस्‌ ॥ 
SaaS ASLO l १८ ॥ 

ूर्वस्मिन्प्रकरणे ब्रह्मात्मविषयमपरोक्षज्ञानं मोक्षसाधनं वेदान्तेभ्यो भवतीत्युक्तम्‌ | 
` तदयुक्तम्‌ । वेदान्तानां स्वरगंकामादिवाक्यवत्परोक्षञ्चानहेतुत्वादपरोक्षज्ञानं तु प्रसंख्यानादेव 
सिद्धयतीति केचित्‌ | तन्निराकरणार्थ प्रकरणान्तरं प्रारभमाणो देवतानमस्कोरव्याजेन वेदान्तवेद्यम- 
परोक्षब्रह्मात्मानमन्तः करणतद्वृत्तिभावाभावसाक्षिणं कूटस्थावगतिरूपं प्रकरणप्रतिपाद्यं दशंयति-- 
येनात्मनेति ॥ १ ॥ 
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प्रमथ्य वज्ोपमयुक्तिसंसृतेः श्रुतेररातीञ्शतशो वचोऽसिभिः । 
ररक्ष वेदाथनिधि विद्यालधीः नमो यतीन्द्राय शुरोगरीयसे ॥ २ ॥ 
नित्यशुक्तः सदेवास्मीत्येचं चेन्न भवेन्मतिः | 
fart आवयत्येवं मातृवच्छूतिराइता ॥ ३ ॥ 
सिद्धादेवाहमित्यस्माद्युष्मद्वर्मो निषिध्यते I 
रज्ज्वामिवाहिधीयुक्त्या तक्तमित्यादिशासनेः ॥ ४ ॥ 
शास्त्रप्रामाण्यतो शेया धर्मादेरस्तिता यथा | 
विषापोहो यथा ध्यानाद्‌ हूतिः स्यात्पाप्मनस्तथा ॥ ४ ॥ 
amai करोमीति प्रत्यदावात्मसाक्षिको । 
तयोरज्ञानजस्येव त्यागो युक्ततरो मतः ॥ ६ ॥ 
सदस्मीति प्रमाणोत्या धीरन्या तन्निभोद्भवा। 
प्रत्यक्षादिनिभा वाऽपि बाध्यते दिग्भ्रमादिवत्‌ ॥ ७ ॥ 


स्वोक्तेष्थे मुमुक्षूणां विश्वासार्थं स्वसंप्रदायशुद्धि स्वाचायंगुणोपवर्णनपुवंक॑ कथयत्ति-- 
प्रमथ्येति ॥ २॥ - 

एवं परापरगुरुनमस्कारव्याजेन प्रकरणार्थं स्वसंप्रदायशुद्धि चोक्त्वा तत्त्वमस्यादिवाक्यादेवा- 
परोक्षज्ञानमित्ति प्रकरणसिद्धान्तमाह--नित्यसुक्त इति ॥ ३॥. 


नित्यापरोक्षस्वभावत्त्वादेवात्मनो वाक्यादेवापरोक्षज्ञानेन तदज्ञानतत्काय॑निवृत्ति: फलती- 
त्याह--सिद्धादेवेति । अस्मत्यदलक्ष्यादहमित्यपरोक्षतया सिद्धादात्मनः सकाशाद्युष्मद्धम्मं: समूलो 
युक्त्या सहितस्तत्त्वमस्यादिशासनेनिषिद्धयते | यथा रज्ज्वामारोपिता सपंबुद्धियुक्तया प्रकाशोत्पत्त्या 
निवत्तते तद्वदित्यर्थः ॥ ४ ॥ | 

तथ्निवृत्ति दृष्टान्ताभ्यां स्पष्टयति--शास्त्रेति । ध्यानान्मन्त्रबीजादेर्गायत्र्यादिजपाच्च पापहानि- 
Ae पाप्मशब्देनानथराशिग्रूंद्यत । तथा तत्त्वमसिवाक्यं शक्तिविशेषादपरोक्षज्ञानं जनय- 

:॥५॥ 


ननु तत्त्वमसिवाक्योत्यप्रत्ययवदहं करोमीति प्रत्ययो ह्यते तेन विरोधात्‌ अहं ब्रह्मास्मीति 
प्रत्ययस्य कथं प्रतिष्ठा स्यात्तत्राह-सदृब्रह्माहमिति ॥ ६॥ 


अज्ञानजस्येव त्यागो नान्यस्येत्यभ्युपगमेऽपि कोऽज्ञानजः को वा प्रमाणज इति जिज्ञासायामाह- 
सदस्मीति | ब्रह्मास्मीति धीस्तत्त्वमस्यादिवाक्योःथत्त्वादूबलवती | करोमीति धीस्तु तञ्चिभोद्धवा 
प्रमाणा भासोत्था बाध्येत्यथेः | वाक्यजन्यज्ञानस्य प्रत्यक्षबाधनसामर्थ्य नास्तीत्याश डूबाह--प्रत्यक्षा- 
दोति। यथा प्राची प्रतीचीति वा प्रत्यक्षनिरचयप्राप्तापि दिगबुद्धिराप्तवाक्योत्थविज्ञानादानुमानिकज्ञानाद्वा 
बाध्यते | तथा. ब्रह्मास्भीत्यपि घिया कर्ताऽस्मीत्यादिधीरध्यक्षवदवस्थितापि बाध्येवेत्यर्थः ।। ७।। 
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कर्ता भोक्तेति यच्छास्त्रं लोकबुद्धथनुवादि तत्‌ । 
सदस्मीति श्रुतेर्जाता बाध्यते$न्येतयेच घीः ॥ ८ ॥ 
सदेच त्वमसीत्युक्ते नात्मनो युक्तता स्थिरा | 
प्रवतते प्रसंचक्षामतोी युक्त्याञ्चुचिन्तयेत्‌ ॥ ९ ॥ 
सकृदुक्तं न गृह्णाति वाक्या्थज्ञोऽपि यो भवेत्‌ | 
अेक्षतेऽत एवान्यदवोचाम इयं हि तत्‌ ।१०॥ 
नियोगोऽप्रतिपन्नत्वात्कर्मणां स यथा अवेत्‌। 
अविरुद्धो भवेत्तावद्याबत्संवेद्यता इढा ॥११॥ 
चेष्टितं च यतो मिथ्या स्वच्छन्दः प्रतिपद्यते । 
्रसङ्ञयानमतः कायं याबदात्माञ्चुसूयते॥१२। 
सद्स्मीति च विज्ञानमक्षजो बाधते TA l 
शब्दोत्यं इढसंस्कारो दोषैथ्ाकृष्यते बहिः ॥१३॥ 
ब्रह्मास्मीति बुद्धेरिव कतृंत्वभोक्तृत्वबुद्धेरपि कर्त्ता भोक्ता विज्ञाताऽऽमेति शास्त्रजन्यत्वाविशेषान्न 


ब्रह्मास्मीति बुद्धया बाध्यत्वसिद्विरित्याशङ्क्याह-कर्तेति। अनयोबुंड्योरेवं व्यवस्थितत्त्वादेतया 
शास्त्रोत्यया ब्रह्मास्मीति घिया कत्त्‌ त्वादिधीरन्या बाध्यत इति युक्तमेवोक्तमित्यरथंः ॥ I 


तत्त्वमस्यादिवाक्यस्यापरोकषब्रह्मात्मप्रतिपादकत्वे प्रतिपादिते स्वयूथ्यमतमुत्यापयति- 
सदेवेति। प्रसंचक्षं प्रसंख्यानं शब्दावृति युक्त्या सहाभ्यसेत्‌ | त्वं तदेवेति वाक्यादेव निविचिकित्स- 
ब्रह्मात्माप्रतिपत्तरित्यथ: ॥ ९॥ 


नन्ववान्तरवाक्यार्थापरिज्ञानात्सदस्मीत्यप्रतिपत्तिः, नतु वाक्यासामर्थ्यात्‌ | नहि पदार्थ- 
ज्ञानाहते वाक्यार्ंज्ञानमित्याशङ्भयाह-सकृदुक्तमिति । योऽप्यवान्तरवाक्यात्तदर्थभूतं पदार्थ जानाति 
सोऽपि सकृदुक्त तत्त्वमसिवाक्यार्थं यतो न प्रतिपद्यते | अत एवान्यत्सहकारिका रण वाक्यमपेक्ष्यते | 
तच्च द्वयं शब्दानुचिन्तनं युक्त्यनुचिन्तनं च धूवंषलोकेच्वोचमित्यथं: ॥ १० ॥ 

ननु तत्त्वमस्यादिवाक्ये विधिनोंपलभ्यते | ब्रह्मात्मभावस्य स्वतः सिद्धेमुंमुक्षोनियोगों नोपपद्यते 
तत्राह--नियोगेति॥ वाक्यमात्रादेकयस्याप्रतिपननत्वात्ततप्रतिपत्तिदाद्यंपयंन्तं प्रसङ्घयानविषये 
नियोगस्तावदविरुद्धः सिद्धयेत्‌ | यथा ज्योतिष्टोमादिकमंणां नियोगो भवेत्तथेत्यथं: ॥ ११॥ 


fra विधिमन्तरेण स्बेच्छातङ्चेद्वाक्यार्थ प्रतिपद्यते तदा- पारमहंस्यमपि चेष्टितं यमनिय- 


मात्मकं मिथ्या प्रसज्येत तस्मात्प्रसंख्यानमात्मसाक्षाःकारपयंन्तं नियोगवशा/कायंमित्याह-- 
चेष्टितमिति॥ १२॥ 


किञ्चाक्षजो बोधो हृढसंस्कारः शब्दोत्थं विज्ञानं बाधते रागादिदोषेमुंमुक्षुबेहिराकृष्यते | 
तत्परिहारार्थमपि प्रसंख्यानं विधिना कार्यंमित्याह-सदस्मीति॥ १२ 
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श्रुतानुमानजन्मानो - सामान्यविषयौ यतः | 
्रत्ययावक्षजोऽबश्यं विशेषार्थ निवारयेत्‌ । १४॥ 
वाक्यार्थप्रत्ययी कश्चन्निदुःखो नोपलभ्यते | 
यदि वा इश्यते कथ्रिद्वाक्याथेश्रुतिमात्रतः ॥१५॥ 


निदुखोऽतीतदेदेष कृतमावोऽलुमीयते | 
चर्या. नोऽशासत्रसंयेद्या स्यादनिष्टं तथा सति। १६॥ 
सदसीति फलं चोक्त्वा विधेयं साधनं यतः | 
न तदन्यत्मसह्थानात्पसिद्धाथमिहेष्पते ॥१७॥ 
तस्मादनुभवायैव प्रसंचक्षीत यत्नतः। 
त्यजन्साधनतत्साष्यविरुद्ध शमना दिमान्‌ ॥ १८॥ 
नेतदेवं रहस्यानां नेति नेत्यवसानतः । 
____________ क्रियासाध्यं पुरा आव्यं न मोक्षो नित्यसिद्धतः ॥१९॥ 
न केवल चिरनिरूढत्वेन प्रत्यक्षस्य प्राबल्यं विरेषविषयत्वादपि तस्य बलवत्त्व मन्तव्यमित्याह 
शुतानुमानेति ॥ १४ ॥ ; 
यदि च वाक्यार्थज्ञानमात्रात्मसंख्याननिरपेक्षात्क्ृतकृत्यता स्यात्तदा केनचिद्‌ वाक्याथंज्ञानिना 
निढु:खेन भवितव्यं न चासो हष्टोऽस्तो त्याह-वाक्यार्थेति। वामदेवादिर्वाक्याथंज्ञानी कृतकृत्यो इष्टोऽस्तीत्या- 
शद्ध थाह-यदि वेति॥ १५॥ 
निढुःख इति । qi ङृतभावोऽनुष्ठितप्रसङ्क्यानोऽनुमीयते निदुं:खत्वलिज्ेने त्यर्थः | 
किञ्च विध्यनभ्युभगमे नोऽस्माकं पारमहंसी चर्या शास्त्रसंवेद्या न स्यात्‌। तथा सति तत्परित्यागे- 
5प्यारूढपतितत्वं न सिद्धयेत्‌ तच्चानिष्टमित्याह-चर्येति 11 १६॥ 
कस्तहि प्रसंख्यानविधिवादे सिद्धब्रह्मात्मोपदेशस्पाथे: स्यादित्याश ङयाह--सदसीति । ब्रह्मास्मीति 
वर्त॑मानापदेशेन साधनविधानाय फछमभिधीयते aa फलमुक्त्वा साधनं विवेयमित्यभ्युपगमादित्यथंः | 
कस्मातहि ज्योतिष्टोमादिकमेव साधनमिह न विधीयेत तत्राह--न तदिति। प्रसंख्यानादन्यत्प्रसिद्धार्थ 
खि सिद्धाथंव्यज्ञनार्थ॑ साधनमिह वेदान्तेषु नेष्यते । ज्योतिष्टोमादेव्यंड्जकश्वसामर्थ्याभावा- 
:॥ १७॥ 
ae पू्वपक्षमुपसंहरति--तस्मादिति | साधनं प्रसंख्यानं तत्साध्यमेकात्यज्ञानं ताभ्यां विरुद्धकमं- 
निष्ठत्वं तत्त्यजन्‌ प्रसंख्यानं रामदमादियुक्तः सन्कुर्यादित्यर्थः || १८ 1] 

—ेतदेवमिति। नेतिनेतीति सकलविशेषप्रतिषेचेन वेदान्तानां ब्रह्मात्म-बोधने 
पर्यंवसानान्चियोगनिष्ठत्व॑ न प्रतिभातीत्यर्थः । यत्तु सिद्धब्रह्मात्मस्वरूपकथनं प्रसं स्यानानुष्ठानार्शं न 
तावता कृतकृत्यताथंमित्युक्त सदसोति फलं चोक्त्वेत्यादिना तत्राह-क्रियेति। यतु क्रियासाध्यं फलं 
तदेव क्रियापेक्षया प्रवृत्त्यङ्गतवेन पूवमेव श्राव्यं न मोक्षस्तदा कथनीयः | नित्यसिद्धत्वेनाननुष्ठेयत्वात्त- 


स्मा्तावता कत्तकृत्यताथमेव तत्त्वमसिवाक्यमपरोक्षब्रहमज्ञा जानोत्पादनेनाज्ञानतत्कार्येनिवर्त्तनेनापरोक्षा- 
द्वितीयत्रह्मात्मस्वरूपे पयंवस्थतीत्यथं:॥ १९ ॥ हि ` 
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पुत्रदुःखं यथाध्यस्तं पित्राऽदुःखे स्व आत्मनि | 
अहंकर्त्रा तथाऽध्यस्तो नित्यादुःखे स्व आत्मनि ॥२०॥ 
सोऽध्यासो नेति नेतीति प्राप्तवत्प्रतिषिध्यते | 
भूयोऽध्यासबिधिः कश्चित्कुतशचिन्नोपपद्यते ॥२१॥ 
आत्मनीह यथाऽध्यासः ग्रतिपेधस्तथैव च। 
मलाध्यासनिपेधौ खे क्रियेते च यथाऽबुधैः ॥२२॥ 
प्राप्तश्वेत्मतिषिध्येत मोक्षोऽनित्यो भवेद वम्‌ । 
अतोऽग्राप्तनिपेधोऽयं दिव्यग्निचयना दिवत्‌ ॥२३॥ 
संभाव्यो गोचरे शब्दः प्रत्ययो वा न चान्यथा | 
न संभाव्यौ ` तदास्मत्वादहकतुस्तयैव च ॥२४॥ 
अहंकर्त्रात्मनि न्यस्तं चेतन्ये कत्‌ तादि यत्‌। 
नेति नेतीति तत्सवं साहकत्रा निषिध्यते ॥२५॥ 
तत्त्वमसिवाक्यमपरोक्षाद्वितीयब्रह्मात्मज्ञानद्ठारा तदज्ञानं तदध्यस्तं च दुःखित्वादिसंसारं 
निवर्तयतीति वक्तं ब्रह्मात्मन्यज्ञानेनाध्यस्तं दुःखादोत्यत्र दृष्टान्तमाह-पुत्रदुःखमिति । उत्तदृष्टान्तातु- 
सारेणाहंकर्त्रा साभासाहंकाराविवेकेनात्मता स्वे दुःखादिरहिते दुःखादिसाक्षिण्यात्मनि परिशुद्ध 
तदविवेकाद्दुःखादि परिकल्पितमिति दार््टान्तिकमाह्‌-अहं कत्रेति | आत्मनि दुःखमिति शेषः ॥ २०॥ 
अपरोक्षब्रह्मात्मन्यज्ञानेन प्राप्तोऽध्यासो ब्रह्मात्मविपयेण विज्ञानेनाज्ञाननिवृत्त्या निवर्त्तत 
इत्याह-सोऽध्यासः। प्राप्तवदिति वस्तुवृत्त्या अप्राप्तमपि रजतादिवन्निषिध्यत इत्यर्थः । सुषुप्तावस्था- 
यामिव ब्रह्मात्मज्ञानेनाध्यासो ' निवृत्तोऽपि पुनरुङ्भविष्यतीत्याशङ्कय कारणस्याज्ञानस्य ज्ञानेन 
बाघितत्वान्नेवमित्याह-भूय इति । विधिरुद्भवः | कारणस्याज्ञानस्य निवृत्तत्वा दित्यर्थः ॥ २१॥ 
नन्वविषयन्रह्मात्मनि विषयिण्यध्यासो न सिद्धयति पुरोऽवस्थिते शुक्तिकादौ विषये विषयान्तरस्य 
रजतादेरध्यासदशंना दित्याश डूब व्यभिचारमाह-आत्मनीहेति | यथा देहुव्यतिरिक्तात्मवादिनामात्मनि 
जन्मजराध्यासस्तत्प्रतिषेधश्च हश्यते यथा वाऽविवेकिभिराकाशे मलाध्यासनिषेवाविन्द्रयाग्राह्ेऽपि 
क्रियेते तथाऽऽत्मनि प्रसिद्धिमात्रेण दुःखाद्यध्यासनिपेषौ भवतोऽतः शक्यौ परिहृर्तुमित्यर्थः ॥ २२॥ 
कस्मातुनरात्मनि परमाथंवृत्त्येव प्राप्तः संसारो न निषिध्यते तत्राह्‌-भ्राप्मइचेत्‌ । प्रमाणसिद्धस्य 
बन्धस्य प्रतिपेये तन्निवृत्तिलक्षणस्य मोक्षस्यागन्तुकत्वात्तदनित्यत्वमावश्यकं स्यादित्यर्थः | प्रमाण- 
प्राप्तस्य प्रतिषेधासंभवात्पृथिव्यामिवार्निचयंनं नान्तरिक्षे न दिवोति भ्रमप्राप्त यथा प्रतिनिषिध्यते तथा 
प्रमाणाप्राप्तस्य संसारस्यात्मनि भ्रान्तिसिद्धस्य प्रतिषेत्रोष्यमिति फलितमाह-अतोऽप्राप्तेति ॥२३॥ 
आत्मनि वन्धसम्बन्धबोधकप्रमाणाभावादपि न तत्र बन्वस्य सत्यताप्राप्तिरस्तीत्याह-- 
संभाव्य इति। न चान्यथेति। अगोचरे शब्दः प्रत्ययो वा लोके न संभाव्यते। ततर्चात्मन्यपि शब्दप्रत्ययौ 
न संभाव्यो शब्दप्रत्यययोरपि तस्य स्वरूपत्वात्‌ | महंकत्तुश्च स्वरूपत्वात्स्वरूपे च शब्द: प्रत्ययः 


प्रत्ययी वा न प्रवर्त्तत इत्यर्थः ॥ २४॥ nee E 
` आत्मनि प्रमाणप्राप्तस्थ प्रतिषेधायोगादज्ञानप्राप्तो बन्धो निषिध्यते तत्रेत्युपसंहरति-अहकत्रेति ॥२५॥ 


१२ 
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२० 


Ww 


२८ 


३२ 


८० उपदेशसाहसी 
उपलब्धिः स्वय॑ज्योतिरेशि! प्रत्यक्सदक्रियः | 
साक्षात्सर्वान्तरः साक्षी चेता AASTAS: ॥२६॥ 
' सन्निधौ सर्वदा तस्य स्यात्तदाभोऽभिमानकृत्‌ | 
आत्मात्मीयं इयं चातः स्यादह॑ममगोचरः ॥२७॥ 
जातिकर्मादिमत्ताद्वि तस्मिज्शब्दास्त्वहंकति | 
न कर्चद्रतते शब्दस्तद्भावात्स्व आत्मनि ॥२८॥ 
आभासो यत्र तत्रेव शब्दाः प्रत्यग्द्शि स्थिताः | 
लक्षयेयुने साक्षात्तमभिदध्युः कथंचन ॥२९॥ 
न हजात्यादिमान्कश्रिदर्थः शब्दैनिरूप्यते ॥३०॥ 
आत्माभासो यथाहंकृदात्मशब्देस्तथोच्यते | 
उल्मुकादो यथाग्न्यर्थाः परार्थत्वान्न चाञ्जसा ॥३१॥ 


तत्त्वमस्यादिना ास्त्रेणाध्यस्तदुःखित्वादिनिषेधेऽपि कथमात्मसिद्धिरित्याशङ्कुयाह-- 


उपलब्धिः। आत्मनोऽनुपलब्ध्यादिरूपत्वे प्रमाणाभावादुपलब्ध्यादिस्वभावः स चासौ स्वतः 
सिद्धयतोत्यथंः ॥ २६॥ 


मात्मात्मीयद्वयमहंभमप्रत्ययगोचरत्वेन प्रसिद्धमिति कथमात्मा स्वतः सिद्धः स्यादित्याशङ्याह- 


` ` सन्निघो। अभिमानकृदहंका रर्चेतन्यस्य सन्नियौ सति चेतन्यवदाभाति ततदच तदविवेकादात्माऽऽत्मोयं 


* चेति हृयमहं ममेति भ्रान्तिधियो गोचरः स्यादिति चिदात्मनः स्वतः सिद्धत्वे न विरुद्धतेत्यथ: || २७॥ 


तथापि शब्दप्रमेयत्वादात्मतः स्वतः सिद्धिर्ास्तीत्याशङ्कयाह--जातीति । विशिष्टस्य शब्द- 
प्रमेयत्वेऽपि केवलात्मनस्तदभावात्तस्य स्वतःसिद्विरविरुद्वेत्यर्थः ॥ २८॥ 


स्वतः सिद्धे चिदात्मनि जातिगुणादिशब्दप्रवृत्तिनिमित्ताभावा्स कश्चिदपि शब्दो add 
चेत्कथं तहि वेदान्तवेद्यतेत्याशङ्कयाह-आभासो ॥ २९ I! 


यत्राहंकारादौ चिदाभासो जायते तत्रैव स्थिताः शब्दाः प्रत्यग्भूतं हात्मानं लक्षयेयुः न तु तं 
साक्षादभिदध्युरित्यत्र हेतुमाह्‌-नह्मजाति॥ ३० ॥ 

` अहुंकारातिरिक्तश्चेदात्मा लक्षणाद्वारेण वेदास्तेस्तात्परयेण प्रतिपाद्येत ताहि कथमहंकारे लोक- 
स्यात्मशब्दप्रयोग: स्यादित्याशङ्कयाह-आत्मेति । तथेति-आत्मवदित्यर्थः आत्माभासोपेतेऽहमादौ 
वर्तमानाः शब्दास्तत्साक्षिणं लक्षयन्ति न साक्षादभिदवत्तीत्यत्र दृष्टात्तमाह--उल्मुकादो | रलोका द्वम्‌ | 
यथोल्मुकं दहुत्ययो दहतीत्यादिप्रयोगे नेवोल्मुकादिशब्दाः साक्षादेवाग्नौ प्रयुज्यन्ते तेषामलाताद्यर्थ- 
ATT दहतेरनुपपत््या लक्षणयाऽग्यर्थास्तथा लक्षणयाऽहमात्मादिशब्दा ब्रह्मात्मप्रतिपत्त्यर्था 
भवन्तीत्यथंः॥ ३१॥ १ 


१२ 


१६ 


२४ 


२८. 


तत्त्वमंसिप्रकरंणस्‌ 
सुखादन्यो मुखाभासो यथाऽऽदर्शानुकारतः | 


आमासान्युखमप्येवमादर्शाननुवतैनात्‌ ॥३२॥ 
अहंकृत्यात्मनिर्भासो मुखाभासवदिष्यते । 


सुखवत्स्मृत आत्माऽन्योऽविविक्तो तो तथैव च ॥३३॥ 
संसारी च स इत्येक आभासो यस्त्वहंकृतिः | 
वस्तु च्छाया स्मृतेरन्यन्माधुर्यादि च कारणम्‌ ॥३४॥ 
ज्ञैकदेशो विकारो वा तदभासाश्रयः RI 
अइंकतेव संसारी स्वतन्त्र eft केचन ॥३४॥ 
अइंकारादिसंतानः संसारी नान्वयी पृथक्‌ | 
इत्येवं सौगता आहृस्तत्र न्यायो विचार्यताम्‌ ॥३६॥ 
संसारिणां कथा त्वास्तां प्रकृतं त्वधुनोच्यते | 
शुखाभासो य आदर्शे धर्मो नान्यतरस्य सः। 
दयोरेकस्य चेद्धमों वियुक्तो$्न्यतरे . भवेत्‌ ॥३७॥ 


८१ 


१२ 


आभासोयत्रेत्यत्रात्माभासः सिद्धान्तिनाऽभ्युपगतः । तस्य॒ वस्तुत्वमवस्तुत्व॑ वेति dena 


मनिर्वाच्यत्वं वक्तु इष्टान्तमाह्‌--मुखादन्यो ।। ३२॥ 

मुखस्य मुखाभासस्य तदाश्रयस्य वा प्रतीतितो भेदं प्राप्तमुबत्वा दार््टान्तिकमाह--अहं- 
कृत्यात्मेति। आत्मात्माभासतदाश्रयाणां प्रातिभासिकमेदेऽपि वस्तुतो नात्मातिरिक्तं किञ्चिदस्ति, 
चिदात्मपरतन्त्रानाद्चनिर्वाच्याविद्यायां तत्कार्यो चाहंकारादो प्रतिबिम्बद्वारा तदेव चिदात्मतत्त्वम- 
बिद्यया संसरतीत्यर्थः ॥ ३३ ॥ 

स्वमतमेव हृढयितुं मतान्तरमाह्‌--संसारीति | आभासस्यावस्तुत्वान्न वन्धमोक्ष भाक्त्वं युक्तमित्या- 
शङ्क्याह-चस्त्विति । आभासः छायेत्यनर्थान्तरम्‌ । नाक्रामेत्कामतदध्छायामित्यादिवाक्यमत्र 
प्रमाणयति-स्मृतेरिति । अन्यच्च माधुर्यं छायावस्तुत्वे कारणमस्ति छायायामासीनस्य मुखे माधुर्योप- 
wed: शेत्योपलब्धेशच छाया वस्त्वेवेत्याह्‌-अन्यदिति॥ ३४ ॥ 

एकदेशिनां मतत्रयमाह-जेकदेशो । ममेवांश इति स्मृतेः परमात्मेकदेशो जीव: संसारी, 
व्युच्चरन्तीति श्रुतिवलाद्विकारो वा चेतन्यछायाविशिष्टोऽहंकारो वा संसा रीत्यथे: | भाट्टाद्यभिमतमाह— 
अहंकरत्तेति ॥ ३५ ॥ 

बौद्धादिमतमाह-अहंकारादि | यथोक्तपु संसारिविकल्पेषु कर्चिदन्यतमः स्वेच्छया 
विकल्पः स्वीक्रियतामित्याशङ्कयान्यतमस्यापि न्याय्यत्वा भावात्प्रागुक्तसिद्धान्तसिद्धिरित्यभिसन्धायाह- 
तत्रेति । ॥ ३६॥ 

प्रासङ्गिकी संसारिचिन्तां हित्वा प्रकृतामाभासनिरूपणां प्रस्तोति-संसारिणामिति | इलोकाद्धंस्‌ 
प्रकृतमाभासमेव निरूपयन्नादौ मुखामा संदष्टान्तत्वेनापरमार्थतयोपपादयति--मुखाभासो । योध्यमादर्शे 
मुखाभासो हृष्यते स किमादशंमुखयो येस्य कस्यचिद्धमं: किवा मुखस्येव धर्मोऽथवा योरेव धर्मो यदि वा 
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२० 


२४ 


३२ 


RQ _ उपदेशसाहस्री 


सुखेन च्यपदेशातस ARN वेन्मतम्‌ । 
नादर्शानुविधानाच्च सुखे सत्यविभावतः ॥३८॥ 
योरेवेति चेत्तन्न द्योरेवाप्यदशनात्‌ | 
अइइयस्य सतो दष्टिः स्याद्राहोशरन्द्रस्ययोः ॥ ३९) 
राहोः प्रागेव चस्तुवं सिद्धं शास्त्रप्रमाणतः | 
छायापक्षे त्ववस्तुत्वं तस्य स्यात्पूर्वयुक्तितः ॥४०॥ 
छायाक्रान्तेरनिषेधोऽयं न तु चस्तुत्वसाधकः। | 
न हयर्थान्तरनिष्ठं सद्वाक्यमर्थान्तरं वदेत्‌ ॥४१॥ 
agate च यत्कायसुष्णद्रव्याद्यसेवनात्‌ । 
छायाया न त्वदष्टत्वादपामेव च दर्शनात्‌ ॥४२।। 
वस्त्वन्तरमिति विकल्प्य पक्षासंभवं प्रतिज्ञातं प्रप्यत्ति-द्वयोरिति। यद्यादशमुखयोयस्य कस्यचिदा, २ 


भासो घर्मो विवक्षितो मतस्तदा मुखधमंत्वे दर्पणादिविप्रकर्षेऽपि मुखे हृष्यमानतद्धर्मरूपादिवदा- 
भासो हश्येत | दर्पणधमंत्वे मुखवियोगे दपंणे भासमाने सत्याभासो भासेत--नचेवमस्ति | तस्मादन्य- 
तरस्याभासो धर्मो यस्य कस्यचिदित्ययुक्तमित्यर्थः ॥ ३७॥ 

कल्पान्तरमनुवदति-मुखेनेति | यद्यपि मुखाभास इति मुखेनाभासो व्यपदिश्यते तथापि नाभासो 
मुखस्येव धर्मो दपंणानुविधानान्मुखेकधमंत्वेऽपि तदयोगात्‌ | किंचासत्यपि मुखे दर्पणवियोगे नाभासो 
भवति तस्मान्न मुखस्येवाभासो ध्म: स्यादिति दुषयति-नादर्शेति ॥ ३८ ॥ 


कल्पान्तरमनूद्य प्रत्याह-द्वयोरेवेति। नहि मुखदर्पणयोरुभयोरपि वियुक्तयोराभासो हश्यते 
तापि संयुक्तयोरसो धर्मो यथा कथञ्चन संयोगेऽपि तदुपलम्भासंभवादित्यर्थः | आभासस्य वस्त्वन्तरःव- 
मिति पक्षान्तर दष्टान्तपुर्वंकमाशङ्कृते-अवृश्यस्येति | यथेह लोके सवंकरणैरनुपलब्त्रस्यापि राहोविद्य- 
मानस्य दशनं चन्दर सूर्ये वा. उपाधौ कदाचिद्भवेत्‌ | एवं मुखा भासयोविषयिविषयसम्बन्धोपाधावाभा- 
सस्य वस्तुभूतस्येवाभिव्यक्तिः स्यादित्यर्थः ३९ ॥ 

प्रागेव चन्द्रादिसम्बन्धाद्वस्तुत्वं ज्योतिःशास्त्रप्रामाण्यादेव राहोरधिगतम्‌। प्रकृते त्वादशं- 
सम्बन्धात्युव॑मूध्व॑ वा नह्यतिरिक्तवस्तुता मुखाभासस्य केनचित्प्रमाणेनावगम्यत इति दूषयति--राहो- 
रिति। किच भूम्यादिच्छायेव राहुरित्यङ्गीकाराद्हष्टान्तेऽपि नास्ति सम्प्रतिपत्तिरित्याह--छायेति। 
तस्येति राहोः उक्ति: | मुखाभासो य आदर्श इत्यादिनोक्तां युक्ति तत्र हेतुकरोति--पुर्वेत । दृष्टान्त- 
स्यांचरतुत्वान्मुखाभासोऽपिः वस्तुभूत्ो न भवतीति भावः ॥ ४० ॥ 

चाक्रामेत्कामतः छायामित्यादिसमृतेवंस्तुत्वं छायायाः स्यादिद्युक्तमित्याशङ्कयाह- -छायाक्रान्ते- 
रिति । ननु छायालम्बनप्रतिषेधपरमपि वचनं तस्यावस्तुत्वमपि बोधयिष्यति नेत्याह्‌ । नहीति । वाक्यभेद- 
प्रसङ्गादित्यथंः || ४१ ॥ 

यत्तु माधुर्यादिकायंहेतुत्त्वेन वस्तुत्वं छायायाः. सिद्ध्येदिति तद्दूषयति-माधुर्यादि ॥ ४२॥ 
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२८ 


तत्त्वमसिप्रकरणस्‌ 


MAMTA युखाभासाश्रयां यथा | 
गम्यन्ते शास्त्रयुक्तिभ्यामाभासासत्मेब च ॥४३॥ 
न रशरविकारित्वादाभासस्याप्यवस्तुतः । 
नाचितित्वादहंकतुः कस्य संसारिता भवेत्‌ ॥४४॥ 
अविद्यामात्र एवातः संसारोऽस्त्वविवेकतः | 
कूटस्थेनात्मना नित्यमात्मवानात्मनीव सः ॥४५॥ 
रज्जुसपों यथा रज्ज्वा सात्मकः ग्राखिवेकतः | 
अवस्तुसन्नपि ह्येष कूटस्थेनात्मना तथा ॥४६॥ 
आत्माभासाश्रयश्चात्मा प्रत्यय; स्वेर्विकारवान्‌ | 
सुखी दुःखी च संसारी नित्य एवेति केचन ॥४७॥ 
आत्माभासापरिज्ञानाद्याथात्म्येन विमोहिताः | 
अहंकर्तारमात्मेति मन्यन्ते ते निरागमाः ॥४८॥ 
दृष्टान्तनिविष्टमर्थ दार्ष्टान्तिके योजयति-आत्मा | यथा मुखं तदाभासस्तदाश्रयश्चेत्येते' व्यव- 


हारतो विभक्ता भासन्ते तथेवात्मा तदाभासः तदाश्रयरचेत्येते मिथो विलक्षणा गम्यन्ते | एको देवः सर्व-' 


भूतेषु गूढ: इत्यादिशास्त्राद्बुध्यादेविषयान्तरस्यागमापायिनो नित्य सिद्धसाक्ष्यात्मव्यतिरेकेण स्कुरणानुप- 
पत्तेरिति युक्तेशचात्मास्तित्वं सिद्धम्‌। अग्नियंथेको भुवनं प्रविष्ट इत्यादिशास्त्रात्कूटस्थासङ्गाद्वितीयात्म- 
नोऽविद्यातत्कायंसंस्पर्शानुपपत्तेः सुखदुःखाद्यनुभवासिद्धौ अज्ञानादावाभासाद्युपगमेन तदविवेकादज्ञान- 
तत्कायेसंस्पशंत्रमप्रसिद्धया सुखदुःखाद्यनुभवसिद्विरित्येवमात्मकयुक्तेरचात्माभासास्तित्वं सिद्धयति। 
'अव्यक्तातुरुषः परः अक्षरात्परतः परः' इत्यादिशास्त्रादसङ्गत्वादिलक्षणस्यात्मनः साक्षादाकाशादिरूपेण 
परिणामायोगादनाद्यनि्वंचनोयं किञ्चिदज्ञानं तदुपाधिभूतमभ्युपगन्तव्यमिति युक्तेशचात्माभासाश्रयो 
निश्चीयते । एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवानुविनश्यतोंति श्रुतेरागमापायित्वयुक्तेश्चात्माभासा- 
सत्त्वं प्रतिभाति | 'ब्रह्म वेद” इति शास्त्रात्‌ जडत्वादियुक्तेशचाज्ञानादेराश्रयस्याप्यसत्त्वं निश्चितमिति 
चशब्दार्थः | एवमात्मा तदाभासस्तदाश्रयर्चेति त्रितयमुक्तलक्षणात्सिद्धमित्यर्थः ॥ ४३ ॥ 

संसारमोक्षसिद्धयर्थमात्माभासाश्रयास्त्वयोक्ताः । न चेतेषामेकस्यापि संसारमोक्षो युक्ताविति 
शङ्कृते--न दुशेरिति ॥ ४४॥ 

विचार्यमाणे संसारस्य वस्तुत्वासंमवादात्मन्यविद्यामात्रः संसारः स्यादित्युत्तरमाह-- 
अविद्येति ॥ ४५ ॥ 

त्रयाणामविवेकाद्वस्तुत्वानुपपत्तेरात्मसत्तया सतावानात्मन्येवाविद्यया संसारो भातोत्युक्त 
तदेव इष्टान्तेन स्पष्टयत्ति--रज्जुसपं इति ॥ ४६॥ 

` कल्पनालाघवमाश्चित्य चोदग्रति-आत्मेति। एवकारार्थं चकारः | नचागमो मूलभूतोऽस्ति 

तेन लाघवेऽपि स्त्रोख्रेक्षामात्रमेतत्‌ इत्युत्तरमाह-आत्माभासेति ॥ ४७॥ 

आत्मा । आत्मा परमार्थसत्यस्तदाभासो मिथ्येति याथात्म्येन यथावस्थितख्पेणापरिज्ञानाद्वि- 
मोहिताः श्रुतिसम्प्रदायशून्यास्ते स्त्रोठोक्षया भ्राम्यन्तीत्यथ: ॥ ४८ ॥ 


<३ 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


८४ ,उपदेसञसाहस्रो 
संसारो चस्तुसंस्तेषां कत मोक्तुत्वलक्षणः | 
आत्माभासाश्रयाज्ञानात्‌ संसरन्त्यविवेकतः ॥४९॥ 
चेतन्या भासता बुद्धेरात्मनस्तत्स्वरूपता | 
स्याच्चेत्तं ज्ञानशब्देश वेदः शास्तोति युज्यते ॥५०॥ 
प्रकृतिप्रत्ययाथो यौ भिन्नावेकाश्रयौ यथा | 
करोति गच्छतीत्यादौ दृष्टौ लोकप्रसिद्धितः ॥५१॥ 
नानयोद्र्थाश्रयत्वं च लोके दृष्टं स्मृतौ तथा। 
जानात्यर्थेषु को हेतुइर्चाश्रयत्वे निगद्यताम्‌ ॥५२॥ 
आत्मामासस्तु तिङ्वाच्यो धात्वथश्च वियः क्रिया । 
उभयं चाविवेकेन जानातोत्युच्यते मृषा ॥५३॥ 
न बुद्धेरबबोधोऽस्ति नात्मनो विद्यते क्रिया | 
अतो नान्यतरस्यापि जानातीति च युज्यते ॥५४॥ 
नाऽप्यतो भावशब्देन ज्ञप्तिरित्यपि युज्यते | 
न ह्यात्मा विक्रियामात्रो निस्य आत्मेति शासनात्‌ Wy yl 
परपक्षे मोक्षोऽपि दुर्लभः स्यादित्याह्‌-संसार इति । स्वपक्षे पुनराभासाभ्युपगमे त्रयाणाम- 
विवेकद्वारेण . बन्घस्तद्विवेकेन मोक्षरचेत्याह-आत्माभासेति ॥ ४९ ॥ 
आत्माभासाश्रयाविवेकद्वारा बन्धस्तद्विवेकद्वारा मोक्षरचेत्युक्तम्‌ | इदानीमाभासाभ्युपगमे लाभा- 
न्तरमाह्‌--चैतन्येति। साभासायां वुद्धौ गृहीतसम्बन्धेज्ञानानन्दादिशब्देरात्मानं वेदो लक्षणया 
बोधयतीत्यभ्युपगमादात्माभासो नापलापमहंतीत्यर्थंः ॥ ५०॥ 
तथापिं जानात्यवगच्छतीत्यादिशब्दगम्यत्वमात्मनो न सिद्धयतीति शङ्कृते-प्रकृतीति। ५१ ॥ 


प्रकृत्यर्थं क्रिया प्रत्ययार्थः कत्तृ त्वं तयोरेकाश्चयत्वं यथा दृष्टं तथा भिन्नाश्रयत्वमपि कि न 
स्यादित्याशडूयाह--तानयोरिति । जानातिरज्ञानमर्थो येषां जानात्यवगच्छतीत्यादीनां भिन्नाश्रयत्वे 
हेतुर्नास्तीत्यथे: ॥ ५२॥ 


. कि प्रकृतिप्रत्ययार्थयोरेकाश्रयत्वमात्रं नास्तीति चोद्यते कि वा परमार्थेकाश्रयत्वं नास्तीति | 
तत्र प्रथमं प्रत्याह्‌-आत्माभासस्त्विति | मात्माभासो वृद्विरचेत्युभयं परमार्थात्माविवेकेन जानाती- 
त्यादिशब्देन मुषेवोच्यते | तस्मादज्ञानद्वारेण प्रकृतिप्रत्ययार्थयोरेकाश्रयत्वप्रसिद्धिरविरुद्धेत्यरथंः ॥ ५३ ॥ 

द्वितीयं दूषयति बुद्धेरवेति ॥॥ ५४॥ 


निरूप्यमाणे जानात्यवगच्छतीत्यादिप्रयोगो यथा न घटते तथा ((ज्ञसिरज्ञानमिति भावव्युत्पत्त्या 
आत्मनिज्ञानशब्दध्रयोगोऽपि न सम्भवतीत्याह--नाप्यत इति । भावो नाम धात्वथंसामान्यम्‌ । न चात्मा 
तद्रूप: पारतन्त्यप्रसङ्गात्‌ | अतो नात्मनि भावव्युत्पत्त्या ज्ञानशन्दोपपत्तिरित्यर्थः ॥ ५५ ॥ 


१२ 


श्र 


१६ 


-SO 


२४ 


तत्त्वमसिप्रकरणम्‌ 
न बुदधेबुद्धिवाच्यत्वं करणं न हाकत कम्‌ । 
नापि ज्ञायत Pi कर्मशब्दैनिरुच्यते ॥५६॥ 
न येषामेक एवात्मा निदुःखोऽविक्रियः सदा | 
तेषां स्याच्छन्द्वाच्यत्वं ज्ञेयत्वं चात्मनः सदा ॥५७॥ 
यदाऽहंकतुरात्मत्वं तदा डग्दार्थमुख्यता | 
नाशनायादिमत्वाचु श्रुतौ तस्यात्मतेष्यते ॥५८॥ 
इन्त तहिं न झुख्यार्थो नापि गोणः कथंचन | 
जानातीत्यादिशब्दस्य गतिर्वाच्या तथापि तु ॥५६॥ 
शब्दानामयथाथेत्वे वेदस्याप्यप्रमाणता | 
सा च नेष्टा ततो ग्राह्या गतिरस्य प्रसिद्धितः ॥६०॥ 
प्रसिद्धिमंहलोकस्प यदि ग्राह्या निरात्मता। 
लोकायतिकसिद्धान्तः स॒ चानिष्टः प्रसज्यते ॥६१॥ 
अभियुक्तप्रसिद्धिश्वेत्पूबेबहुर्विवेकता । 
गतिशुन्यं न वेदोऽयं प्रमाणं संवदत्युत ॥६२॥ 
करणव्युत्पत्त्या ज्ञानशब्दस्यात्मनि प्रवृत्ति प्रत्याह--त बुद्धेबुंद्धीति । वद्धे रन्तः करणस्य बुद्धि- 
शन्दपर्यायज्ञानशब्दवाच्यत्वं करणव्युत्पत्त्या कथञ्चिदुपपद्यते | न त्वात्मनस्तद्युज्यते न हि करणम- 


aq कमस्ति तथा चात्मतरचेत्‌करणत्वं क्रन्त रमेष्टव्य मित्य निष्टमापते दित्यर्थः | कमंव्युत्पत्त्या विज्ञानादि- 
दाब्दस्यात्मनि प्रयोगो न सिद्धयतोत्याहू--नापोति | HT करणाभावे तदपेक्षकमंत्वस्यापि वक्तुमशक्य- 
त्वादित्यर्थः ॥ ५६॥ 

तवापि सवंमेतत्तुल्यमित्याशदुः्याह--न येषामिति | आत्माभासाश्रयाविवेकेन शब्द्रवाच्यत्वादि 
स्वपक्षः सिद्धचत्तीद्युक्तत्वान्न सिद्धान्ते कश्चिदपि दोषोऽस्तीत्यर्थः ॥ ५७॥ 

आत्माभासाश्रयाविवेकमन्तरेणापि शब्दप्रवृत्तिरात्मन्यविरुद्धेति भाट्टादिमतं दशंयति--यदाहं- 

| अहंकर्तुरशनायादिमत्त्वादात्मनरच तद्राहित्यस्य श्रुततौ सिद्धत्वात्तयोमिथो विलक्षणत्वान्नाहं- 

कत्तुरात्मतेति परिहरति--नेत्यादिना ॥ ५८ ॥ 

मुख्याभावे गौणोऽपि शब्दार्थो न स्यादिति शछूते -हन्त तहि॥ ५९॥ 

कस्माज्जानातीत्यादिशब्दस्य वाच्यैव गतिरित्या्ङ्क्यान्यथा वेदस्याप्रामाण्यप्रसङ्गादित्याह-- 
शब्बानामिति ॥ ६० ॥ 

प्रसिद्धैव गतिराश्रीयते चेति प्राकृतप्रसिद्धया कि वा पाणिन्यादिप्रसिद्धया साऽऽश्रयिततव्या । 
नाद्य इत्याह-प्रसिद्धिरिति ॥ ६१॥ 

दवितीयं दृषयति-अभियुक्तेति । वुद्धेरात्मनो वा दुविवेक चेत्‌ ज्ञातृत्वं तहि गतिशून्यमेव वेदो 
वदिष्यति नेत्याह--गतीति ॥ ६२॥ 


८५ 
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८६ उपदेशसाहसी 


आदर्शशुखसामान्यं gears हि मानवैः | 
सुखस्य प्रतिबिम्बो हि मुखाकारेण इश्यते ॥६३॥ 
यत्र यस्यावभासस्तु तयोरेवाविवेकतः | 
जानातीति क्रियां सवो लोको वक्ति स्त्रभावतः ॥६४॥ 
बुद्धेः कत त्वमध्यस्य जानातीति ज्ञ उच्यते । 
तथा चेतन्यमध्यस्य ज्ञत्वं बुद्धेरिहोच्यते ।६५॥ 
स्वरूपं चात्मनो ज्ञानं नित्यं ज्योतिःश्रतेयतः | 

न बुद्धया क्रियते तस्मान्रात्मनाऽन्येन वा सदा ॥६६॥ 
देहेऽहप्रत्ययो यद्दञ्जानातीति च लौकिकाः | 
बदन्ति ज्ञानकत त्वं तद्ददूवुद्धेस्तथात्मनः ॥६७॥ 
बोद्धेस्तु प्रत्ययेरेवं क्रियमाणेशच चिन्निमैः | 
` मोहिताः क्रियते ज्ञानमित्याहुस्ताकिंका जनाः ॥६८॥ 
तस्माज्ज्ञाभासबुद्धोनामविवेकात्प्रवर्तिताः | 
जानातोत्यादिशब्दरच प्रत्ययो या उ तत्स्मृतिः ॥६९॥ 


na स की = = mae विमाआमगममागमममामामामालम 
चिदात्मन औपाधिको जातातीत्यादिशब्दप्रयोग इत्यद्धोकृत्य सिद्धान्ती दृष्टान्तमाह 


आदशेति.। आदर यन्मुखं तेन सामान्यमेकत्वं वहिःस्थितस्य स्वमुखस्यष्टं व्यक्तयन्तरो पादनानुप- 
पत्तेमंदोयमेवेदं मुखमिति प्रत्यभिज्ञानाच्चेत्यरथंः | उक्तमेकत्वमुपपादयति-मुख्नस्येति ॥ ६३ ॥ 

कल्पितमुखस्य परमाथंमुखस्य चान्योन्यमविवेकादितरेतरधर्माध्यारोपणान्ुखं मलिनमल्पं 
वक्त्रं चलतीत्यादिव्यपदेशवदात्मन्यपि सर्वंमुपपन्नमिति दार्टान्तिकमाह्‌-यत्रेति tl ६४॥ 

अवभासो नामाभासः प्रतिबिम्बभाव: तद्द्वारेणात्मानात्मनो रन्योन्यधर्माध्यासेन जानातोत्यादि- 
व्यपदेशो भवति इत्युक्तमेव स्पष्टयति--बुद्धेरिति ॥ ६५ 11 

नेनु ज्ञानं बु द्र्यादिभिरात्मसम्बन्धित्वेन क्रियते कथमुच्यते चेतन्यमात्रस्वरूपं वुद्धावध्या रोप्यते 
इति तत्राह--स्वरूपसिति ॥ ६६॥ 

व्यवहारे दृष्टान्तमाह--देहेति | अहम्प्रत्ययायोग्ये देहे घटादि- 

तुल्ये मनुष्योऽहमित्यहंभ्रत्ययो यथा इश्यते | यथा वुद्धेजंडत्वेन ज्ञातृत्वायोग्येऽपि चिदा भासव्याप्त्या ज्ञा तृत्व- 
मारोप्य जानातीति लोकिका व्यवहरन्ति तथाऽऽत्मनोऽपि व्यवहाररहितस्य विकारिचित्ताविवेका- 
द्विकारित्वादिव्यपदेशसिद्धिरित्य्थः 11 ६७।। 

ननु ताकिका ज्ञानस्योत्त्पत्तिविनाशो पर्‍्यन्तो ज्ञानं क्रियत इत्याहुः | ततो न नित्यज्ञानमात्म- 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


तत्त्वमसिंप्रकरणंस्‌ 
आदर्शानुविधायित्वं छायाया अस्यते wal 
बुद्विधर्मानुकारित्वं ज्ञाभासस्य तथेष्यते ॥७०॥ 
बुद्धेस्तु प्रत्ययास्तस्मादात्माभासेन दीपिताः | 
ग्राहका इव maA दहन्तीवोल्युकादयः ॥७१॥ 
स्वयभेवावमास्यन्ते ग्राहकाः स्वयमेव च। 
इत्येवं ग्राहकास्तित्वं प्रतिषेधन्ति सौगताः ॥७२॥ 
यद्येचेनान्यदश्यास्ते कि तदारणपुच्यताम्‌ | 
भावाभावौ हि तेषां यौ नान्यग्राह्मौ सता यदि ॥७३॥ 
अन्वयी ग्राहकस्तेषामित्येतदपि तत्समम्‌ | 
अचितित्वस्य तुन्यत्वादन्यस्मिन्‌ ग्राहके सति ॥७४॥ 
अध्यक्षस्य समीपे तु सिद्धिः स्यादिति चेन्मतम्‌ | 
नाध्यक्षेऽनुपका रित्वा दन्यत्रा पि प्रसङ्गतः ॥७५॥ 
प्रकृतमनुसरति--तस्मादिति। यथोक्तः शब्दस्तदनन्तरभावी तदर्थप्रत्ययस्तदनुसारिणां तेवा 
स्मृतिइचेत्येते सर्वे व्यवहारा यथोक्ताविवेककृता एवेत्यर्थः 11 ६९ ॥ 


ज्ञाभासबुद्धीनामविवेकमूलः सर्वो व्यवहार इत्युक्तमेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति आदर्जञानुविघेति | 
छायेत्याभासो निदिश्यते | अस्यते समारोप्यते इत्यर्थः ।। ७० ॥ 


यस्माच्चिदाभासा वुद्धिस्तस्मात्तत्परिणामेषु ग्राहकत्वप्रतिभाससिद्धिरित्याह-बुद्धेस्त्विति ॥७१॥ 

बुद्धेर्चिदाभासत्वेन तत्परिणामानामपि चिदाभासत्ताद्ग्राहकत्वघीरित्युक्तस्‌ अजानन्तः स्वोठो- 
क्षामात्रमनुसरन्तो बौद्धा विरुद्ध वदन्तीत्याह - स्वयमेवेति ॥ ७२ ॥ 

बुद्धौ तुद्धिवृत्तिषु चाभासस्य विद्यमानत्वात्तदविवेकनिवन्धनो अमो बौद्धानामित्येवमेतत्‌ 
चोद्यं परिहतुँ शक्यं नान्यथेत्यभिप्रेत्य स्वयूथ्यं पृच्छति-यद्येषमिति॥ ७३॥ 

नान्येन साक्षिणा हृश्यास्ते प्रत्यया भवेयुरित्येवं यदि ater वदन्ति तदा कि तेषां निवारण- 
मुच्यताम्‌ इत्युक्त स्वयूथ्योक्तिः-अन्वयीति । तेपां प्रत्ययानां जन्मविनाशो न सदा साक्षिवेद्यौ | किन्तु 
सोऽहमिति प्रत्यभिज्ञासिद्धःस्थायी ग्राहकोऽस्ति तावता बौद्धमतापाकरणमिति यदि मतमित्यर्थः | 
दूषयति-—एतदपीति। ग्राहकरूपमपि प्रत्ययसमं जडम्‌ । ततो न भावा भावसिद्धिरित्यथं: ॥ ७४॥ 

साक्षिण्यसत्ति भावाभावसिद्धिर्नास्तीति चेत्‌ तहि विनेवाभासं साक्षिसान्निध्यादेव भावा- 
भावयोस्सिद्धिभंविष्यत्तीति शङ्कृते-अध्यक्षस्येति। परिहरत्ति--नेत्यादिना । अहंकारादो अध्यक्षः 


चेतन्यस्यानुपकारित्वादामासोदयाहेतुत्वादन्यत्रापि काष्ठलोष्टादौ सन्निधाना विशेषेण सिद्धिप्रसद्धाच सन्नि- . 


faman सिद्धिरित्यर्थः ॥७५॥ 
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अर्थी दुःखी च यः श्रोता स त्वघ्यक्षोऽवेतरः | 
अध्यक्षस्य च दुःखित्वमर्थित्वं च न ते मतम्‌ ॥७६॥ 
eatery:  सदस्मीति नेव सद्ग्रहमईति | 
सदेवासीति मिथ्योक्तिः श्रुतेरपि न युज्यते ॥७७॥ 
अविविच्योभयं वक्ति श्रुति्केत्स्यादूग्रहस्तथा | 
अस्मदस्तु विबिच्येव त्वमेवेति वदेद्यदि । 
प्रत्ययान्वयिनिष्ठ त्वमुक्तदोषः प्रसज्यते ॥७८॥ 
त्वमित्यष्यक्षनिष्ठश्चेदहमध्यक्षयोः कथम्‌ । 
संबन्धो वाच्य एवात्र येन त्वमिति लक्षयेत्‌ ॥७९॥ 
रष्टइश्यत्वसंबन्धो TAAA कथम्‌ ॥८०॥ 
अविक्रियत्वेपि तादात्म्यमध्यक्षस्य भवेद्यदि | 
आस्माध्यक्षो ममास्तीति संबन्धाग्रणे न धीः ॥८१॥ 


१२ 


| आत्माभासानभ्युपगमे बौद्धादिदोषपरिहारानुपपत्तिमुक्त्वा शास्त्रीयो वन्धमोक्षव्यवहारोऽपि 


निरनुम्रहाध्यक्षवादिनो न सिद्धयतीति वक्तुं विकल्पयति-अर्थो | दुःखित्वेन च मोक्षाथित्वेन च प्रसिद्ध: 
श्रोतेवाध्यक्षो विवक्षितः | कि वा तयोमिथो मेदोऽस्तीति विकल्पार्थः | प्रथमपक्षं प्रत्याह-अध्यक्षस्पेति | 


आभासानङ्गीकारातढ्द्वारेणाविद्यातत्कायंसम्बन्धासिद्धेर्नाध्यक्षशुद्धस्य दुःखत्वादिसिद्धिरित्यर्थ: ॥ ७६॥ ` 


द्वितीयं दूषयति-कर्ताध्यक्ष इति । श्रोतुरध्यक्षस्य च भिन्नत्त्वे कत्त्‌ भोक्तत्वादियुक्त: श्रोता 
जडत्वाच्चेतनोऽध्यक्षोऽहं सदब्रह्मास्मीति AMS नेवाहंतीत्यथे: | तत्रेव दोषान्तरमाह--सदेवेति ॥७७॥ 

चिदांभासानभ्युपगमे बन्धमोक्षव्यवहारानुपपत्तिमुक्त्वा स्वपक्षे तदुपपत्तिमाह--अविविच्येति | 

` आात्मानात्मरूपमुभयमाभासद्वारेगाविवेकापन्नं कृत्वा यथाप्राप्ताधित्वाद्युपादाय श्रुतिस्तत्त्वमसोति 

तादात्म्यं वक्ति चेत्तथा सति सम्यगहं ब्रह्मास्मीति ग्रहः स्याच्चिदात्मन: स्वतो ब्रह्मत्वात्‌ । अतो वाक्यीय- 
ब्रह्मत्मज्ञानादविद्यातत्कार्येनिवृत्तिराभासङ्गताविवेका्भावादृबन्धमोक्षव्यवहारसिद्धिरित्रथः | साङ्खया- 
दिपक्षमनुभाष्य प्रतिक्षिपति-अस्मदस्त्विति । साक्षिणो मुञ्जादिवेषीकान्नष्कृष्य केवलमहङ्धर्तार त्वमेव 
ब्रह्मेति श्रुतिद्रारेणाचार्यो यदि ब्रूयात्तदा तत्त्वमसीति श्रुतेरह॒ङ्कारनिषठत्वान्मिथ्यावादित्वमुक्तो दोषः 
स्यादित्यर्थः ॥ ७८ ॥ 

अहकत्त्‌ विषयो ह्यपदेशोऽध्यक्षे पर्यवस्यति त्वंशब्देनाहङ्कत्‌ विषयेणाध्यक्षस्य लक्ष्यमाणत्वा- 
दिति शङ्कते-त्वमित्यध्यक्षेत। महङ्काराध्यक्षयोः सम्बन्बाभावाच्नाहङ्कारनिष्ठेन शब्देनाध्यक्षस्य 
लक्ष्यत्वमिति दूषयति-अंहमिति। अहंकारस्य हृश्यत्वमध्यक्षस्य द्रष्टत्वमिति सम्बन्धमाशङ्काध्यक्षस्य 
कूटस्थत्वान्मेवसित्याह- ६ दृश्य त्वेति ।। ७९-८० ॥ 

सम्बन्धान्तरं शङ्कते-अविक्रियत्तवेऽपि। यत्र शुक्ल: घट इति तादात्म्यं तत्र घटस्य शौक्ल्यमिति 
सम्बन्धग्रहणं इष्टं तथा ममाहङ्कृतुंरात्माऽध्यक्षोऽस्तीति सम्वन्धाग्रहणे तादात्म्यधीनं संभवतीत्याह 
आत्मेति ॥ ८१॥ 
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तत्त्वमसिप्रकरणस्‌ 


संबन्धग्रहणं शा्रादिति चेन्मन्यसे न RI 
पूर्वोक्ताः स्युखिधा दोषा ग्रहो वा स्यान्ममेति च ॥८२॥ 
अदृशिदेशिरूपेण भाति बुद्वियंदा तदा। 
प्रत्यया आप्रि तस्याः स्युस्तप्तायोविस्फुलिङ्गवत्‌ ॥८३॥ 
आभासस्तदभावश्च इरेः सीम्नो न चान्यथा | 
लोकस्य युक्तितः स्यातां deer तथा सति ॥८४॥ 
नन्वेवं दशसंक्रान्तिरयःपिण्डेऽरिनवङ्भवेत्‌ | 
युखाभासव दित्येतदाद्े तन्निराकृतम्‌ ॥८४॥ 
कृष्णा यो: लोहिताभासमित्येतद्रृश्सुच्यते | 
दृष्टदार्शन्ततुल्यत्व॑ न तु सर्वात्मना क्वचित्‌ ॥८६॥ 
तथेव चेतनामासं चित्तं चेतन्यवद्धवेत्‌ । 
मुखाभासो assa आभासशोदितो सूषा ico _ 
एष आत्मान्तहुंदये$णीयानित्यादिशास्त्रादहंकाराध्यक्षयो: सम्बन्धः सिद्धयतीति शङ्कते 
सम्बन्ध इति | परिहरति नहीति | अध्यक्षस्य सम्बन्धग्रहणं न युज्यते निविकारत्वात्‌ । नाप्यहं- 
कारस्य जडत्वात्‌ | जडं प्रति श्रुतेः बोधकत्वमपि न युक्तमिति त्रिधा दोषाःस्युरित्यर्थः । सम्बन्वग्रहोऽपि 


ममाध्यक्षोऽस्तीति सम्बन्मग्रहःस्यात्‌। न त्रहमध्यक्ष एवेति ग्रहो युक्तः। सोऽपि न स्याज्जडत्वा- 
दित्याह-ग्रहो वेति ॥ ८२॥ 


आत्मानात्मनोस्सम्वन्धासिद्धि परमते दर्शयित्वा स्वमते मिथ्यातादात्म्यं दशंयति-अदुशिरिति ॥८३॥ 


युद्धे: बृद्धिवृत्तीनां च चेतन्याभासवत्त्वे लोकिकवेदिकसवंव्यवहा रसिद्धिरित्याह--आभास इति। 
आाबाभावयोहंगवधित्वात्‌ हेः सीम्नः सकाशाल्लोकस्याभासतदभावौ नेव चिदाभासमन्तरेण युक्तितः 
स्याताम्‌ । चेतन्यस्य नित्यत्वेन भावाभावायोगात्‌, तस्माच्चेतन्या भासाभ्युपगमे स्फुरणास्फुरणे साक्षिणः 


सिद्धयतः नान्यथेत्यात्माभासः स्वीकतंव्य इत्यर्थः । किञ्च तत्त्वमसिवाक्यात्तस्यात्मनोऽहं ब्रह्मा- - 


स्मीति ग्रहो बुद्धेरिचिदाभासत्वे सत्येव घटते तद्द्वारेणेवोपपत्तेरतोऽपि चिदाभासोऽभ्युपेय इत्याह 


तद्प्रहृहचेति ॥ ८४॥ | 
सप्तायोविस्फुलिङ्गवदिःयुक्तत्वादात्मनो विकारप्राप्िरिति शङ्कते-नन्वेवमिति. । भादर्शे 


प्रतिबिबस्य मुखाभासस्य यथा मिथ्यात्वं तथा तच्चेतन्यं मिथ्येव वुद्धयादिनिष्ठत्वेनाभातीप्येतेनेवे- 
तच्चौद्यं निराकृतमित्याह--मुखेति ।। ८५॥ 

दृष्टान्तस्य संक्रमणरूपतवा दार््टान्तिकस्यापि-तथात्वं स्यादित्याशङ्क्य कस्यचिदेवांशस्य दृष्टान्तः 
aa विवक्षितत्वा-मेवमि याह--कृष्णाय इति | दृष्टशब्देन दृष्टान्तो गृह्यते | संक्रमणादिदृश्टान्तनिविष्ट 
दार्ष्टान्तिके कस्मान्न गृह्यते तत्राह--दृष्टेति 11 ८६॥ 


हष्टान्ते विवक्षितमंशमुपन्यस्य दार्ष्टाम्तिकेऽपि तथावित्रमंशं दशंयति-तथेवेति | कृष्णायस्य- ` 


रिनव्याप्ते लौ हित्यत्रत्ययवदन्तःकरणं तद्विकारजातं चाचेतनमपि चेतन्यव्याप्त्या चेतनवद्भातोत्यर्थंः | 
'किचादर्श मुखाभासो यथा ae तथाऽऽत्माभासोऽपि मिथ्या पुर्वमेवोक्त: तस्मादा भासस्य मिथ्यात्वाद- 
पि न कूटस्थत्वविरोधो हशेरित्याह--सुखेति ॥ ८७॥ 
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चित्तं चेतनमित्येतच्छास्नयु क्तिविवजितम्‌ | 

देहस्यापि प्रसङ्गः स्याच्चक्षुरादेस्तथैव च ।८८॥ 

तदप्यस्त्विति चेत्तन्न लोकायतिकसङ्गतेः | 

न च घीइशिरस्मीति यद्याभासो न चेतसि ॥८९॥ ४ 
सदस्मीति धियोऽमावे व्यर्थ स्यात्तत्तमस्यपि | 

युष्मदस्मद्विमागज्गे स्याद्थवदिदं वचः ॥९०॥ 

ममेदंप्रत्ययो ज्ञेयौ युष्मचेव न संशयः | 

अहमित्यस्मदीष्टः स्यादयमस्मीति चोभयोः ॥ ९१॥ z 


अन्योन्यापेक्षया तेषां प्रधानगुणतेष्यते | 
विशेषणविश्चेष्यत्वं तथा ग्राह्य हि युक्तितः॥ ९२॥ 


ममेदं द्यमप्येतन्मध्यमस्य - विशेषणम्‌ | 
थनी गोमान्यथा तद्दददेहोऽहंकतु रेव च ॥ ९३॥ १२ 
आत्माभासद्वारेण किमिति चित्तस्य चेतनत्वमुच्यते। स्वतस्तस्य चेतनत्वं किन्न स्यात्तत्राह-- 
चित्तसिति किञ्च हृञ्यस्य चित्तस्य स्वतश्चेतनत्वे हश्यस्यापि देहादेड्चिद्रपत्वप्रसक्तिरित्यतिप्रसक्ति- 
परम्परां दशंयति- देहेति ॥ ८८॥ - 
इष्टापत्तिमाशङ्कब परिहरति--तदप्यस्त्विति चेदिति। तन्न, लोकायतिकसङ्गतेः। इततश्चा- १६. 
चेतनस्येव चित्तस्य चेतनाभासवत्त्वमास्थेयम्‌ । अन्यथा द्वाराभावादहं ब्रह्मास्मीति आगन्तुकधीनं- 
सिद्धयेदित्याह नचेति ॥ ८९ ॥ 


ब्रह्मास्मीति धियोऽभावे वा का क्षतिस्तत्राह--सदस्मोति । सार्थकं चेदिदं वाक्यं किमिति तहि 
सर्वो झटिति ब्रह्मास्मीति न प्रतिपद्यते तत्राह-युष्मदिति ॥ ९० ॥ २० 


तमेव युष्मदस्मद्विवेकं दशंयितुमात्मानात्मविषयाणां प्रत्ययानां विषयानुक्त्वा तद्विषयाणां गुण- 
प्रधोनभाव॑विशेष्यविशेषणभाव॑ दरांयति--ममेदमिति । केवलात्मन्यहंप्रत्ययः | उभयो रात्मानात्म- 
नोगुंणप्रधानंभावेन स्थितयोरयमस्मीति प्रत्ययः ॥ ९१॥ 


इदानीमात्मानात्मविषयाणां गुणप्रधानभावमाह-अन्योन्यापेक्षयेति चेतन्यस्याप्यन्तःकरण- २४ 
व्यञजकापेक्षःवादः्तःकरणस्य जडत्वेन साधकापेक्षत्वातत्र्‍रयाणां ज्ञात्वा करोमि कृत्वा भवामीत्यादिषु 
गुणप्रधानभावःस्यादित्यं्थः । तत्र गुणो विशेषणं प्रधानं विशेष्यः स्यादित्याह--विशेष- 
णेति॥ ९२॥ ` 

ममेदमित्यादिना विशेषणविशेष्यत्वं युक्तिग्राह्ममित्युक्तमेव व्यक्तोकरोति--ममेदं यमिति | २८ 
मध्यमस्यात्मनो देहांतस्यावच्छेदकं ममेदमिति द्वयमपि इत्यत्र हष्टान्तमाह--धनीति | यथा धनादि 
देहाद्यमिमानवत्तः कत्तु रेव विशेषणम्‌ | तथा देहः स्थूलो अहंकत्तुविशेषणमित्याह--तद्ृदिति ॥ ९३॥ 


- लस्‍्वमसिप्रकरणम्‌ 


बुद्धयारूढ॑ सदा सवं साहंकत्री च साक्षिणः | 
तस्मार्सर्वावभासो ज्ञः किञ्चिदप्यस्पृशन्सदा ॥ ९४ ॥ 
्रतिलोममिदं सबं यथोक्तं लोकबुद्वितः। 
अविवेकथियामस्ति नास्ति सवं विवेकिनाम्‌ ॥ ९५॥ 
अन्वयव्यतिरेकौ हि पदार्थस्य wa च। 
स्यादेतदह मित्यत्र युक्तिरेवावधारणे ॥९६॥ 
नाद्राक्षमह मित्यस्मिन्सुषुप्तेऽन्यन्मनागपि ] 
न वारयति इष्टिं at प्रत्ययं तु निषेधति ॥९७॥ 
स्वयंज्योतिने हि seed संविदोऽस्तितास्‌ | 
कोटस्थ्यं च तथा तस्याः प्रत्ययस्य तु लुप्तताम्‌ ॥ 
स्वयमेवान्रवीच्छास्त्रं प्रत्ययावगती पृथक्‌ ॥९८॥ 


अहंकतृंसहितं सर्वमेव बाह्य वस्तु तत्राध्यारोपितं सवदा साक्षिणो विशेषणम्‌ । साक्षि 


त्वस्य बुद्धयादिसाक्ष्याथंप्रयुक्तत्वादित्याह्‌--ब्रद्धयारूढमिति। यस्मादहकर्त्रा सह सवंस्य साक्ष्यस्य 
तादात्म्यात्‌ स्वाभासद्वारेण सवंमवभासयतीति सर्वावभासकर्चित्स्वभावो वस्तुतो न किञ्चिदपि साक्ष्यं 
संस्पृशन्वतंते तस्य सवँदेवासङ्गस्व भावत्वा दित्याह--तस्मादिति ॥ ९४॥ 


एष विवेकिनां मार्गो विपरीतस्त्वविवेकिनां क्षेत्रादावप्यात्मनो विशेषणत्वप्रत्ययादित्याह-- 
प्रतिलोममिति। लोको बाह्यार्थोपहतचेताः | तस्य बुद्धिर्वाद्यार्थप्रधानेव तेन बाह्यार्थं प्रधानीकृत्य 
तद्विरोषणत्वेन प्रत्यगर्थ लोको विनियुङ्क्ते | ततो विपरीतमेत द्विेषणविशेष्यत्वादि सर्वमविवेकधियाम- 
विविक्तानात्मस्वरूपाणामस्ति | विवेकिनामवगतात्मस्वरूपाणां पुननेंदं सर्वं विद्यते । स्वप्तावस्थायामिव 
सर्वंस्यात्माविद्याविलसितत्वा दित्यर्थः ॥ ९५ ॥ 

नन्वेवमन्वयव्यतिरेकाभ्यां सर्वेसंसारधमंविनिमुक्तात्मावगमात्‌ कि वाग्गेनेत्याशङ्कयाह-- 
अन्वयेति | आत्मपदार्थों द्रष्टा साक्षी न दृश्य: | साक्ष्यं च साहद्भारं सव॑जगदात्मपदार्थेस्येव शेषभूतं 
न कड्चिदपि जडोऽर्थः शेषी सम्भवति | आत्मेत्यादिपदमपि यथोक्ताथंस्यैव समर्थकं न कदाचिदपि 
इच्यार्थमधिकरोति इत्येवं पदपदार्थयोरन्वयव्यतिरेको युक्तिरेव स्यात्‌ | अहमित्यत्र विवेकावधारणेन 
वाक्यार्थे अन्वयव्यतिरेकव्यापारः | तस्मादेतदेव वाक्यं वाक्यार्थावधारणे प्रभवतीत्यर्थः ॥ ९६॥ 

किञ्चावस्थात्रयं परस्परव्यभिचारि चेतन्यं तु सुषुसेऽपि न व्यभिचरतोति प्रकारान्तरेणात्माऽ 
नात्मविवेकं दर्शयति-नाद्राक्षमिति | प्रतीयत इति व्युत्पत्त्या प्रत्ययशब्देन प्रमातुप्रमा णप्रमेयलक्षणः 
सर्वो विशेषो गृह्यते ॥ ९७॥ 

अन्वयव्यतिरेकव्यापारनिष्ठा या प्रदशिता सा शास्त्रसम्मता न स्वबुद्धिपरिकल्पितेत्याह-- 
स्वयंज्योतिरिति । अयं लोक: षट्पवी । प्रत्ययो घटादिविषयः अवगतिरात्मस्वरूपभूता दृष्टि: ते 
पृथक्‌कूटस्थत्तयाऽनित्यतया चाब्रवीदित्यथे: ॥ ९८॥ 


श्र 


१६ 


Ro 


२८ 


२२ उपदेशसाहस्री 
एवं `विज्ञातवाक्यार्थे श्रृतिलोकप्रसिद्वितिः | 
श्रुतिस्तत्त्वमसीत्याह श्रोतुर्मोहापनुत्तये ॥९९॥ 
रझा दाशरथेयेददुक्त्यैवापानुदत्तमः | 
तस्य विष्णुत्वसंबोधे न यत्नान्तरमूचिवाच्‌ ॥१००॥ 
अहंशब्दस्य निष्ठा या ज्योतिषि प्रत्यगात्मनि ।. 
सेवोक्ता संदसीत्येवं फलं तत्र gaT ॥१०१॥ 
श्रुतमात्रेण चेन्न स्यात्कार्य तत्र भवेद्धर वस्‌ | 
व्यवहारात्पुरापी्टः सद्भाचः स्वयमात्मनः॥१०२॥ 
अशनायादिनिशुक्त्ये॑ तत्काला जायते प्रमा | 
तस्वमस्यादिवाक्यार्थे त्रिषु कालेष्वसंशयः 1120311 
प्रतिबन्धाविहीनत्वात्स्वयं चाचुभवात्मनः। 
जायेतेव प्रमा तत्र स्वात्मन्येष न संशयः ॥१०४॥ 

युष्मदस्मद्विवेक मुपपाद्यावगतपदपदार्थे पुरुषे महावाक्यं फलवद्धवतोत्याह--एवमिति । अवा- 


न्तरवाक्यार्थो वाक्याथंशब्देनोच्यते ॥ ९९ ॥ 

वाक्यश्रवणमात्रान्मोहापोहे इष्टान्तमाह-्नह्मेति । दृष्टान्ते त्व॑ विष्णुरसीत्युक्तमात्रादेव मोह- 
निवृत्ति रित्यत्र हेतुमाह--तस्येति ॥ १००॥ 

तत्त्वमसीति बोधितोऽपि मुमुक्षुरहं ब्रह्मेतत न प्रतिपद्यते | कर्ताहमित्यादिप्रत्यक्षविरोधादित्या- 
' शङ्क्य कत्तृभोक्तसाक्षिणोऽहमादिशन्दलक्षितस्य ब्रह्मत्वोपदेशान्मेवमित्याह-अहंशब्दस्येति । तत्रेति 
सप्तम्या वाक्या्थंज्ञानमुच्यते || १०१ ॥ 

यदि पुनरवगतपदपदार्थस्य वाक्यादहं ब्रह्मास्मीति ज्ञानं समूलसंसारनिवत्तंकं नेष्यते तदा 
प्रामाण्यसिद्ध्यर्थमेवावश्यं कार्यपरत्वं कल्पनीयम्‌ | न च तदयुक्तं विद्वदनुभवविरोधादित्याह-शुत- 
सात्रेणेति | श्रुतमात्रे फलं न भवति चेतदाऽपरमनुष्ठानं कल्प्यम्‌ | इह तु फलं दृश्यत एवेति भावः | 
किञ्च सिद्धेऽथं शास्त्रस्याप्रामाण्यं कि विभर्यासलक्षणं कि वा निष्फलत्वं उत संशयरूपं अनुत्पत्त्यात्मकं 
बा नाद्य इत्याह- व्यवहारादिति | शास्त्रीयव्यवहा रात्पूर्वमप्यात्मस द्भावस्येष्टत्वान्न शुक्तिरूप्यज्ञानवत्‌ 
ब्रह्मात्मज्ञानस्याप्रामाण्य मित्यर्थः ।। १०२॥ 

द्वितोयं प्रत्याह--अशनायादीति । वाक्यश्रवणसमकाले चाशनायादिनिवृत्त्यर्थं विदुषां प्रमोप- 
जायते तेन वाक्योयज्ञानस्य नास्ति नेष्फल्यमित्यर्थः। तृतीयं दृषयति--तत्त्वमसीति । तत्र हि प्रमा 
जायमाना कदाचर्दाप संशयवती न भवतीत्यर्थः ॥ १०३ ॥ 

हुंफडादिशन्दवदनुत्पत्तिलक्षणमप्रामाण्यमिह नास्ति पदार्थज्ञानस्य प्रतिबन्धाभावादिति 


चतुथं िथिलयति-प्रतिबन्धेति | क्ृतान्वयव्यतिरेकस्यासम्भावनादिप्रतिबन्धाभावाद्विषयस्य चातुः - 


भवात्मत्वेत्तानुभवितुं योग्यत्वातत्र ब्रह्मास्मोत्येव प्रमा जायेतेवेत्यर्थंः 11 १०४॥ 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


तत्त्वमसिप्रकरणस्‌ 


किं सदेवाहमस्मीति  किंवाज्न्यत्मरतिपद्यते | 
सदेव चेदहंशब्दः सता मुख्याथ इष्यताम्‌ ॥१०५॥ 
अन्यच्चेत्‌  सदरंग्राहप्रतिपत्तिमृषैव सा | 
तस्मान्युख्यग्रहे नास्ति वारणाज्वगतेरिह ॥१०६॥ 
प्रत्ययी प्रत्ययश्चैव यदाभासौ ददर्थता | 
तयोरचितिमस्वाच्च चेतन्ये कल्प्यते फलम्‌ ॥१०७॥ 
कूटस्थेऽपि फलं योग्यं राजनीव जयादिकम्‌ | 
तदन्तास्मस्बहेतुम्यां क्रियायाः प्रत्ययस्य च ॥१०८॥ 
आदशस्तु यदाभासो मुखाकारः स एव सः। 
Ss 
यथेवं प्रत्ययादर्शो यदाभासस्तदा ह्यहम्‌ ॥१०९॥ 
प्रमाणस्वरूपनिरूपणेनाहं ब्रह्मास्मीति ज्ञानमुक्त्वा प्रतिपत्तुस्वरूपनिरूपणेनापि वाक्याद- 
परोक्षात्मज्ञानमेव युक्तमिति वक्त विकल्पयति--कि सदेवेति । तत्राद्ये विकल्पे परस्यानिष्टापत्तिमाह— 
सदेवेति | सदस्मीति कि सदेव प्रतिपद्यते उतान्यः ? आद्ये प्रतिपत्तुरेव विषयत्वात्सदस्मीत्यपरोक्षः 
प्रमा युक्ता अहंशब्दस्य सद्रूपेण ब्रह्मणा मुख्यार्थत्वादित्यर्थः ॥ १०५॥ s 
द्वितीयं प्रत्याह--अन्यच्चेदिति | प्रमाणस्वरूपस्य प्रमातृस्वरूपस्य च निरूपणेन वाक्यादह- 
ब्रह्मास्मीत्यपरोक्षा प्रतिपत्तिरेव युक्तत्युपसंहरति--तस्मादिति | अन्यस्य सदस्मीति ग्रहणस्य मृषार्थेत्व- 
प्रसङ्गात्सत एवं सदस्मीति प्रतिपत्तिः स्वीकार्या तस्मात्सदस्मीत्यवगतेः प्रतिबन्धकं न किश्चिदस्ती- 
त्यर्थः | ततत््तमसिवाक्यमिहेत्युच्यते ॥ १०६॥ 
कूटस्थत्वादात्मनो मातृत्वानुपपत्तौ फलसम्बन्धो न सिद्धयतीत्यस्त्यात्मग्रहे निवारकमित्या- 
शङ्क्याह--प्रत्ययो । मन्तःकरणतत्परिणामौ यदाभासाधारो तयोरात्मणेषत्वात्‌ जडत्वाच्च 
फलाश्रयत्वानुपपत्तेस्तद्द्वाराऽस्य फलस्य कल्पनयाऽऽत्मसम्बन्धः स्यादित्यर्थः ॥ १०७॥ 


नि्व्यापारस्यापि फलसम्बन्धे हष्टान्तमाह-कूटस्थेति । राजामात्ययोशच स्वस्वामिसम्बन्धोऽस्ति 
नाध्यक्षाध्यक्ष्ययोरिति वेषम्यमाशङ्कयाह-तदन्तेति | स एव कूटस्थात्मा अन्तो निष्ठा अवसानमात्म- 
रूपं च ययोः क्रियाप्रत्यययोस्तौ तदन्तात्मानौ तयोर्भावस्तत्वम्‌। तदन्तत्वतदात्मत्वं एव हेतू ताभ्यां 
तदन्तात्मत्वहेतुभ्यां तत्फलमात्मन्येवोपचरितम्‌ | राजनीव योधानां जयादिकमित्यर्थः | परिशुद्धस्य 
प्रमातृत्वं नास्तीत्यभिप्रेत्येदमुक्तस्‌।।१०८॥ 

इदानीं चित्प्रतिबिन्बस्य तु भवत्येव स्वोपाधिव्यापारेण प्रमातृत्व मित्याह--आदरदास्त्विति । 
येन मुखाकारेण विशिष्टतया भासत इति यदाभासोऽयमादशंः स च मुखाकारस्तंत्र हृश्यमानः स एव 
ग्रीवादेशस्थो मुखाकार एवेति मिम्बप्रतिबिम्बयोरेक्यं यथा लोके प्रसिद्धम्‌ एवं प्रत्ययादशोऽहंकारो 
येन चित्प्रतिबिम्बेन भास्यत इति यदाभासः स चित्प्रतिबिम्बः स एव बिम्बकल्पः परमात्मेव । तदा हि 
बिम्बप्रतिबिम्बयोरेकत्वे aad ब्रह्मास्मीति ज्ञानं सिद्धयतीत्यर्शः | यस्मादन्तः करणस्थाभासस्य 
परमार्थात्मनश्च प्रागुक्तरीत्या सम्बन्धोऽस्ति तस्मादहं ब्रह्मास्मीत्येवमधिक्ृतस्य प्रतिपत्तिः स्यात्‌ ॥१०९॥ 
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इत्येवं प्रतिपत्तिः स्यात्सदस्मीति च नान्यथा | 
तस्वमित्युपदेशोऽपि द्वाराभावादनथंकः ॥११०॥ 
श्रोतुः स्यादुपदेशर्चेदर्थवरवं तथा भवेत्‌। 
अध्यक्षस्य न चेदिष्टं Mat कस्य THAT ॥१११॥ 
अध्यक्षस्य समीपे स्यादुबुद्ध्रेवेति चेन्मतम्‌ | 
न तत्कृतोपकारोऽस्ति काष्ठाद्यइन्न कल्प्यते ॥११२॥ 
बुद्धौ चेत्तत्कृतः कश्चिन्नन्वेवं परिणामिता | 
आभासेऽपि च को दोषः सति AAIR ॥११३॥ 
आभासे परिणामश्चेन्न रञ्ज्वादिनिभत्ववत्‌ | 
areas तथाऽ्त्रोचमादश्चं च सुखत्ववत्‌ ॥११४॥ 
नाऽऽत्मामासत्वसिद्विश्चेदास्मनो ग्रहणात्पृथक्‌ | 
yer पृथक्सिद्धिरेह त्वन्योन्यसंश्रयः key 
उक्तसम्बन्धानङ्गीकारे तु नेव प्रतिपत्तियुक्ताः तस्मादुक्तसम्बन्धोऽवक्यम्भावीत्याह 
इत्येबसिति । उक्तसम्बन्वानभ्युपगमे दोषान्तरमाह्‌--तत्वमिति। ११० ॥ 
उपदेशस्यानर्थकत्वं स्पष्टयत्ति--श्रोतुः । आभासद्वारकस्य श्रोतुः सत्त्वे स्यादुपदेशस्यार्थव(वं 


आभासानङ्भीकारात्तदभावे तदानर्थंक्यमित्यर्थः। किञ्च श्रोतृत्वमध्यक्षस्या न्यस्य वा विवक्षितम्‌ । प्रथमे 


्रागुक्तन्यायेनोपदेशस्य युक्तमर्थवत्‌ | द्वितीये त्वध्यक्षव्यतिरिक्तस्य जडत्वान्न श्रोतृत्वोपपत्तिरित्युक्त- 
दोषत्तादव स्थ्यमित्याह-अध्यक्षस्येति ॥ १११॥ 


र अध्यक्षाध्यक्ष्ययो: श्रोतृत्वाभावेशपि परमात्मसमीपे वत्तंमानाया बुद्धेरेव श्रोतृत्वं स्यादिति 
दद्धुते--अध्यक्षस्थ समोप इति | यथा काष्ठादेजंडत्वादुबुद्धेरपकारो नास्ति तथा सन्निहितेनाध्यक्षेण 


कृतोपकारतया बुद्धेरुपकारो नाङ्गीक्रियते | तथा च सामीप्यमात्रेण बुद्धेः श्रोतृत्व॑ कल्पयितुं अशक्य- 
मित्याह--न तदिति ॥ ११२॥ 


बुद्धावध्यक्षकृतः सःनुपकारो मया नाभ्युपगम्यते तदभ्युपगमे सत्यध्यक्षस्य परिणामित्व- 
प्रसङ्गादिति शङ्चते- बुद्धो चेविति | श्रुतिस्मृतिन्यायानुगृहोते चिदाभासे बिम्बगते स्वीकृते बुद्धिजनक- 
त्बमांत्रेण नाध्यक्षस्य परिणामित्वप्रसक्तिरित्याह-आभासेऽपीति ॥ ११३॥ 

उक्तमेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति--आभासे परिणाम इति । यथा रञ्ज्वज्ञानविजृम्मितस्य सर्पादे रज्जु- 
निमत्वं मिथ्या तथाऽत्माज्ञानविजुम्भितस्य बुद्धयादेमिथ्येव चिन्निभत्वम्‌ | तस्मादाभासजनकत्वा- 
नुरोधेन परिणामित्वमात्मनो नेव शङ््रितव्यमित्यर्थः | किञ्चादशे मुखस्यावस्थितत्वं मिथ्या न परिणाम 


उ या mi बुद्धावात्मनोऽवस्थित्वं मिथ्येत्युक्तत्वाच परिणामित्वप्रसक्तिरित्युक्त॑ स्मारयति-- 
॥ ११४.॥ i र 


बुद्धेरेवात्मत्व॑ गृहीत्वा तस्यारिचिन्निभत्वमाक्षिपति--नात्माभासत्वेति | बुद्धेरात्माभासत्वं न 
सिद्धधति। आत्मनो बुद्धेः सकाशात्पृथरग्रहणाभावादित्ययुक्तष्‌ । भादशंमुखतदाभासवत्‌ 
बुद्ध्यात्मतदाभासानां पृथकप्रथनसम्भवादित्याश डुःयाह--मुखादेस्त्विति ॥ ११५॥ 
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तत्त्वमसिप्रकरणम्‌ 
अध्यक्षस्य पृथक्सिद्धावाभासस्य तदीयता | 
आभासस्य तदीयत्वे ह्मघ्यक्षव्यतिरिक्तिता ॥११६॥ 
tt स्वप्ने प्रथक्सिद्धेंः प्रत्ययस्य इदोस्तथा | 
रथादेस्तत्र धून्यत्वात्रत्ययस्याऽऽत्मना ग्रहः॥११७॥ 
अवगत्या हि dng प्रत्ययो विषयाकृतिः । 
जायते स यदाकारः स बाह्यो विषयो मतः ॥११८॥ 
कर्मेप्सिततमत्वात्स तद्वान्‌ कार्ये नियुज्यने | 
आकारो यत्र चाप्येंत करणं तदिहोच्यते ॥११९॥ 
यदाभासेन dam: स॒ ज्ञातेति निगद्यते । 
त्रयमेतद्विविच्याऽत्र यो जानाति स आत्मवित्‌ ॥१२०॥ 
. सम्यक्संशयमिथ्योक्ताः प्रत्यया ` व्यभिचारिणः | 
एकवावगतिस्तेषु भेदस्तु प्रत्ययापितः ॥१२१॥ 
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अन्योन्याश्रयत्वमेव विशदयति-अध्यक्षस्य पृथक्सिद्धो | अध्यक्षस्य भेदप्रतीती चिदाभासस्य 
तदीयत्वसिद्धौ चाध्यक्षस्य ततो भेदसिद्धिरिति तस्मान्ना भाससिद्धिरित्यथ: 11 ११६॥ - 

स्वप्नावस्थायां प्रत्ययस्यान्तःकरणस्य हशेशच साक्षिणः साक्षिसाक्ष्यभावेन भेदस्य प्रतिपन्नः 
त्वान्नास्ति परस्पराश्रयतेत्युत्तरमाह--नेवमिति | स्वप्ने प्रत्ययस्यैव ग्राह्यत्व मुपपादयति--रथादेरिति | 
तत्र विषयान्तराभावादन्तः करणस्यैव वासनात्मकस्यात्माधोनत्वेन ग्रहणमित्यर्थः ॥ ११७॥ 
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आत्मनोऽन्तः करणसाक्षिणो ग्राह्यव्यतिरेकाथं' ग्राह्मस्वरूपमाह--अवगत्येति | चिदाभासस्य ` ` 


व्याख्यानान्तरे तु साभासान्तः करणातूचिदात्मनः स्वप्ने मेद: प्रतीयते | रथादेव सनारज्ञितबुद्धबा- 
कारत्वातू स्वरूपेणासम्भवात्‌। बुद्धयाकारतया आत्मावभास्यत्वात्‌ । आत्मनएच स्वमहिम्ना 
पृथगेव सिद्ध: । सुषुप्तौ च बुद्धिगतचिदाभासोपरमे$प्यात्मन: सत्त्वात्ततो मेदसिद्धेरित्यथे: | व्याप्तश्चि- 
त्तपरिणामो यस्य घटादेराकारवा नुजायते स बाह्योविषय: | साक्षिण्यतिरिक्तो विषयो दर्शितः ॥११८॥ 

सम्प्रति कमं करणं कर्तेति त्रितयं साक्षिव्यतिरेकार्थ दशंयति--कम्मेप्सित | स बाह्यो विषयः 
कर्मेत्युच्यते प्रमाणक्रियया व्याप्तुमिष्टतमत्वात्‌ तद्वान्‌ बाह्यविषयेच्छावान्‌ कुविति चोदनया प्रेयत्ते स 
कर्ता यत्र बुद्धिविपरिणामे विषयेणाकारस्समपितस्तत्करणम्‌ विषयव्यक्ते रित्य्थे: | घटादिव्यक्ति: 
सप्तम्यथे: ।। ११९ ॥ 

यस्य चेतन्यस्याभासेन संव्याप्तो$हंकारः परिणमते सा चिद्धातुज्ञतित्याह--यदाभासेन | 
कर्त्रादित्रयं भोकत्रादित्रयं ज्ञात्रादित्रय श्रेयोमागे स्थितत्त्वात्‌ साक्षिणो विविच्य यो बुध्यते सः लक्ष्यत्व- 
पदार्थ यथाबदवगच्छतीत्याह--त्रयमिति ॥ १२० ॥ 

यथा प्रमात्रादिभ्यो चेविक्त्यं नित्यावगतिस्वभावस्यात्मनो दशितं तथा प्रत्ययभेदेभ्योऽपि 
वेविक्तचं प्रत्येतव्यमित्याह-सम्यक्संशय | अवगतावपि सम्यगवगतिः संशयावगतिमिथ्यावयतिरिति 
भेदोऽस्तीत्याशङ्कु् प्रत्ययेरेवोपाधिभूतेस्तत्र मेदोऽपितो न स्वतो यतस्तस्मादेकैवावगतिरित्याह-- 
भेवस्त्विति ॥ १२१ ॥ र ऱ्य 
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आधिमेदाद्यया भेदो मणेरवगतेस्तथा | 
अशुद्धिः परिणामश्च सवे . प्रत्ययसंश्रयात्‌ ॥१२२॥ 
ग्रथनं ग्रहणं सिद्धिः प्रत्ययानामिहाऽन्यतः। 
आपरोकष्यात्तदेवोक्तमचुमानं प्रदीपवत्‌ ॥१२२॥ 
किमन्यद्ग्राहयेत्कश्चित्‌ प्रमाणेन तु केनचित्‌। 
विनेव तु प्रमाणेन निवृत्त्याउन्यस्य शेषतः ॥ १२४॥ 
शब्देनैव प्रमाणेन निवृत्तिश्वेदिहोच्यते | ` 
अध्यक्षस्याप्रसिद्धत्वाच्छून्यतेव प्रसज्यते ॥१२४॥ 
चेतनस्त्व॑ कथं देह इति चेन्नाप्रसिद्धितः | 
चेतंनस्यान्यतः सिद्धांवेबं स्यादन्यहानतः ॥!२६॥ 
अध्यक्षः स्तरयमेस्त्येव चेतनस्याऽपरोक्षतः। 
तुल्य एवं प्रबोधः स्याद्न्यस्याऽसस्तवादिना ॥१२७॥ 


SE 
एतमर्थे दृष्टान्तेन स्पष्टयत्ति--आधिमेदात्‌ | आत्मनि रागादिमत््वं कतृँत्वादिमत्वञ्च सवं मपि 


भेदवदन्तःकरणोपाधिङ्ृतं न वास्तवमिःयाह--अशुद्धिरिति ॥ १२२ ॥ 
ग्राहकादिव्यतिरिक्तात्मसिद्धौ कि प्रमाणमुक्तमित्याशङ्कयाह-प्रयनमिति | इह व्यवहारभूमौ 
प्रत्ययानां बुद्धितदवृत्तीनां प्रथनं प्रकाशनं ग्रहणं गृहीतिरुपादानं सिद्धिः सत्वाभ्युपगमङ्चान्यतो भवितु- 
मर्हति । अपरोक्ष त्वात्प्रत्ययानां स्वतस्तदयोगातूतदनेनानुमानमेवोक्तं भवति । तत्र दृष्टान्तमाचष्टे-- 
प्रदीपबदिति | साश्रयाः प्रत्ययाः स्वातिरिक्ताधीनसिद्धिकाः अचिद्रूपत्वात्‌ । ये त्वचिद्रूपास्ते स्वाति- 
रिक्ञाधीनसिद्धिकाः यथा प्रदीपाधीनसिद्विका घटादय इत्यथं: ॥ १२३॥ 
` येतु प्रतिषेघमुखेनेवात्मनि प्रमाण प्रवृत्ति मन्यन्ते तान्प्रति विधिमुखेनापि प्रमाणप्रवृ प्रतिपादयितुं 
विकल्पयति-किमन्यदिति । कथं प्रमाणेन विना प्रतिपादनं 'तत्राह--निवृत्त्येति । आत्मन्यारोपि- 
तस्यानात्मनो निरासद्वारेणाध्यक्षस्यावसिष्टत्वात्तस्य मानेन बिना प्रतिपत्तिरित्यर्थेः ॥ १२४॥ 
प्रथमे कल्पे प्रमाणप्रवृत्तिविधिमुखेनेवेष्टेत्यङ्गीङृत्य द्वितीयमनुवदत्ति--शब्देनेव । आत्मन्यध्य- 
स्तस्य शब्दन निवृत्तिरेवोच्यते | स त्वात्मा मानेन विना सिद्ध्यति चेदित्यर्थः | अस्मिन्पक्षे ब्रह्मात्मनो 


१२ 


१६ 


२४ 


मानान्तरेणाप्रसिद्धे: शब्दस्य च तत्राउव्यापारादात्मन: शून्यतेव प्राप्तोति इति दूषयति--अध्यक्षस्येति ॥१२५॥ ` 


चेतनाचेतनयोविरुद्धरूपत्वकथनेनान्यनिवृतिः शब्देन क्रियते | तत्कुतः शून्यताप्रसक्तिरिति 
शद्धुते- चेतनस्त्वमिति । देहादिव्यतिरिक्तस्य चेतनस्याप्रसिद्धत्वान्नेवमिति प्रत्याचष्टे-नेत्यादिना । 
सिद्ध हि घामिणि प्रतियोगिनि वा अयमयं न भवतीति तादात्म्यनिषेघेन विरुद्धरूपत्वोपदेश: स्यात्‌ | a 
चाद्यापि चेतनपदार्थोऽज्ञस्य पृथक्सिद्धोऽस्तीत्यथंः ॥ १२६ ॥ 
स्वतः प्रसिद्धत्वादात्मा नात्यन्तमप्रसिद्धः स्यादिति शङ्कते-अध्यक्षः स्वयमिति । यथा 
शून्यवादिनः स्वतः सिद्धोऽस्त्यात्मेति न प्रमाणमन्तरेण प्रबोधो जायते तथाज्ज्स्यापीत्युत्तरमाह-- 


तुल्य एवेति ॥ १२७॥ 


२८ 


३२ 


तत्त्वमसिप्रकरणम्‌ 


अहमज्ञासिषं चेदमिति लोकस्मतेरिह | 
करणं कमे कर्ता च सिद्धस्त्वेकक्षणे किल ॥ १२८ 
ग्रामाण्येऽपि स्मृतेः श्रेप्रयाद्यौगप्ध॑बविभाव्यते | 
क्रमेण ग्रहणं पूर्वं स्मृतेः RÀT च ॥१२९॥ 
अज्ञासिषमिदं मां चेस्यपेक्षा जायते भवस्‌ | 
Amid यत्र तत्र नेवेककालता ॥१३०॥ 
आत्मनो ग्रहणे चाऽपि त्रयाणामिह संभवात्‌ | 
आत्मन्यासक्तकत्‌ त्वं न स्यात्करणकर्मणोः ॥१३१॥ 
व्याप्तुमिष्ट च यत्कतुः क्रियया कर्म तत्स्मृतम्‌ | 
अतो हि क्‌ तन्त्रत्व॑ तस्येष्टं नाऽन्यतत्त्रता ॥१३२॥ 
शब्दाद्वाऽनुमितेाऽपि प्रमाणाद्वा ततोऽन्यतः | 
सिद्धिः सवपदार्थानां स्यादश प्रति नाऽन्यथा ॥१३३॥ 
स्मृतिवलेन स्वतः सिद्वाध्यक्षसिद्धिरिति शङ्कूते-अहमज्ञासिषमिति। व्यवहारभूमौ लोकप्रसिद्ध 
कर््ीदिविषयस्मृत्यनुरोधादेकस्मिनक्षणे कर्त्रादयः सिध्यन्ति। न हि तेषां स्मृतिरनुभवांहते युज्यते | 
अनुभूते स्मृतिनियमादतो यतस्त्रयोऽपि युगपदनुभूयन्ते सोऽध्यक्षः स्वतः सिद्धोऽस्तीत्यर्थः ॥ १२८॥ 
एतन्निराकरोति--प्रामाण्येपि। पूर्वानुभवगमकत्वांशेन स्मृतेय॑द्यपि प्रामाण्यं तथापि न युगपत्‌ 


त्रितयसिद्धिगमकत्वं यस्मात्क्रमेणेव पूवंग्रहणं वृत्तं स्मृतिरपि पर्चात्तथेव भवति यौगपद्यं तु शतपत्रशत- 
व्यतिमेदनवत्‌ शेघ्रचात्प्रतिभातीत्यपि संभावितत्वा दित्यर्थः ॥ १२९ ॥ 

समृतेर्योगपद्याभावे हेत्वन्तरमाह-अज्ञासिषमिदमिति। केनचिदज्ञासिषं इत्युक्ते विषये वा मातरि 
वा तव ज्ञानमिति श्रोतुविशेषापेक्षा निइचयेन हस्यते, यत्र च विशेषोःमेक्ष्यते तस्मिन्विषये नेवेककालता 
युक्ता स्मृतेः | कतूंकरणकर्मंणां अनुभवस्य यौगपद्ये त्रितयविषयस्मृतेरपि योगपद्मातृत्रयाणाम व्यमिचारा- 
द्विशेषापेक्षा भावादतस्तदपेक्षाद्तान्न यौगपद्यं त्रितयानुभवस्य तदीयस्मृतेरचेत्यरथः। १३० ॥ 

कर्त्रादीनां युगपदनुभवसाधनाभावादपि युगपन्ञास्ति सिंद्विरित्याह-आत्मनो ग्रहणे । ग्राहकादीनां 
एककस्य स्वरूपग्रहणे अन्येषां त्रयाणां च कतुंकरणकमंणां अपेक्षासंभवादनवस्था स्यादित्यर्थः | तरेव कर्त्रा- 
दिभिरन्योन्यस्वरूपसिदधेर्नागवस्था स्यादित्याश ङ्कयाह-आत्मनीति । स्वरूपसिद्धौ कत्तुरुपक्षीणं कतृत्व 
करणकमंणो: सिद्धो तदेव न स्यात्‌ | अन्यत्रोपक्षोणत्वात्‌। न च कत्रादिः स्वरूपसि द्धि प्रति agente 
युक्त एकत्र त-द्भावस्य विरुद्धत्वादित्यर्थः ॥ १३१॥ 

कर्त्तादीनां योगपद्येन सिद्धयभ्युपगमे व्याकरणविरोधोऽपि स्यादित्याह-च्याप्तुमिष्टं च । कतूं- 
करणकमंणां पूवंपूर्वायत्तत्वादुत्तरोत्तरसिद्धेनं युगपत्‌ सिद्धिरित्याह--अतो हीति ॥ १३२॥ 

विधान्तरेचानधिगतवस्तुप्रति पत्तेरयोगा्विषिरूपेण प्रवृत्तप्रमाणेनेव तथाभूतवस्तुसिद्धिरिति 
माह aa ॥ १३३॥ 


१२ 


१६ 


२८ 


> उपदेशसाहस्री 


अध्यक्षुस्यापि सिद्विः स्याठामाणेन विनेव वा | 

विना स्वस्य प्रसिद्धस्तु नाज्ञं प्रत्युपयुज्यते ॥१३४॥ 
तस्यैवाऽहत्वमिष्टं चेजज्ञानत्वेऽन्या मतिर्भवेत्‌ । 
अन्यस्यैवाऽज्ञतायां च BTA धवा भवेत्‌ ॥१३५॥ 
ज्ञातता स्वात्मलाभो वा सिद्धिः स्यादन्यदेव वा। . 
्ञातत्वेऽनन्तरोक्तौ त्वं पक्षौ संस्मतुमहंसि ॥१३६॥ 
सिद्विः स्यात्स्वात्मलामश्ेदयत्नस्तत्र निरर्थकः | 
सर्वहोकग्रसिद्धवात्‌ स्हेतुभ्यस्तु वस्तुनः ॥१३७॥ 
्ञनज्ञेया दिवादेऽतः सिद्धिज्ञातत्वमुच्यते | 
अध्यक्षाध्यक्ष्ययोः सिद्धिज्ञेयत्व॑ नाऽऽत्मलाभता ॥१३८॥ 
स्पष्टत्वं कर्मकत्रदेः सिद्धिता यदि कन्प्यते। 
स्पष्टताऽस्पष्टते स्यातामन्यस्येव न चाऽऽत्मनः ॥ १३९॥ 


जडानामर्थानां प्रमाणादेव सिद्धत्वेपि चेतनस्याध्यक्षस्य नेवमित्याशङ्कथ — FM saa सिद्धेपि चेतनस्याध्यक्षस्य नेवमित्याशद्कय feat ` 


नथस्यापि तस्य तत्त्वमस्यादिवाक्येन वा सिद्धिर्वाक्यमन्तरेण स्वमहिम्नेव वा सिद्धिरिति विकल्पयति 
अध्यक्षस्यापि इति | यदि तस्य तत्त्वमस्यादवाबयेनावगतिस्तदा समूलसंसारनिवत्तंकत्वेनोपयुक्तत्यङ्गी- 
कृत्य द्वितीयं प्रत्याह-विनेति । प्रमाणं विना स्वस्याध्यक्षस्य या स्वमहिम्ना सिद्धिः सा नाज्ञं प्रत्युपयु- 
ज्यते | सत्यामपि तस्यां सकार्याज्ञानानिवृत्तेरित्यथंः। १३४॥ 

किञ्चाज्ञत्वमपि चेतनस्याहङ्कारस्य वा ? यदि ब्रह्मात्मनर्चेतनस्याज्ञत्वं तदा तस्य ज्ञानत्वेन स्वरूप- 
व्यतिरिक्ता तत्त्वमस्यादिलक्षणा मितिरेष्टव्या | स्वरूपविज्ञानस्याज्ञानतत्कार्यातिवतंकत्वादित्याह- 
तस्यैवाज्ञत्वमिति। यदि पुनरध्यक्षव्यतिरिकस्य क्वचिदहङ्कारादेरज्ञता तदापि प्रकृतस्याध्यक्षस्य विज्ञा- 
नार्थमव्यभिचा[रिणी मितिरेष्टव्या | नचाध्यक्षव्यतिरिक्तो ज्ञोऽस्त। नान्योऽतोस्ति द्रष्टेत्यादिशुते- 
रित्याह-अन्यस्येबेति ॥ १३५ Il 

अध्यक्षस्य सिद्धिस्वरूपत्वान्मानापेक्षा नास्तीत्याशङ्कघ सिद्धिशब्दार्थ विकल्पयति--ज्ञाततेति। 
अन्यदिति स्पष्टत्वमुच्यते | प्रथमं प्रत्याह-ज्ञातत्व इति। यदि ज्ञातत्वं सिद्धिशब्दाथे: स्वीक्रियते तदा 
तस्यैवाज्ञत्वमिष्टं चेदित्यादिनोक्ती पक्षावनुसन्धातव्यौ। तत्र चाध्यक्षस्य वाऽन्यस्य वा IA ज्ञातत्वं IM- 
णादेव सिद्धथतीत्युक्तम्‌ | अतो ज्ञातत्वे सिद्धिशब्दार्थे बलादेवाध्यक्षे प्रमाणावृत्तिः स्यादित्यथंः ॥१३६॥ 

द्वितीयमनूद्य लब्धस्वरूपे तस्सिन्प्रमाणव्यापारवेयर्थ्य स्यादित्याह--सिद्धि:स्यादिति | वस्तुः 
स्वरूपलाभाथंमेव प्रमात्रादिव्यापारोश्यंवानित्याशङ्कथाह- सर्वेति ॥ १३७॥ 

द्वितीयपक्षासंभवे फलितमाह-ज्ञानज्ञेयादि । ज्ञानं जञेयं ज्ञातता चास्तीति यस्य वादस्तस्य पक्षे 
ज्ञातत्वमेव सिद्धिशब्दार्थ: स्यादित्यर्थः | ज्ञातत्वमेव व्याकरोति-अध्यक्षेति। १३८॥ 


तृतीयं कल्पमुत्थापयति-स्पष्टत्वम्‌ | चिदाभासोदयानुदयद्वारा Ale: स्पष्टत्वास्पष्टत्वे साक्षिणः 


.स्यातास्‌ न तु केवलस्य कर्त्रादेरिति दूषयति-स्पष्ठत्वमिति। १२९ ॥ 


१२ 


३२ 


१६. 


Ro. 


२४ 


२८ 


तत्त्वमसिप्रकरस्‌ 
TREAT चान्धस्प स्पष्टीमावो घटस्य तु | 
क्रादेः MAN चेदृदष्ट्रताञ्ध्यक्षकत का ॥१४०॥ 


अनुभूतेः किमन्यस्मिन्‌ स्यात्तवापेक्षया वद | 
अनुभवितरीष्टा स्पात्‌ सोःप्यनुभूतिरेव नः ॥१४१॥ - 


अभिन्नोऽपि हि बुद्धयात्मा विपर्यासितदशेनेः | 
ग्राह्मग्राहकसं वि त्तिभेदवा निव ` लक्ष्यते ॥१४२॥ 


भूतियेंषां क्रिया सेव कारकं सेव चोच्यते। 
सत्त्वं नाशित्वमस्याश्वेत्‌ सकत्‌ त्वं तथेष्यताम्‌ ॥१४३॥ 


न करिचच्चेष्यते धर्म इति चेत्पक्षहानता | 
नन्वस्तित्वादयो धर्मा नास्तित्वादिनिवृत्तयः | 
न भूतस्तहि नाशित्वं स्वालक्षण्यं मतं हि ते ॥१४४॥ 


उक्तमेवार्थं दृष्टान्तेन स्पष्टयति--अब्रष्टुर्नेंब | दृष्टिरहितस्य जडतमस्य घटादितुल्यस्य न वा 
अन्धस्य ज्ञानविषयत्वव्यतिरिक्त प्राकट्यं नाम कि च न स्पष्टत्वमभीष्टमस्ति नहि घटकतुंक 
साक्षात्प्रथनं संभवतीत्यथं: | यदि तु कत्रदिः स्पष्टत्वं प्राकट्यं नामेष्टं तहि तद्विलक्षणस्येवाभासद्वारा 
द्रष्ट्ता anata फलितमाह-कत्रदेरिति.॥ १४० ॥ 


उक्तममृष्यमाणः शाक्यः शङ्कते-अनुभुतेः। तस्याः स्वप्रकाशत्वादन्यापेक्षया न किञ्चित्तव फल- 
मस्तीत्यर्थंः । अनुभूते भावत्वेनानुभवित्रधीनत्वात्तस्मिन्नपेक्षाऽभोष्ठेत्याशङ्क्यानुभविताप्यस्माकमनुभूतिरेव 
व्यतिरेके प्रमाणाभावादित्याह्‌-अनुभवितरीति ॥ १४१॥ 


कथं पुनरनुभूतिरनुभविताऽनुभाव्यश्चेति भेदव्यवहारः स्यादित्या ङ्कुयानुभूतिरेव क्षणिका 
संवृत्या भेदेन भातीत्याह-अभिन्नोऽपोति ॥ १४२॥ 


येषां पुनभूंतिर्या सेव क्रिया कारकं च सेवोच्यते तेषां कोऽन्यो बुद्धिव्यतिरिक्तः स्यादित्याह 
भूतिर्षेषाभिति। यदुक्तमनुभूतेरन्यापेक्षा नास्तोति तत्र किमसौ जन्मविनाशवतो कि वा नेति 
विकल्प्याद्ये जन्मविनाशयोः व्यतिरक्तकत्रंधीनत्वदशंनादनुभूतेः सकतुंकत्वमपि स्त्रीकतंव्यं तथा 
सति तस्या नान्यापेक्षेत्ययुक्तमित्याह-सत्त्वमिति॥ १४३॥ 


द्वितीये क्षणिकपक्षक्षतिरित्याह-न कहिचिदिति। धर्माणामन्यापोहरूपत्वान्नोक्तदोषोऽस्तीति 
शङ्कुते--नन्बस्तित्वादयो । स्वेनेव स्वं लक्षयते ज्ञायत इति स्वलक्षणस्तस्य भावःस्वालक्षण्यं तवानु- 
भूतेः अनुमतं ततः सविकल्पकज्ञानाविषयत्वान्नाशञादीनां च तद्गोचरस्वादनुभूतेर्नाशित्वादि न प्राप्नोतीति 
दूषयति—न भूतेरिति tit १४४॥ 


SS 
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स्वलक्षणावधिर्नाश्ोनाशोऽनाशनिबृत्तिता | 
TMA गोत्वं ते न तु तद्गोत्वलक्षणम्‌ ॥ १४५॥ 
क्षणबाच्योञपि योऽथः स्यात्सोञ्प्यन्यामाव एव ते ॥१४६॥ 
मेदाभावे$प्यभावस्य . मेदो नामभिरिष्यते | 
नाममेदैरनेकत्वमेकस्य स्यात्कथं तत्र ॥१४७॥ 
अपोहो यदि भिन्नानां ब्रृत्तिस्तस्य कथं गवि । 
नाभावा भेदकाः सर्वे बिशषा वा कथंचन ॥१४८॥ 
नामजात्यादयो यद्वत्संबिदस्तेऽविश्ञेषतः ॥१४९॥ 
्रत्यक्षमनुमानं च व्यवहारे यदिच्छसि। 
क्रियाकारकमेदैस्तदभ्युपेयं ध्वं भवेत्‌ ॥१५०॥ 
तस्मान्नीलं तथा पीतं घटादिवा विशेषणम्‌ | 
संबिदस्तदुपेयं स्याद्येन चाप्यनुभूयते ॥१५१॥ - 


१२ 


एतदेव स्फुटयति-स्बलक्षणेति। स्वलक्षणं स्वप्रमाणकं वस्तु नाशत्यावधिः सीमा समस्त- 


बिंकल्परहितामनुभूति a ease शक्नोतीत्यर्थः | किंञ्च नाशो नाम अनाशनिवृत्तिमात्रं अनाशोऽपि नाशनि- 
वत्तिमात्रम्‌ । अतोऽन्योन्याश्रयत्वान्न वरतुसंस्पर्शित्वमित्याह--अनाश इति। गोत्वादावपि तुल्यमन्योन्या- 
श्रयत्वमित्याह-अगोरिति | अश्वत्वादेरगोपदार्थंस्य निवृत्तिस्तव गोत्वं नतु गोः स्वलक्षणम्‌ वस्त्विति 
तदप्यगोत्वं व्यावृत्ति ूपमेवेत्यन्योन्याश्रयतचात्‌ तव मते गोत्वादेरपि न सिद्धिरित्यर्थः ॥ १४५॥ 

किञ्चाऽपोहवादिपक्षे योऽपि क्षणशब्दवाच्यः क्षणिकोऽर्थो विवक्षितः सोऽप्यक्षणिकाभावत्वात्प्रति- 
योगित्वेनाक्षणिकम्थंमाक्षिपतीत्याह-क्षणवाच्योऽपि ॥ १४६॥ 

किञ्चापोहस्य मेदाभावेऽप्यगोःवमनरवत्वमित्यादिनामभिभेंदस्त्वयेष्टः स च न सम्भवतीत्याह 
Raf किमित्यपोहस्यागोत्वादिनाममेदाऱद्केदो न संभवतोत्याशङ्कय निःस्वभावत्वादित्याह- 
MART १४७॥ 

किञ्च प्रतियोगितामानन्त्यात्तदवगममन्तरेणापोहस्य गवि वृत्तिनं ज्ञातुं शक्यत इत्याह 
अपोह इति। किञ्च क्षणिकत्वपक्षे गोत्वादयोऽन्यापोहत्वादभावाः सन्तो न व्यावत्तंकाः स्युः। तथा 
च खण्डादयरच न विशेष्या भवेयुः मिथः सम्बन्धानिरूपणात्तथा च खण्डो गौर्नीलमुत्पलमित्यादिविशिष्ट- 
व्यवहारानुपपत्तिरित्याह-नाभावा भेदकाः इति ॥ १४८॥ 

विशिष्टव्यवहारानुपपत्तो दृ्टान्तमाह-नामेति। यथा त्वत्पक्षे संविदो ` विशेषाभावान्नाम- 
जात्यादयो भेदका न भवन्ति तथा मेदाभावादपोह॑स्यापि विशेषणत्वविशेष्यत्वा सिद्धेविशिष्टव्यवहारातु- 


पपत्तिरित्यर्थः ॥ १४९ l 
fra प्रत्यक्षमनुमानञ्च प्रमाणद्वयं भवतेष्यते तदनुरोधेन भूतियेंषां क्रिया सेव चेति मतं हातव्यः 


मित्याह-प्रत्यक्षमनुमानं चेति ॥ १५० ॥ 
फछितमुपसंहरति--तस्मान्नीलमिति ॥ १५१॥ 
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रूपादीनां यथाऽन्यः स्यादग्राह्मत्वादूग्राहकस्तथा | 
प्रत्ययस्य तथाञ्न्य; स्याद्व्यज्ञकत्वास्मदीपवत्‌ ॥१५२॥ 


अध्यक्षस्य a: Menia: संभविष्यति | 
अध्यक्ष्येण तु इश्येन PRUS KTT ॥१४३॥ 


अध्यक्षेण कृता इष्टिदृशयं व्याप्नोत्यथाऽपि वा | 
नित्याध्यक्षकृतः कश्चिदुपकारो भवेद्धियास्‌ ॥१४४॥ 


स॒चोक्तस्तन्निभत्वं राकसव्यासिंश्च घटादिषु । 
यथाऽऽलोकादिसंग्या पिव्यञ्जक्त्वाद्वियस्तथा ॥१५५॥ 


आलोकस्थो घटो यइदुबुद्धयारुहो भवेत्तथा | 
घीव्यासिः स्याद्घटारोह्रो थियो Sarat क्रमो भवेत्‌ ॥१५६॥ 


येनानुभूयते सोऽपि द्रष्टाऽभ्युपगन्तव्य इत्युक्तं तत्रानुमानमाह-रूपादीनामिति। प्रत्यय- 
शब्दा बुद्धिः अतिरिक्तग्राहकग्राह्मा ग्राह्मत्वादूपादिवदिति बुद्धिग्राहकसाक्षिसिद्धिरित्यर्थ:। किञ्च 
प्रत्यय: स्वातिरिक्तग्राहकग्राह्यो व्यज्ञकत्वाद्यीपवत्‌ | व्यञ्जकत्वञ्च जडप्रकाशत्वमित्याशयेनानुमानान्तर- 
माह--तथेति ॥ १५२॥ 

कस्तहि साक्षिसाक्ष्ययोः सम्बन्ध: स्यादित्याशङ्कुय द्रष्ट्ह्यभावं तयोः सम्बन्धं दर्शयति 
अध्यक्षत्येति ॥ १५३ ॥ 

द्रष्टूहर्यसम्बन्धाभ्युपगमे बलादाभासोऽभ्युपगन्तव्य इति दशंयितु विकल्पयति 
अध्यक्षेणेति ॥ १५४॥ . 

तेन परिणामिना कृता परिणामरूपा दृष्टिहंश्यमर्थ व्याप्नोतीत्येकः पक्षः | कि वा कूटस्थेन 
तेन सन्निधिमात्रेण बुद्धितद्वृत्तीनामुपकारोऽनुग्रहः कृतः तदेतद्‌ द्रष्ट्हृद्यत्वमिति पक्षान्तरं तत्र 
तावत्परिणामप्रसङ्गादाद्यस्य सावद्यत्वं मत्वा द्वितीयमङ्भोकुवंन्नाह-स चोक्तः। स चोपकारो 
बुद्धेश्चिन्निभत्व॑ं नाम प्रागेवोक्तोऽस्मामिरित्याभाससिद्धिरित्यर्थः कथं तहि वाह्याथंसाधकत्वं तत्राह 
संव्याप्रिवचेति । यथा घटादेरादित्याद्यालोकेन दीपादिना च संव्यासिरंष्टा तथा व्यञ्जकत्वाविशेषा- 
` ` दुबुद्धेषंटादिविषयेषु व्यासिरस्तीति बुद्धेः साक्षिहश्याया विषयसाधकत्वमित्यर्थः ॥ १५५॥ 

बुद्धयारूढप्रकरणे विषयस्य बुद्धयारूढत्वाभिधानादत्र च प्रमाद्वारेण वुद्धेविषयव्यापकत्ववचनात्‌ 
मिथो विरोधः स्यादित्याशङ्केकार्थत्वान्न विरोध इति इृष्टान्तपुवंकमाह--आलोकस्थ इति । यथाऽलोक- 
व्यासतो घट मालोकस्थ उच्यते एवं बुद्धिव्याप्तो वुद्धयारूढ उच्यते | एतदेव स्पष्टयति--घोव्याप्रिरिति । 
घटस्य बुद्धावारोहो नाम तत्र व्यासिरेव ताह JANATA घटावमासकत्वे को मेद इति तत्राह¬ 
धियो व्याप्ताविति । बुद्धिः क्रमेण विषयानवभासयति परिणामित्वादात्मा तु युगपदेव सवंमवभास- 


यतीति विशेष इत्यथं: ॥ १५६॥ 
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पूवा स्यात्रत्ययव्यास्तिस्ततोऽ्ुग्रह आत्मनः | 
कृत्स्नाध्यक्षस्य नो युक्तः ` कालाकाश्चादिवत्क्रमः 112 ५७॥ 
विषयग्रहण॑ यस्य कारणापेक्षया भवेत्‌। 
सत्येव ग्राह्ममेषे च परिणामी स चित्तवत्‌ ॥१५८॥ 
अध्यक्षोऽइमिति ज्ञानं बुद्धेरेव विनिश्चयः | 
नाघ्यक्ष्याविशेषत्बान्न . तस्यास्ति परो यतः ॥१४९॥ 
कत्रा चेद्हसित्येवमनुभूयेत गुक्तता। 
सुखदुःखविनिर्मोको mei युज्यते ॥१६०॥ 
देहादावभिमानोत्थो दुःखीति प्रत्ययो भषम्‌ । 
कुण्डलीप्रत्ययो यह्ुत््रत्यगात्माभिमानिना ॥ १६ १॥ 


वेलक्षण्यान्तरं चास्तीत्याह--पुरवा स्यात्‌ | अनुग्रहो नामोपकारर्चिदाभासोदयः। प्रथमं 


बुद्धिघेटादिविषयं प्राप्य पदचात्तदाका रसहिता सुखदुःखादिफलपयन्‍ता साक्षिणः साक्ष्यतां गच्छतीत्यर्थः | 


अध्यक्षस्यापि बुद्धेरिव क्रमेणेव विषयसावकत्वं किन्न स्यादित्याश दुःयाह--कृत्स्नेति | न हि कालस्याका- ` 


शस्यादित्यस्य वा स्वगोचरव्याप्तो क्रमोऽस्ति। तथा सर्वाध्यक्षस्य स्व्राज्ञादतत्काययो: सदा चिदाभास- 
व्यासेनं क्रमः सम्भवतीत्यर्थः ॥ १५३ II 


अध्यक्षस्यापि विषयावभासकत्वादबुद्धेरिव परिणामित्व॑ स्यादित्याशङ्कयाह--विषयग्रहणमिति । 
मध्यक्षस्तु'करणनिरपेक्षः स्वाभासद्वारेणाशेषवुद्धितद्वृत्तिसाक्षी न परिणामीत्यथे: ॥ १५८ N 


तस्यापि ब्रह्मास्मीति ज्ञानाकारेण परिणाम: स्यादित्याशङ्कयाह-अध्यक्षोष्हमिति । यदि निविशेष- 


स्याध्यक्षस्यापि ब्रह्मास्मीति परिणामः स्यात्तदा तस्यापि बुद्धेरिवान्येन साक्षिणा भवितव्यम्‌ । न च ` 


तस्यान्यः साक्षी सम्भवतीत्याह-न तस्येति ॥ १५९ ॥ 


अन्तःकरणस्य ब्रह्मास्मीति ज्ञानाकारपरिणामच्चेत्तस्येव फलभागितापि स्यादित्याशङ्कयाह-- 
कत्रेति साभसान्तःकरणेत परिणामिना ब्रह्माहमिति नित्यमुकतब्रह्मरूपता यदि साक्षातृक्रियेत तदा तत्र 
सुखादिमत्वेनानुभूयमाने तद्विनिर्मोकस्यायुक्तत्वान्न तस्य फलभागित्वं किन्त्वात्मन एव फलित्व- 
मित्यर्थः ॥ १६०॥ 


यथाऽहुकर्तुः सुखादिमत्त्वेन प्रतीतेन॑ युक्ता मुक्तता तथाऽऽत्मनोऽपीत्याशङ्कृयाध्यक्षस्य स्वतोऽशना- 
याद्यतीतस्य साभासबुद्धयविवेकमूलतो दुःखीति प्रत्ययस्य तद्विवेके मुक्तत्वानुभवः सम्भवतीत्याह 
देहादाबिति | यस्मान्मिथ्याभिमानोत्थः सुखी दुःखीत्यात्मनि प्रत्ययस्तस्मात््रत्यगात्मानं नित्यमुक्तत्वादि- 
` लक्षणं ब्रह्मरूपेणाऽ्गमयता विवेकिप्रत्ययेन प्रागुक्ताविवेकिप्रत्ययस्य बाध्यता सिद्धयतीत्याह-प्रत्य- 
गात्मेति | इहेति वेदान्तसमयोक्ति: ॥ १६१ ॥ Er 


RR 
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वाध्यते प्रत्ययेनेह . विवेकेनाउविवेकवान्‌ । 
बिपर्यासेऽसद्तं स्यात्प्रमाणस्याप्रमाणतः ॥ १६२॥ 
दाहच्छदविनारेषु दुःखित्वं नान्यथाऽऽत्मनः | 
नेव ह्यन्यस्य दाहादावन्यो दुःखी भवेत्क्वचित्‌ ॥ ! ६३॥ 
अस्पर्शत्वाददेइत्वाज्ाहं दाझो यतः सदा । 
त' मान्मिथ्या भिमानोत्थं सृते पुत्रे सृतियंथा ॥१६४॥ 
कुण्डल्यहमिति ह्येतद्बाध्येतेव विवेकिना | 
दुःखीति प्रत्ययस्तद्वत्‌ केवलाहंघिया सह ॥१६५॥ 
सिद्धे दुःखित्व इष्टं स्यात्‌ तच्छक्तिशछन्दसा55त्मनः | 
मिथ्याभिमानतो दुःखी तेना्थापादनक्षयः ॥१६६॥ 
अस्पर्शोडपि यथा स्पशेमचलश्चलनादि च। 
अविवेकात्तथा दुःखं मानसं चात्मनीक्षते ॥१६७॥ 
विवेकात्मधिया दुःखं नुद्यते चलनादिवत्‌ । 
अविवेकस्त्रमावेन मनो गच्छत्यनिच्छतः ॥१६८॥ 


१०३ 


अविवेकवत्ता विवेकी प्रत्ययः कि न बाध्यते वि रोधाविशेषादित्याशङ्कयाह--विपर्यासे । मिथ्या- 


ज्ञानेन सम्यग्ज्ञानस्य बाध्यत्वे प्रमाणस्य वस्तुबोधकस्य मिथ्याज्ञानेन बाधात्तदबलादस्तुनिशचयानुपपत्त: 
स्वंशून्यतान्तमापद्येत | तथा च कुतो वेपरीत्यश्केत्यथंः || १६२॥ 

आत्मनो मुख्यमेव दुःखित्वं किं न स्यादित्याशङ्कूथान्यस्य दाहादावन्यस्य दुःखित्वायोगादात्मन₹च 
देहे दाहादो दुःखित्वोपलम्भाददेहे तादात्म्याध्यासात्तस्य दृःखित्वमित्याह-दाहच्छेदेति। अन्यथेत्यघ्या- 
समन्तरेणेत्यथः ॥ १६३॥ 

आत्मनःस्वतो दाहादिसम्बन्धादध्यासमन्तरेणेव दुःखित्वं कि न स्यादित्याशङ्क्याह— 
अस्परशेत्वादिति। अग्न्यादिसंबन्धशान्यत्वं अस्पशंत्वं अदेशत्वं पादाद्यवयवराहित्यम्‌ ॥ १६४ ॥ 

- दुःखित्वप्रत्ययस्यात्मन्यध्यासात्मकत्वे erage फलितमाह्‌-कुण्डल्यहमिति । केवले शुद्धे 

ब्रह्वाण्यह ब्रह्मास्मीति धोः केवलाहंधीस्तया दुःखित्वप्रत्ययस्य कालत्रयेऽपि निवृत्तिरित्यथे: ॥ १६५ ॥ 

आत्मनो मोक्षोपदेशानुपपत्त्या दुःखित्वे सिद्धे तदनुपपत्त्या तच्छक्तिमच्वमेष्ठव्यमत्याशङ्कयाह-- 
fad दुःखित्व दृष्टम्‌ । न च प्रमाणेन केनचिदात्मनो दुःखित्वं निश्चित भतो नतस्य तच्छक्तिमत्त्वं कदा-- 
चिदपि स्वीकत्तंव्यमित्याह--मिथ्येति । अर्थादनुपपत्त्या यच्छक्तिमत्त्वापादनं तस्य क्षयोऽन्यथोपपत्तिः 
उक्तन्यायेन सिद्धेत्याह-तेनेति ॥ १६६ ॥ 

संसारस्य वस्तुत्वं निराकृत्याध्यासात्मकत्वमुक्त प्रपञ्चयति-अस्पर्शोऽपीति | यथा स्थूलदेहव्यति- 
रिक्तस्तदविवेकात्तद्धर्मानात्मनि मन्यते तथा सुक्ष्मदेहाविवेकात्तद्धर्मानपि स्वात्मनि पञ्यतीत्यर्थः ॥१६७॥ 

संसारस्याध्यासात्मकत्वे फलित्तमाह-विवेकात्मेति। मानसं दुःखं तदविवेकादारोपितं 
साक्षिणीत्युक्तमन्वयव्यतिरेकाभ्यां साधयति-अविवेकेति ॥ १६८ ॥ 


१६ 


२४ 


२८ 
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तदा तु इश्यते दुःखं नेशचल्ये नेव तस्य तत्‌ । 
प्रत्यगात्मनि तस्मात्तद्दुःखं नेवोपपंचते ॥ १६९॥ 
त्व॑सतोस्तुल्यनीडत्वान्नीलाइवव दिदं भवेत्‌ ॥१७०॥ 
Aganin योगात्‌ त्वंशब्दस्य तदर्थता | 
अत्यगात्मामिधानेन तच्छब्दस्य युतेस्तथा ॥ १७१॥ 
दशमस्त्वमसीत्येवं वाक्यं स्यात्मत्यगात्मनि ॥१७२॥ 
स्वार्थस्य प्रहाणेन विरिषटार्थसमर्पकौ | 
्रत्यगात्मावगत्यन्तौ नान्योर्थ्थोर्ञ्थाद्विरोध्यतः ॥ १७३॥ 
नवबुध्यपद्दाराद्धा स्वात्मानं दशपूरणम्‌। 
अपश्यन्ज्ञातुमेवेच्छेत्‌ स्वमात्मानं जनस्तथा ॥१७४॥ 
ब्रह्माज्ञानमूलमनोनिबन्धनत्वाद्दु:खित्वादिश्रमस्य ब्रह्मात्मज्ञानेन मूलनिवृत्तौ निवृत्तिरित्याह- 
प्रत्यगात्मनीति। १६९ II 


एवं युक्त्या प्रत्यगात्मनो निदु:खत्वे सिद्धे वाक्यादेव त्वं ब्रह्मासीति ज्ञानं सिद्धयतीत्याह 
त्वंसतोरिति यथा नीलाश्वपदयोः सामानाधिकरण्यादेकदरव्यनिष्ठत्वं तथा त्वंतच्छन्दयोः सामानाधिः 
करण्यादिदं तत्त्वमसिवाक्यमखण्डाथंनिष्ठं भवेदित्यथे: || १७० ॥ 

तदेव स्फुटयति--निढुँ:खेति । सच्छब्देन निदुं:खवाचिना योगात्त्वंशब्दस्य निदुं:खब्रह्माथंता 
सिद्धयति। तच्छन्दस्यापि त्वंशन्देन प्रत्यगात्माभिवायिना युतेः संबन्धात्तथा प्रत्यगात्मा्थंत्व- 
मित्यर्थः ॥ १७१ ॥ 


तत्त्वमसिवाक्यमुक्तत्यायेनापरोक्षवस्तुप्रतिपादकमित्येतद्‌ दृष्टान्तेंन स्पष्टयति-दशम इति।।१७२॥ 

तत्त्वंपदयोः एकाथंत्ते पर्यायत्वान्न सहप्रयोगः स्यादित्याशङ्कयाह--स्वार्थस्य । प्रत्यक्षपरोक्ष- 
लक्षणस्य स्वार्थस्यापरित्यागेनेतौ शब्दो विदिष्टा्थंसमपंकौ | ततो वाच्यभेदान्न पर्यायतेत्यर्थंः | तहि 
विरिष्टार्थसमप्पंकत्वान्नाखण्डाथंत्वं तत्राह-प्रत्यगात्मेति | कल्पितमेदपरामरनेकपदार्थेनिष्ठता 
तहि सामानाधिकरण्यं तदनुपपत्त्या लक्षणया प्रत्यगात्मावगतिपरत्वं पदयोः सिद्वयतीत्यथंः । त्वं- 
तद्थंयोरंशांशिभावेन कार्यकारणभावेन वा पद्र्‍यसामानाधिकरण्यमन्यथासिद्धमित्याशङ्क्याह- 
नान्योऽथं इति । अत्तो श्थदिकरसाद्विरोधिकायंका रणत्वांशा शित्वा दिरयऽन्यो ऽथो नस वेदान्तेषु प्रतिपाद्यते | 
“मन्यत्रास्मात्कृताकुतात्‌” “निष्कलं निष्क्रियमि”त्यादिविरोधादित्यथं: || १७३ ॥ 

ननु किमिति महता प्रयत्नेनाखण्डाथंप्रतिपत्तये व्याप्रियते किमिति वा प्रसङ्ख्यानादि- 
लक्षणा क्रिया नोपदिश्यत इत्याशङ्कय भुमुक्षोजिज्ञासुत्वादचिकीषुत्वाच्चेति दृष्टान्तपुवॅक दशंयति-- 
नवबुद्धचपहारादिति । [ नेह ] दशमो माणवको नवैव वयमिति बुद्धया चित्तस्य स्वात्मनो बहिरपह- 


तत्वाइशानां पुरणं स्वात्मानमजानानश्चावगंतुमेव दशममिच्छेन्न कत्तु. तथा मुमुक्षुरपि ब्रह्मात्मानं 


ज्ञातुमेवेच्छति न कत्तु” तस्मात्तत्त्वमसिवाकये प्रतिपत्तिरेव व्युत्पाद्यते न क्रियेत्यर्थः ॥ १७४॥ 


१२ 


२० 


२४ 


२८ 


तत्त्वमसिप्रकरणम्‌ 


अविद्याबद्धचक्ुट्ातकामापहतधीः सदा | 
विविक्त दशिमात्मानं नेक्षते दशमं यथा ॥१७५॥ 
दशमस्त्वससीत्येवं तक्तमस्यादिवाक्यतः | 


स्वमात्मानं विजानाति कृत्स्नान्तःकरणेक्षणम्‌ ॥ १७६॥ 
इदं पूवेमिदै पश्चात्‌ पदं वाक्यं भवेदिति। 
नियमो नैव वेदेऽस्ति पदसाङ्गर्यमर्थतः | 
अन्वयव्यतिरेकास्यां ततो वाक्यार्थबोधनस्‌ ॥१७७॥ 
वाक्ये हि श्रूयमाणानां पदानामथेसंस्मृतिः ॥१७८॥ 
यदा नित्येषु वाक्येषु पदार्थस्तु विविच्यते | 
वाक्याथज्ञानसंक्रान्त्ये तदा प्रश्‍नो न युज्यते॥१७९॥ 
अन्वयव्यतिरेकोक्तिः पदार्थस्मणाय Fl 
स्मृ्यभावे न वाक्याथों ज्ञातुं शक्यो हि केनचित्‌ ॥१८०॥ 
तस्वरमस्यादिवाक्येषु त्वंपदार्थाविवेकतः | 
व्यज्यते नेत्र वाक्यार्थो नित्यमुक्तो$हमित्यतः ॥१८१॥ 


१०५ 


१२ 


ब्रह्मात्मभूतरचेन्मुमुक्षु्नात्मानमनात्मराशेविविच्य ब्रह्मत्वेन किमिति न जानातोत्याशङ्कय 


स्वभावतोऽनात्मविषयत्वा(च्चत्तस्याचार्योपदेशं विना न शक्नोति ज्ञातुमिति दृष्टान्तेन कथयति 
अविद्याबद्धेति ।। १७५॥ 

शास्त्राचार्योपदेशयुक्तो मुमुक्षुविविच्यात्मानं ब्रह्मत्वेन जानातीति दृ्टान्तपुरःसरं दशयति 
बशस इति ॥ १७६॥ 

त्वंशन्दस्यानुवादकत्वात्पूर्वं प्रयोगात्‌ तच्छब्दस्य चापूर्वार्थवादित्वात्‌ पद्चात्प्रयोगो युक्तः 
स्यादित्याशङ्कयाह-इढं धूर्वमिति। वेदे पदानां सम्बन्धोऽथंबलान्न पाठबलादाहरपात्रं पात्रमाहरेत्यु- 
भयथा प्रयोगदशंनात्तस्मादतुघादकस्यापि पश्चात्पाठे चापूवंत्रतिपादकस्यापि पूवंपाठो न विरोधी- 
त्यथें: ॥ १७७॥ ट 

THM हेतुमाह्‌-वाक्ये होति ॥ १७८ ॥ 

आचार्येण ब्रह्मासीत्युपदिष्टो मुमुक्षुरहं कथं “ब्रह्म स्यामि'ति पुच्छति | तदनुपपत्त्या [ कथं ] 
तत्वमसि वावयमेक्यबोधनार्थमित्यारङ्याह-यदा नित्येषु वेदवाक्येषु शिष्यवृद्धी वाक्यार्थ- 
ज्ञानसमुदयार्शमन्वयव्यतिरेकास्यां पदार्थो वृद्धव्यवहारानुसारेण विविच्यते तदा कथमहं ब्रह्म स्यामिति 
प्रश्‍नो न घटते । तस्मात्पदार्थाव्युत्पत्तिनिबन्धनः प्रश्नो न वाक्यासामर्थ्यादित्यर्थः | पदार्थानभिज्ञस्येव 
प्रन: स्यादित्युक्तमेव प्रकटयति--अन्वयेति ॥ १८० ॥ 


पदार्थाज्ञाने प्रश्‍नस्य सावकाशत्वादन्वयव्यतिरेकाभ्यां पदार्थज्ञाने प्रयत्तितव्यमित्याह-तत्त्वस- . 


स्यादि | अतो वाक्यादिति यावत्‌ ॥ १८१ ॥ 
१४ f 
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२० 
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अन्वयव्यतिरेको क्तिस्तद्विवेकाय नान्यथा । 
्वंपदार्थेविवेके हि पाणाबर्पितबिल्ववत्‌ ॥ १८२॥ 
वाक्यार्थो व्यज्यते चेवं केवलोऽहंपदार्थतः | 
दुःखीत्येतदपोहेन प्रत्यगात्मविनिश्चयात्‌ ॥१८३॥ 
wat संभवत्यर्थे भ्रुतहानाभ्ुताथंधीः । 
नेव कल्पयितुं युक्ता पदवाक्याथकोबिदैः ॥१८४॥ 
अत्यक्षादीनि बाधेरन्‌ कृष्णलादिषु पाकबत्‌। 
अक्षजादिनिमेरेतेः कथं स्याद्वाक्यबाधनम्‌ ॥१८४॥ 
दुःख्यस्मीति सति ज्ञाने निदुःखीति न जायते। 
रत्यक्षादिनिभत्वेऽपि वाक्यान्न व्यमिचारतः।।१८६।॥ 
स्वप्ने दुःख्यहमध्यासं दाहच्छेदादिहेतुतः | 
तत्कालमाविभिर्वाक्यैन बाधः क्रियते यदि ॥१८७॥ 


पदार्थज्ञानाभावे वाक्यांथंज्ञानायोगात्‌ त्वंपदा्थंज्ञानाथंमन्वयव्यतिरेकयोरुक्तिस्तत्र तत्र प्रसिद्धेः 
त्याह-अन्बयव्यतिरेकोक्तिः। वाक्याथंज्ञानार्थमेव किमित्यन्वयव्यतिरेको क्तिनं स्यादित्याशङ्कुयान्वव्यति- 
रेकयोर्भेदविषयत्वादखण्डवाक्यार्थेविषयत्वायोगादित्याह-नान्यथेति ॥ १८२ ॥ 
अन्वयव्यतिरेकाभ्यां पदार्थंविवेके सति वाक्यादेवाखण्डवाक्यार्थंस्यापरोक्षत्वेन प्रतिपत्तिः सिद्धघतो- 
. त्याह-वाक्यार्थो व्यज्यत इति । चकारोऽवधारणे | अपरोक्षत्वेनाखण्डवाक्याथंप्रतिपत्तिमेव प्रकटयति-- 
एवमिति । दुःखीति दुःखविसिष्टत्वेन दृष्टस्येदमंशस्यापोहेन तत्साक्षिततया प्रत्यगात्मनोऽनिदंचिद्ातोविनि- 
शचयात्तस्येव केवलाहंपदार्थस्य निषप्रपञ्चस्य साक्षिमात्रावदिष्टत्वात्तस्याखण्डा द्वितीयं ब्रह्मतावन्मात्रतेत्ये- 
व सफलमपरोक्षज्ञानं वाक्यात्प्रकटीभवतीत्यंः ॥ १८३॥ 
उक्तन्यायेन वाक्यादेवापरोक्षवाक्याथंज्ञानमुपपाद्येदानीं पुवंवादिकल्पनाया निमूलत्वमाहू-- 
तत्रेवमिति | तस्मिन्नखण्डवाक्यार्थे प्रागुक्तन्यायेन घटमाने सति श्रुतस्याखण्डापरोक्षाथंस्य हानमश्रुत्तस्य 
सखण्डपरोक्षाथस्य घीरचेत्येवं न कल्पयितुं शक्यते विद्वश्ड्रिरित्यथं: ॥ १८४ ॥ 
तत्र पुवंवाद्याह-प्रत्यक्षदीनीति । यथा कृष्णलान्‌ श्रपयेदिति कृष्णलेषु सुवणेकणेषु श्रूयमाणोऽपि 
पाकः तेषु पाकफलासंभवात्मत्यक्षेण बाध्यते तथा श्रुतं ब्रह्मात्मत्वं प्रत्यक्षादिभिर्बाध्यते । तस्मादश्रुत- 
ध्रसङ्कयानादिकल्पना युक्तत्यथ; । कतृंत्वादिप्रतिभासानामितरेतराध्यासप्रसूतत्वेन विभ्रमत्वादबाध- 
कत्त्वासिद्धिरित सिद्धान्तयति- अक्षजादीति ॥ १८५ ॥ 
दुःख्यस्मीति ज्ञानस्य प्रत्यक्षादिनिभत्त्वेशपि तत्र प्रत्यक्षगन्धस्य विद्यमानत्वात्‌ वाक्यादुबलवत्त्वान्न 
ततो निढु:खीति ज्ञानं सिध्यतीति शङ्कते--डुःख्यस्मीति । तद्दुषयति--न व्यभिचारत इति ॥ १८६ ॥ 
तमेव व्यभिचारं स्फोरयति- स्वप्ने इति । अहमद्य स्वप्नावस्थायां दाहच्छेदादिवशाददुःख- 
वानासम्‌। तच्च दुःखं. तत्कालीचाप्तोपदेशाच्तिदुंःखोऽसीत्येवं रूपादबाध्यते तथा तत्त्वमस्यादिवाक्य- 
जनितेनापि ज्ञानेन जागरिते प्रतीतस्य दुःखस्य बाधो युक्त एवेत्यर्थः । स्वप्नकालभाविभिर्वाक्येस्तत्का- 
लीनस्य दुःखस्य बाधो न क्रियते तेषामाभासत्वादिति शङ्कृते--तत्कालेति ॥ १८७ ॥ 


TS 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


३२ 


तस्वससिप्रकरणस्‌ 


समाप्तेस्तहिं दुःखस्य प्राक्च तढ्बाध इष्यताम्‌ | 
न हि दुःखस्य सन्तानो आन्तेर्वा दृश्यते क्वचित्‌ ॥१८८॥ 


प्रत्यगात्मन आत्मत्वं दुःख्यस्सीत्यस्य बाघया | 
दशमं नचमस्येव वेद चेदविरुद्धता ॥ १८९॥ 


नित्यशुक्तत्वविज्ञानं वाक्याद्भवति नान्यतः | 
वाक्यार्थस्यापि विज्ञानं पदार्थस्मृतिपूर्वकस्‌ ॥१९०॥ 
अन्बयव्यतिरेकाभ्यां पदार्थः स्मर्यते भ्रृवम्‌ । 
एवं निदुःखमात्मानमक्रियं प्रतिपद्यते ॥१९१॥ 


सदेवेत्यादिवाक्येभ्यः प्रमा स्फुटतरा भवेत । 
दशमस्त्वमसीत्यस्माद्यथैवं प्रत्यगात्मनि ॥१९२॥ 


प्रबोधेन यथा wrt सर्वदुःखं निवतेते। 
प्रत्यगात्मधिया तद्वदुदुःखित्वं स्वंदाऽऽत्मनः ॥ १९३॥ 
कृष्णलादो प्रमाऽजन्म तदन्यार्थाऽमृहुत्वतः | 
तस्वमस्यादिवाक्येषु न त्वेवमविरोघतः ॥१९४॥ 


तथापि न दोषोऽस्तीत्याह्‌-समाप्तेः | दुःखस्य समाप्तेरूध्वं प्राक्‌च तद्वाघोऽवर्यं भावीत्युक्तम्‌ । 
तत्र हेतुमाह-न हीति ॥ १८८॥ 
प्रत्यक्षादिना तत्वमस्यादिवाक्यस्य विरोधाभावे हेत्वन्त रमाह्‌--प्रत्यगात्मनः । आत्मत्वं प्रत्यग्भूत- 


ब्रह्मत्वम्‌ ॥ १८९॥ 
उक्तमेव न्यायं संक्षिप्य प्रतिपत्तिसौकर्याथं स्मारयति--नित्यमुक्तत्वमिति। अन्यतःशब्देन 


्रसंख्यानाद्यनुष्ठानमुच्यते | ताहि वाक्यस्य निरपेक्षस्येव स्वाथंज्ञानहेतुतवे श्रुतवाक्यस्य सवंस्यापि श्रुत- 
वाक्याथंज्ञानमापद्रेतेत्याशङ्क्याह--वाक्याथंस्येति ॥ १९० ॥ 

कथं तहि पदार्थस्मृतिस्तत्राह--अन्वयव्यतिरेकाम्यां । पदा्ंज्ञाने सति श्रुताद्वाक्याद्वाक्याथज्ञान 
भवतीति फलितमाह- एवं निदुंःखमात्मानमिति ॥ १९१॥ 

वाक्यार्थज्ञानस्य नि्दोषवाक्यजन्यत्वात्प्रमात्त॑ कोटिद्वयासंस्पशित्वादसंदिग्धत्वमबाध्यत्वाद- 
विपयेस्तत्त्वमित्येतदाह--प्रमेति | एतदेव प्रागुक्तदृष्टान्तेन स्पष्टयति--दशम इति ॥ १९२ ॥ 

प्रदशितप्रक्रियया प्राप्तस्य वाक्योत्थज्ञानस्य फलं दृष्टान्तेन दर्शयति--प्रबोधेन ॥ १९३ ॥ 

यदुक्तं कृष्णलादिविपाकवदिति तत्र वेषम्यमाह--कृष्णलादो । आदिपदेन किकणानु वहन्ती- 
त्यादि गृह्यते | तत्र हिं प्रमा न जायते । तण्डुलेभ्यो अन्यस्याथेस्य कृष्णलादेस्तण्ड्लानामिव मुदुत्वस्य 
पाकफलस्यायोगात्तत्र पुरुषस्यानैद्वर्यादशक्यनियोगानुपपत्ते रित्यथं: । दार्टान्तिके विशेषं दशयति 
तत्त्वसस्यादोति ॥ १०४ ॥ 


१०७ 
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२४ 


२८ 


१७८ उपदैशसाहस्री 
वाक्ये तत्तरमसीत्यस्मिन्‌ ज्ञाता्थंतदसिद्वयम्‌ | 
त्वमर्थे सत्यसाहाय्याद्वाक्य॑ नोत्पादयेत्प्रमाम्‌ ॥१९५॥ 
तस्रमोस्तुल्यनीडाथ मसीत्येतत्पदं भवेत्‌ ॥१९६॥ 
तच्छब्दः प्रत्यगात्माथस्तच्छन्दाथस्त्वसस्तथा | 
दुःखित्वाग्रत्यगात्मत्व वारयेताञ्ुुमावपि ॥ १९७॥ 
एवं च नेति नेत्यर्थ गभयेतां परस्परम्‌ ॥ १९८॥ 
एवं तत्त्वमसीत्यस्थ गम्यमाने फरे कथम्‌ | 
अग्रमाणत्वमस्योक्त्वा क्रियापेक्षखपुच्यते ॥ १९९॥ 
तस्मादाद्यन्तमध्येषु ` कुर्वित्येतद्विरोष्यतः | 
न कन्पामोभ्रुतत्वाच्च श्रुतत्यागोउ्प्यनथेकः ॥२००॥ 
यथाऽनुभूयते वप्तिशजेर्वाक्याक गम्यते | 
त्राक्यस्य वि्ठतिस्तद्वद्गोशकृत्पायसी क्रिया ॥२०१॥ 
विविक्तपदार्थस्य॒तत्त्वमस्यादिवाक्यात्प्रमा जायत इत्युक्तम्‌ । तत्र पदार्थेष्वपि त्वंपदार्थ- 
विवेके यत्नवत्ता भवितव्यमित्याह-वाक्य इति । त्वंपदाथंज्ञानेऽपि वाक्यमटं ब्रह्मेति प्रमां नोत्पादयति 


तत्त्वंपदयोस्सामानाधिकरण्यद्वारेणोपयोगवदसिपदस्योपयोगाभावादित्यारङ्कयाह-तत्त्वमोरिति । 
तत्त्वमित्युक्तं कुरु चिन्तयेति वा साकाङ्क्षत्वादसीति सिद्धेक्यानुवादे नेराकाङक्षथमित्यथंः 1 १९६॥ 
निराकाङ्क्षसामानाधिकरण्ये सति को लाभः स्यादित्याशङ्कयाह-तच्छब्द इति । यथा प्रत्यगा- 
' त्मविषयस्तच्छन्दस्तथा त्वंशन्दस्य तच्छब्दाथं एवार्थो भवतीत्युक्तेऽपि कि छभ्यते ? तत्राह 
दुःखित्वेति॥ १९७॥ 
तत्त्वंशब्दावन्योज्त्यसन्निधानाहिरुद्धाथनिवा रकावित्येवमङ्गीकारे ` निःरेषाथंगमकत्वं तयोः 
सिद्धयतीत्याह--एवं चेति ॥ १९८ ॥ 
यस्माद्वाक्यस्य पदानां सामानाधिकरण्यद्वारा$खण्डापरोक्षब्रह्मात्मनिष्ठत्व॑ तस्माद्वाक्यस्य तथा- 
` विधा्थप्रतिपादकत्व नास्तीत्ययुक्तमित्याह--एवं तत्त्वससीत्यस्य || १९९ ॥ 
प्रसद्धयानादिनिरपेक्षं. तत्वमसिवाक्यं स्वमहिम्नेवापरोक्षमथँ यतो बोधयति ततः क्रियापेक्षकत्वं 
वाक्यस्यायुक्तमित्युपसंहरति-तस्मादिति। आदौ तत्त्वमसीति प्रथमोपदेश मध्येऽन्वयव्यतिरेकिग्रहणकाले 
अन्ते निविचिकित्सब्रह्मानुभवकाले तत्त्वमसोति चेतः समाधानं कुविति कल्पनमश्चृतत्वेन श्रुतत्यागानु- 
पपत्त्या च विरुद्धमित्यथेः ॥ २००॥ 
वाक्याद्ब्रह्मात्मानुभवः स्यादित्युक्तमाक्षिपति-यथानुभुयत इति | लोके भुजिक्रियातः तृसिरनुभूयते न 
` तु देवदत्तो भुक्त इत्मादिवाक्यादेव तृप्तिगम्यते। यथा वा गोशकृता पयसा पायसी क्रिया नोपपद्यते तद्वद्वाक्या- 
दब्रह्मात्मन्यपरोक्षेप्रतिपत्तिः स्यादिति वाक्यस्य विवृत्तिने . युज्यते तस्माद्वाक्यात्परोक्षाथंप्रति- 
पत्तिरेवेत्यरथंः ॥ २०१ ॥ 


१२ 


२४ 


तत्त्वमसिप्रकरणम्‌ 


सत्यमेवमनात्माथवाक्यात्पारोध्यवोधनम्‌ | 
अत्यगात्मनि न त्वेवं संख्याप्रापिवदश्न वस्‌ ॥२०२॥ 
स्वसंवेद्यत्वपर्यायः स्वप्रमाणक इष्यताम्‌ | 
निवृत्तावहमः सिद्धः स्वात्मनोज्लुभवश्च नः ॥२०३॥ 
बुद्धीनां विषयो दुःखं नो यस्य विषया मताः | 
कुतोऽस्य दुःखसंबन्धो इश्षेः स्यात्त्रत्यगात्मनः ॥२०४॥ 
इश्ञरेवाऽचुभूयेत स्वेनैवाञ्चुभवात्मना | 
तदाभासतया जन्म घियोऽस्याऽनुभवः स्मृतः ॥२०५॥ 
अञनायादिनिश्चक्तः सिद्धो मोक्षस्त्वमेव सः | 
श्ोतव्यादि तवेत्येत रुद्धं कथमुच्यते ॥२०६॥ 
ेत्स्यतीत्येव चेत्त्स्याच्छ्रवणादि तदा भवेत्‌| 
मोक्षस्यानित्यतेवं स्याद्विरोधे नान्यथा वचः ॥२०७॥ 


अनात्मनि परोक्षप्रतिपत्तावपि वाक्यादपरोक्षप्रतिपत्तिरात्मन्यपरोक्षत्वादित्युत्तरमाह- 
सत्यमेवमनात्मार्थे | यथा दशमस्त्वमसीत्युक्ते दशसंख्यापुरणस्य दशमस्य दशमोऽस्मीत्यरोक्षत्वेना- 
aim तथा तत्त्वमसीत्युक्त ब्रह्मास्मीत्यपरोक्षब्रह्मावाप्तियुक्तेत्युक्तवानहमिति पूर्वोक्तं स्मारयति 
agafa ॥ २०२॥ . 

कथं प्रत्यगात्मनो$परोक्षब्रह्मस्वभावत्वं तत्राह--स्वसंवेद्येति । कथं प्रमाणनिरपेक्षा प्रत्यगात्म- 
प्रतीतिरित्याशङ्क्य सुषुप्ताव हङ्कारादेरिदमंशस्य निवृत्तावात्मनोऽनुभवात्रमाणाधीनतामन्तरेण तदनुभव- 
सिद्धिरित्याह--निवृत्ताविति ॥ २०३॥ 

अपरोक्षस्वभावत्वेर्शप प्रत्यगात्मनो दुःखादिमत्त्वेन प्रतीतेनं - 
रित्याशङ्कूय दुःखित्त्वादेः साक्षित्वात्तत्साक्षिणस्तत्सम्बन्धासिद्धमँर्वामत्याह- बुद्धीनामिति ॥ २०४॥ 

प्रत्यगात्मनः सम्बन्धरहितत्वे कथमहं ब्रह्मास्मीति वाक्यादनुभवः स्यादित्याशङ्कथाह—- 
दृशिरेवेति | आत्मनोऽनुभवमेव प्रकटयति-तदाभासतयेति। कूटस्थात्मामासाक्रान्तत्वेन स्वाकार 
रहिताया बुद्धेः केवलापुर्वाद्याकारायाः शास्त्राचायंप्रसादाज्जन्माऽस्यात्मनोऽनुभवो ब्रह्मविद्धिरिष्यते । 
अतोष्शेषसम्बन्धरहितस्यापि वाक्यादह ब्रह्मेति प्रतिपत्तिरविरुद्धेत्यथं: ।। २०५ || 

वाक्येन सामानाधिकरण्यादिद्वारेणाशनायादिनिमुक्तस्त्वमित्यवबोध्य प्रसद्धचानाचनुष्ठानं 
कुरु त्वमित्याचायंस्य शास्त्रस्य चायुक्त विरोधादित्याह--अशनायादीति ॥ २०६ ॥ 

यथोक्तमुक्तत्वस्य प्रसंख्यानाधीनत्वात्रसंख्याना दिविधानमुपपन्नमित्याशङ्कयाह-सेत्स्यतोत्येवेति । 
तद्वम्मुक्त्वं प्रसंख्यानाचनुष्ठाना -द्भविष्यतीत्यङ्गीका रादनुष्ठानं _मुमुक्षोरिष्ट चेत्तदा श्रवणाद्य- 
gaa भवेत्‌ । एवं च मोक्षस्याभी्टस्यानित्यत्वं कृतकत्वादापद्येत | अन्यथा तस्य नित्यत्वे तस्य 
प्रसंख्यानादिविधायकं वचो विरुध्येत | तस्मान्मोक्षस्य प्रसंख्यानाद्यधीनत्वे नित्यता न लभ्या नित्यत्वे 
तस्य प्रसंख्यानादि न सिद्धयतीत्यर्थः ॥ २०७॥ 


१०९ 


१२ 
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ओतृश्रोतव्ययोभेंदो यदीष्टः स्याङ्कवेदिदम्‌ । 
इष्टार्थकोप एवं स्यान्न युक्तं सर्वथा वचः ॥२०८॥ 
सिद्धो मोक्षोऽददमित्येवं ज्ञात्वाऽऽत्मानं भवेद्यदि | 
चिकीर्षयः स मूढात्मा शास्त्रं चोद्घाटयत्यपि ॥२०६॥ 
न हि सिद्धस्य कर्तव्यं सकायस्य न सिद्धता | 
उभयालम्भनं Flea वञ्चयत्यपि ॥२१०॥ 
सिद्धो मोक्षस्त्वमित्येतददस्तुमात्रं प्रदइयंते । 
ओतुस्तथात्वविज्ञाने wala: स्यात्कथं न्विति ॥२११॥ 
कर्ता दुःख्यहृमस्मीति प्रत्यक्षेणाञ्चुभूयते | 
कर्ता दुःखी च माभूवमिति यत्नो भवेत्ततः॥२१२॥ 
तद्विज्ञानाय युक्त्यादि कतेव्यं श्रुतिरत्रवीत्‌ । 
कत्‌ त्वाद्यनुवादेन सिद्धत्वानुभवाय तु ॥२१३॥ 
feral निष्क्रियोऽकामः सिद्धो मोक्षोऽहमित्यपि | 
गृहीत्वैव विरुद्वार्थमादध्यास्कथमेव सः॥२१४॥ 


१२ 


इत्तरच प्रसंख्यानवादो युक्तो न O उत्तदच प्रसंख्यानवादो युक्तो न भवतीत्याह- श्रोतृश्ोतव्ययोरिति । मुमुक्षो भवतीत्याह--भोतृश्रोतव्ययोरिति । मुमुक्षोब्रेह्मात्मभावस्य च 


भेदश्चेदिष्टस्तदा प्रसंख्यानाचनुष्ठानं भवेत्तथा चेष्टाथंस्य ब्रह्यात्मभावस्यापलापः स्यात्‌। कि बहुना qa- 
प्रकारेण प्रसंस्यानादिविधिरूपं त्वदीयं वचो न युक्तस्‌। श्रोतृश्रोतव्यभेदाभ्युपगमे मुख्यन्रह्मात्मभाव- 
विरोधात्तदनभ्युपगमे चानुष्ठानायोगा दित्यर्थः ॥ २०८ ॥ 

वाक्यादवगतब्रह्मात्मभाव॑स्य॒प्रसंख्यानाञनुष्ठानायोगादवगतब्रह्मात्मभावोऽहं वाक्यादिति 
मन्यमानः सन्‌ योऽपि प्रसंख्यानादिकं कर्तुमिच्छति स मूढः शास्त्रप्रतारकः स्वात्मवञ्चकरचेत्याह-- 
सिद्धो मोक्षः | उद्घाटयति उत्थापयति स्वार्थात्प्रच्यावयतीत्यर्थः ॥ २०९॥ 

तदेव स्फुटयति--नहि सिद्धस्येति । वञ्चयति पुरुषार्थायोग्यं करोतीति यावत्‌ ॥ २१०॥ 

सदसीति फलं चोक्त्वेत्यादिना प्रकरणादावुक्तं स्वाभिप्रायं प्रसंख्यानतरादो प्रकटयति--सिद्धो- 
सोक्षः। केनाभिप्रायेण वस्तुत्वमात्रप्रदशंनं तत्राह--श्रोतुरिति । तथात्वविज्ञानं नित्यमुक्तत्रह्मात्मत्व- 
विज्ञानम्‌ । प्रवृत्तिर्नाम प्रसंख्यानाद्यनुष्ठानस्‌ ॥ २११॥ | 

कथमेवं श्राविते प्रसंख्यानाचनुष्ठानप्रवृत्तिः श्रोतुः स्यादित्याशङ्कयाह- कर्ततेति । यतो 
यथोक्तमनुष्ठानं ततो ब्रह्मात्मवस्तुमात्रकथनादुध्वं मित्यर्थः ॥ २१२॥ 

शब्दयुक्त्याम्रेडनं कत्तंव्यमिति प्रमाणप्रयोजनाभ्यां सह प्रसंख्यानावश्यंभावं निगमयति-- 
तद्विज्ञानायेति । प्रसङ्खयानादिक चेत्ततंव्यं तदा कतृंत्वादेरपि श्रुत्याक्षिप्तत्वाद्‌ बाधो न स्यादित्या- 
शद्धयाह--ऋतु त्वादीति ॥ २१३॥ 

नेयमपि कल्पना समीचीनेति समाधत्ते--निदुंःख इति। वाक्यात्‌ ज्ञानमेव न जायत इति वक्तुम 
शक्यमप्रामाण्यप्रसङ्गात्‌ | जातं चेज्ज्ञानं तहि तद्विरुदधानुष्ठातप्रतिपत्तिरयुक्तत्यर्थः ॥ २१४॥ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


तत्त्वमसिप्रकरणस्‌ 
सकामः सक्रियोज्सेद्ध इति AJ कथम्‌ । 
अतो मे विपरीतस्य aa वक्तमईति ॥२१४॥ 
RI घटते प्रध्नो न युक्तत्वानुभृतये | 
प्रमाणेन विरोधी यः सोज्रार्थः प्रश्‍नमहेति ॥२१६॥ 
अहं fae इत्येव सदसीत्यन्यमानजः। 
प्रत्यक्षाभासजन्यत्वाददुःखित्वं प्रश्‍नमहेति ॥२१७॥ 
पृष्टमाकाङ्क्षितं वाच्यं हुःखाभावममीप्सितस्‌ ॥२१८॥ 
कथं हीदं निवर्तेत दुःखं सर्वात्मना मम | 
इति प्रदनाजुरूपं यद्वाच्यं दुःखनिवतकम्‌ ॥२१९। 
At स्वात्मनि नाशङ्का प्रामाण्ये सति विद्यते | 
तस्मादात्मविश्चक्तत्वं प्रत्याययति TAA: 
वक्तव्यं तत्तथाथं स्याद्वरोघेऽसति केनचित्‌ ॥२२०॥ 
इतोऽन्योऽनुभवः कश्चिदात्मनो नोपपद्यते | 
अविज्ञातं विजानतां विज्ञातारमिति श्रुतेः॥२२१॥ 
तदेव प्रश्‍नद्वारा प्रकटयति-सकाम इति ॥ २१५॥ 
अत्तः सकामत्वादेविपरीतस्य मम कथं सकामत्वाद्यनुभवः स्या दित्यस्मिन्नेवार्थे प्रश्नो युज्येतेत्यत्र 
युक्तिमाह्‌-इहैवेति ॥ २१६॥ 


कोऽथंस्तहि प्रमाणेन विरोधीत्यपेक्षायामाह-अहं निमुंक्तः ॥ २१७॥ 

शिष्याकाङक्षावरेनापि प्रसंख्यानानुष्ठानकल्पनं वेदान्तेषु न युक्तमित्याह-पृष्टमाकाङ्क्षित- 
मिति । दुःखस्य सवंप्रकारस्याभावो यस्मिन्‌ ब्रह्मरूपे तत्तथोक्तम्‌ तस्येव परमानन्दत्वेनाभीष्टत्वमाह- 
अभोप्सितसिति ॥ २१८॥ l 

इष्टत्वमेव स्पष्टयति--कर्थ हीति । यदुक्तमाकाइक्षितं वाच्यमिति तन्निगमयत्ति--इति प्रइनानुरूप 

॥ २१९॥ 

से नतु पृष्टमेवोच्यते प्रसङ्ख्यानद्वारेण तद्व्यतिरेकेण श्रृते: सामर्थ्याभावात्तत्राह--श्रुतेरिति। 
स्वात्मनि स्वप्रमेये श्रुतेनं सामर्थ्याभावाशद्धा स्वतः प्रामाण्यादित्यर्थंः | श्रुतेः स्वार्थ स्वतः प्रामाण्ये 
फलितमाह--तस्मादात्मेति | तस्य वक्तव्यमध्यक्षादिना केनचित्‌। असति विरोधे स्वार्थे यथाथंधीहेतुत्वा- 
दित्याह-तथाथंमिति। २२०॥ 

वाक्यस्य परोक्षसंसर्गात्मकवस्तुबोधकत्वाद्‌ब्रह्मात्मनर्चापरोक्षासंसर्गात्मकत्वात्तत्प्रतिपत्तये 
प्रसङ्खयानादि युक्तमेवेत्याशद्धयाह--इतोःन्यो:नुभवः । वक्यजन्यादसंसृष्टापरोक्षानुभवादिति यावत्‌ | 
आत्मनोःसंसृष्टापरोक्षस्वाभाव्यादित्यथे: । तत्त्वमस्यादिवाक्यादेवाखण्डापरोक्षत्रह्मात्मप्रतिपत्तिरित्यत्र 
प्रमाणमाह--अविज्ञातमिति | बुद्धयाद्यविषयस्यासंसृष्टापरोक्षस्य प्रत्यगात्मनो वाक्यादेवापरोक्षतेत्यथ: | 
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्वंपदारथेविवेकाय संन्यासः सर्वकर्मणाम्‌ | 
साधनत्वं AMA शान्तो दान्तानुशासनात्‌ । २२२॥ 
त्वमर्थं प्रत्यगात्मानं पइ्येदात्मानमात्मनि | 
. वाक्याथ तत आत्मानं सर्वे पश्यति केवलम्‌ ॥२२३॥ 
सर्वमात्मेति वाक्यार्थे विज्ञातेऽस्य प्रमाणतः | 
maa ह्यन्यमानस्य विशिस्तं योजयेत्कथस्‌ ॥२२४॥ 
तस्माद्वाक्यार्थ विज्ञाना्ञोष्वं कमविधिभेवेत्‌ । 
नहि अझास्मि कर्तेति विरुद्धे भवतो धियौ ॥२२४॥ 
sam च विद्येयं नेव कर्तेति बाध्यते | 
सकामो बद्ध इत्येवं प्रमाणाभासजातया ॥२२६॥ 
शास्त्रादब्रा स्मि नान्योऽहमिति बुद्धिभेवेद्दढा | 
यदा युक्ता तदैवंघीयथा देहात्मघीरिति ॥२२७॥ 
सभयादभयं ग्राप्तस्तदथ यतते च यः। 
स पुनः सभयं गन्तुं स्तन्त्रश्चेन्न हौच्छति ॥२२८॥ 
यदुक्तं “चर्या नोऽशास्त्रसंवेद्यास्यादि”ति ( १६ ) तत्राह-त्वं पदार्थेति ॥ २२२॥ 
सन्यासोपायस्त्वंपदार्थविवेको वाक्याथंज्ञाने साधनं कथमित्यपेक्षायां पदार्थज्ञानस्य वाक्यार्थ- 
ज्ञानस्य च क्रमं दरांयति-त्वमथंमिति ॥ २२३ ॥ 
पदार्थविवेकद्वारा वाक्यार्थज्ञाने सति “नियोगोऽ्रतिपन्नत्वादि”त्यादिनोक्तमयुक्तमित्याह-- 
स्वंमात्मेति ॥ २२४॥ 
वाक्याथंज्ञानाु्ध्वं पुंसो नियोगायोग्यत्वे फलितमाह-तस्माद्वाक्याथं । तत्र हेतुमाह 
नहीति २२५॥ ) 
दृयोविरोधस्य तुल्यःवादब्रह्मास्मीतिधोरेव कर्तास्मीति घिया कस्मान्न बाध्यते तत्राह-ब्रह्मा- 
स्मोति। यस्मादियं प्रमाणवस्तुपरतन्त्रत्वाद्विद्या तस्मात्प्रमाणाभासजन्यया कर्तास्मीति धिया 
नव बाध्यते किन्तु कामसहितोऽहं कर्त्ता भोक्ता बद्धोऽस्मीत्येवं प्रमाणा भासेन जातत्वादुश्रान्तिरेषा धीः 
. सा तया पूर्वोक्तया ब्रह्मास्मीति विद्यया बाध्या सम्यरिबया श्रान्तिबाधस्य प्रसिद्धत्वा दित्यर्थः ॥ २२६ ॥ 
ब्रह्मास्मीति ज्ञानस्येव वाधकत्वं न कर्त्ताऽस्मीति ज्ञानस्थेत्युक्तमेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति 
शास्त्रदब्रह्मास्मि | ब्रह्मेवाह्मस्मि न तु कर्त्ता भोक्ता वा ब्रह्मणो नान्योऽहमिति बुद्धि: यदा तत्त्वमस्यादि 
शास्त्रादतिहढोत्पद्यते तदा सकामो बद्धोस्मीत्येवं धीनं युक्ता । यथा देहव्यतिरिक्तकत्त त्व भोक्तृत्व- 
बुद्धौ सत्यां देह एवात्मेति धीभंवतां विरुध्यते तथा ब्रह्मास्मीति बुद्धौ कर्ता भोक्तास्मीति बुद्धिविरुद्धा न 
सिद्धयतीत्यर्थः ॥ २२७॥ 


अवगतब्रह्मात्मभावस्य नानुष्ठानं सिद्धयतीत्यत्र दृष्टान्तमाह-सभयादभयमिति | जिज्ञासोर्ज्ञा- 
निनश्च क्रियाशेषत्वमुक्तन्यायादनुपपन्नमित्यर्थः ॥ २२८॥ 


१२ 


२४ 


२८ 


३२ 


तृष्णाज्वरनाशकप्रकरणस्‌. 


यथेष्टाचरणप्राप्तिः  संन्यासादिविधो  कुतः | 
पदार्थाज्ञानबुद्धस्य वाक्यार्थानुमवार्थिनः ।। २२९॥ 
अतः सवमिंदं सिद्धं यत्प्रागस्माभिरीरितम्‌ ॥२३०॥ 
यो हि यस्माद्विरक्तः स्यान्नासौ तस्मे vada | 
लोकत्रयाद्विरक्तत्वान्युयुक्षुः किमितीहते । २३१॥ 
ga पीडयमांनोऽपि न विषं ह्यत्तुमिच्छति । 
मृष्टान्नध्वस्तवुड जानन्‌ नामूदस्तज्जिघत्सति ॥२३२॥ 
वेदान्तवाक्यपुष्पेभ्यो सानामृतमधृत्तमम्‌ | 
उज्जहारालिवद्यो नस्तस्मै सदूगुरवे नमः ॥२३३॥ 


॥ अथ ठृष्णाज्वरनाशकप्रकरणम्‌ IS : 
प्रयुज्य तृष्णाज्वरनाशकारणं चिकित्सितं ज्ञानविरागमेषजम्‌ | 
न याति कामज्वरसज्निपातजां शरीरमालां शतयोगदुःखिताम्‌ ॥ १ ॥ 
अहं ममेति त्वमनथमीहसे परार्थमिच्छन्ति तवान्य ईहितम्‌ । 
न तेऽर्थबोधो न हि मेऽस्ति चार्थिता ततश्च युक्तः शम एव ते मनः॥ २ ॥ 


११२ 


१२ 


यदुक्तं प्रसङ्घयानाभियोगेन' संन्यासी न नियुक्तरचेद्यथेष्टाचरणप्रािरिति तत्राह्‌-यथेष्टा- 


चरणप्राप्तिः । न तावञ्जिज्ञासोः संन्यासिनो यथेष्टचेष्टाप्राप्तिः । संन्यासविधौ शमादिविधौ च प्रत्यथिनि 
सति तदयोगात्‌ । कर्मभिर्वेदोक्तरीञ्वरार्थेः संस्कृतस्य विशुद्धान्तःकरणस्य विहितेष्वपि कमंसु 
्रवृत्तिरहितस्य कुतो निषिद्धेषु प्रवृत्तिरित्यथेः । किञ्च पदार्थ॑विषयेणाज्ञानेन वाक्यार्थातुभवे प्रतिबद्धस्य 
बिक्षिप्तस्य वाक्यार्थानुभवमेवार्थयमानस्य त्वंपदार्थेविचारपुरःसरं वाक्यार्थानुभवोपार्जेने व्यग्रत्वान्न 
mister जिज्ञासोयुंज्यते | ज्ञानिनस्तु 'नेव किञ्चित्‌ करोमी'त्यनुभवाद्धिक्षाचरणेषपि न कत्वं 
कुतो यथेष्टाचरणं ? शरी रस्थितिस्तु प्रारब्धेनाज्ञानलेशकृतेन कर्मणा घटिष्यते। न च तद्वशादेव यथेष्ट- 
चेष्टाचरणं तद्धेतुकर्मारग्धे शरीरे ज्ञानस्य विरुद्धत्वादित्याह्‌-पदार्थज्ञानेति। २२९ ॥ 
॥ इति तत्त्वमसिप्रकरणमष्टादशम्‌ ॥ 


अथ त््ञष्णाज्तरच्ताङाव्छृप्नस्कळनणास्र्‌ ॥ १६ ॥ 

. तत्त्वमसिवाक्यादेवाखण्डापरोक्षमद्वितीयं ब्रह्माहमस्मीति साक्षादवगमान्निवृत्ताज्ञानतत्कायंः 
स्वतो मुक्त एव मुच्यत इत्युक्तम्‌ । इदानीमात्ममनः संवादव्याजेन प्रकरणान्तरं चिकीपुंस्तत्र प्रयोजन- 
माह--प्रयुज्येत्यादिना इलोकेन॥ १॥ 

' विशिष्ट चिकिस्सितं कृत्वा शरीरमालाशतेयोगात्सुदुःखिता`विशेषणवतीं न यातीत्युक्तम्‌। 
तत्र चिकित्सनप्रकारमात्ममनःसंवादेन दशंयति-अहं ममेत्यादि | भो मनस्त्वमहं ममेति व्यर्थमीहसे । 

१ प्रसंख्याननियोगे न--क० 
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२४ 


२८ 


११४ उपदेशसाहस्री 
यतो न चान्यः परमात्‌ सनातनात्‌ सदैव तुमोःहमतो न मेऽर्थिता | 
सदेव TATA कामये हितं यतस्व चेतः प्रशमाय ते RT ॥ ३ ॥ 
षडमिंमालाभ्यतिश्ृत्त एव यः स एव चात्मा जगतश्च नः श्रतेः । 
ग्रमाणतथापि मया प्रवेद्यते gA तस्माच्च मनस्तवेहितम्‌ ॥ ४ ॥ 
त्वयि प्रशान्ते नहि चास्ति भेदथीर्यंतो जगन्मोहयुपैति मायया | 
अहो हि मायाप्रभवस्य कारणं ग्रहाद्विमोके नहि साऽस्ति कस्यचित्‌॥ ५ ॥ 
न मेऽस्ति मोइस्तव चेष्टितेन हि प्रबुद्धतत्त्वस्त्वसितो हमविक्रियः | 
न पूवतत्त्वोत्तरमेदता हि नो wa तस्माच्च मनस्तवेहितस्‌ ॥ ६ ॥ 
यतश्च नित्योऽहमतो न चान्यथा विकारयो? हि भवेदनित्यता। 
सदा प्रभातोऽहमतो हि चाद्वयो विकल्पितं चाप्यसदित्यव स्थितम्‌ ॥ ७ ॥ 


TOSS a 
अतस्तव चेष्टितं पुरुषशेषमिच्छन्ति साङ्कयास्तदयुक्तस्‌ | अस्योपकारं करोमीति तव जडत्वेन बोधाः 


भावान्मम चोदासीनत्वेनाथिता श्भावा दित्युक्तमुपजीव्य फलितमाह--ततद्चेति ॥ २॥ 
` किमित्यात्मनो भोगापवंगापेक्षा नास्तीत्यपेक्षायामाह--यतो न चान्य इत्यादि ॥ ३ ॥ 


किमित्यात्मा मनो बोधयति तत्राह--षडूमिमाळा । अशनायापिपासाशोकमोहजरामृत्यवः 
षडूमंय इव तन्मालाभ्योऽभ्यतिवृत्तो योऽयं परमात्मा स एव नोऽस्माकं जगतश्चात्मा मया प्रमाणेन 
प्रवेद्यते | प्रमाणमेवांह--श्रुतेरिति । प्रमाणशब्देनानुभवो गृह्यते। चशब्देन स्मृतिरुच्यते । अपि- 
शब्देन न्याय: समुच्चित: | जीवेश्वरयोरमेदेन जीवस्याथित्वाभावे फलितं निगमयति--मुधेवेति || ४॥ 


अशनायादीनामात्मसम्बन्धित्वेन प्रतीयमानानां कथमात्मधमंत्वं वारयितुं शक्यमित्याशङ्कूय 
मेदधीमूलत्वा-द्भेदधियरच मनोऽनुविधायित्वादित्याह-त्वयि प्रश्षान्ते। यतो यस्याः भेदबुद्धेमोहमा- 
` कुलीभावं मायया मृषेवेत्यथंः | मेदधियो व्याकुलत्तोत्पादहेतुत्वमन्वयव्यत्तिरेकाभ्यां साधयति--प्रहो 
हीत्यादिना । ग्रहो भेदबुद्धिः | मायाप्रभवो व्याकुलतोत्पादः | सेति व्याकुलतोच्यते ॥ ५॥ . 

इतरच भो मनस्त्वया वृथेव चेष्टितिमित्याह--न मेऽस्ति मोहस्तब | असितो बन्धरहितः । पूर्वतत्त्व 
पुर्वावस्था, उत्तरभेद उत्तरावस्था | तयोरुद्धवो यस्मान्न विद्यते। तस्मादविक्रियोऽहं तस्माच्च 
मनर्चेष्टितं व्यथंमित्यथेः ॥ ६॥ 

नित्यत्वाच्चात्मनो नान्यथाभावो$स्तीत्याह--यतद्चेति । आत्मनो नित्यत्वादन्यथाभावो 
विकारो नास्तीत्युक्त्वा विकाराङ्गीकारे नित्यत्वानुपपत्तिमाह-विकारेति। किञ्चात्मनः सव॑दा 
चेतन्येकतानत्वादद्वितीयत्वभेष्टव्यमित्याह-सदा प्रभात इति । कार्यकारणात्मके द्वैतप्रपञ्चे जाग्रति 
कुतोःद्वितीयत्व तत्राह--विकल्पितं चेति । द्वेतस्य द्वेतत्वादेव चन्दरद्वेतवन्मिथ्यात्वावगमादवस्थित- 
- मात्माद्वेतमविरुद्धमित्यथंः || ७॥ ; 


१. अधिकं० पा० 


१६ 


२४ 


२८ 


तृषणाज्वरनाशकप्रकरणस्‌ 


अभावरूपं त्वमसीहृ हे मनो निरीक्ष्यमाणे न हि युक्तितोऽस्तिता | 
सतो झनाशादसतोऽप्यजन्मतो इयं च चेतस्तव नास्तितेष्यते ॥ ८ ॥ 
दरष्टा च इश्यं च तथा च देनं अमस्तु सर्वस्तव कल्पितो हि सः। 
इशेश्च भिन्नं न हि इश्यमीक्ष्यते स्वपन्‌ प्रबोधेन तथा न भिद्यते ॥ ९ ॥ 
विकल्पना वाऽपि ansan भवेदवः्तुयोगाचदलातचक्रवत्‌ | 
न शक्तिमेदोऽस्ति यतो न चाऽऽत्मनां ततोऽदवयत्वंशरुतितोऽत्रसीयते ॥१०॥ 
मिथश्च भिन्ना यदि ते हि चेतनाः क्षयस्तु तेषां परिमाणयोगतः | 
UN भवेद्भेदवतां हि इष्टतो जगरक्षयश्षापि समस्तमोक्षतः ॥११॥ 
न मेऽस्ति कश्चिन च सोऽस्मि कस्यचिद्यतोऽद्योऽहं न हि चास्ति कल्पितम्‌ | 
अकल्पितश्चास्मि पुरा प्रसिद्धितो विकल्पनाया इयमेव कल्पितम्‌ ॥१२॥ 


११५ 


मनसाऽऽत्मनः सद्वितीयत्वमाशङ्कयाह--अभावरूपमिति । युक्तितो निरीक्ष्यमाणे सति मनसो 


वस्तुतोऽस्तिता नास्तीत्येतदेव स्पष्टयति-सतो हीति। तथापि मनसि किमायातमित्याशङ्कयाह-- 
द्वयं चेति | यस्माज्जन्मनाशाख्यं द्वयं तेऽस्ति भतः सदसद्वेलक्षण्येनानिर्वाच्यत्वात्तव परमाथसत्त्वमद्वेत- 
विरोधि नेष्टमित्यथे: ॥ ८ ॥ 

द्रष्टाह॒श्यमित्यादिप्रपश्चस्य॒प्रमाणोपलब्धत्वादसत्त्वानुपपत्तेरात्मनो5द्वितोयत्व॑ न सिद्धयतीत्या- 
शङ्क्याह-द्रष्टा चेति | कल्पितो ह्ययमिति पाठ: । त्रिविधो हि प्रपञ्चो मनोविकल्पितो यस्मादसौ 
सर्वोऽपि भ्रान्तिसिद्धो मिथ्येवेति नात्मन्यद्वितीये कर्चिद्विरोघोऽस्तीत्यर्थः | किञ्च यथा स्वपन्‌ पुरुषो 
हशेभिन्नं eer नेवेक्षते तथा प्रबोघेप सतो भिन्नं cet न प्रतीयते। मेदग्राहिप्रमाणस्य दुषप्रति- 
पादत्त्वात्तेन प्रतीतिमात्रमेव द्वेतमित्याह-वुश्ञेइचेति ॥ ९ ॥ 

विकल्पनाया द्वितीयस्या विद्यमानत्वान्नाद्वेतसिद्धिरित्याशङ्क्याह-विकल्पना वापि। यथा न 
रजतभुजङ्गादिकल्पनाऽधिष्ठानातिरेकेणान्यत्रास्ति तथेयमपि नाद्वयाधिष्ठानव्यतिरिकेण वस्तुतो भवति | 
तथा चावस्तुत्वात्तस्या न वस्त्वद्वेतविरोधितेत्यर्थः | कल्पनाया वस्तुत्वामावे दृष्टान्तमाह--तदिति | 
तच्च लोके यथाऽलातस्योल्मुकस्य ञ्रमतश्चक्राकारता न पृथरवस्तु विद्यते तथा कल्पनाऽप्यद्वयाधिष्ठान- 
व्यतिरेकेण न वस्तुत इत्यर्थः | हृष्टिः श्रुतिमंतिरित्यादिशक्तिमेदात्रतिशरीरमात्मना मेदप्रतीतेश्च 
` नाद्वयत्वमित्याशङ्क्याह-न शक्तिभेद इति | न हि दृष्टयादिशक्तोनां भेदो *दृष्ट्यादोनां स्वप्रकाशात्म- 
मात्रत्वात्‌। न चात्मनां भिन्नत्वमौपाधिकमेदेन व्यवस्थोपपत्तेः। मेदे प्रमाणा भावात्प्रमाणविरोघा- 
zA: ॥ १०॥ 

आगमविमुखानामात्मभेदकल्पनां प्रत्याह--मिथश्च भिन्ना इति | वस्तुतः परिच्छिन्नत्वादात्मनां 
क्षयोऽवद्यंभावीत्यत्र व्यासिमाह-भेदबतामिति । अनन्तेगंतकल्पेरनन्तानामात्मनां मुक्तत्वादिदानीं 
जगत्क्षयदच स्यात्तदा [ इति ] दोषान्तरमाह--जगदिति ॥ ११॥ 

ननु तवापि जगज्जीवेश्व रादिमेदस्य विद्यमानत्वाद्दोषसाम्यमित्याशङ्क्याह-न मेऽस्ति- 
कदचित्‌ । न च कल्पिते सति कुतोऽद्वयत्त्वमिति युक्तम्‌ | तस्य कल्पितत्रादेव वस्तुत्वा भावस्योक्तत्वा- 


१. हस्यादि-क. 
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विकल्पना चाप्यंभवे न विद्यते-सदन्यदित्येवमतो न नास्तिता | 
"यतः प्रवृत्ता तव चापि कल्पना पुरा प्रसिद्धेन च तद्धि कल्पितम्‌ १३॥ 
aaga तेऽपि हि यद्यदीक्ष्यते न दष्टमित्येव न चेव नास्तिता | 
यतः प्रवृत्ता सदसद्विकल्पना बिचारवद्वाऽपि तथाऽद्वयं च सत्‌ ॥१४॥ 


सदस्युपेतं भवतोपकल्पितं विचारहदेतोयदि तस्य नास्तिता | 
विचारहानाच्च तथैव संस्थितं न चेत्तदिष्टं नितरां सदिष्यते ॥१५॥ 


असत्समं चेव सदित्यपीतिं चेदनथंवसवान्नरशूङगतुल्यतः | 
अनथत्रस्वं बसति ह्यकारणं न चेव तस्मान्न विपययेऽन्यथा ॥१६॥ 


दित्याह--नहीति। कल्मितविभागस्य तकासहत्वमिध्मेव पारमाधिक बस्तु सव्यवहारातीतस २ कल्पितविभागस्य तर्कासहत्वमिष्टमेव; पारमाथिकं वस्तु सर्वव्यवहारात्तीतम्‌ | 
अद्वित्तीय वादित्यर्थः । द्वेतवदद्वेतस्यापि पदार्थत्वाविशेषात्कल्पितत्वं स्यादित्याशङ्कयाह--अकल्पि- 
इचास्सि | प्रागेव कल्पनायाः सिद्धत्वादात्मवस्तुनो5कल्पितत्वात्‌ कल्पनानन्तरोपलब्धं द्वेतमेव कल्पित- 
मित्यर्थः ॥ १२॥ 


किञ्च सदन्यद्वेत्यादिकल्पनागोचरत्वाभावादपि नात्मनोऽस्ति कल्पितत्वं तस्य सदेकतान- 
त्वादित्याह-विकल्पना चापि। अभवे जन्मविनाशादिरहिते वस्तुनीति यावत्‌ | किञ्च भो मनस्त- 
वापि कल्पना यतः प्रवृत्ता तदात्मवस्तुन कल्पित तव विक्रल्पनाधिष्ठानत्वे« qia सिद्धत्वादित्याह-- 
यतः प्रवृत्ता ॥ १३॥ 


इतर्चात्मवस्तुनो नासत्वं तदसत्वहेतो हंश्यत्वस्य तस्मिन्नसत्त्वादित्याह-असद्द्वयमिति । हे 
मनस्तवापि यद्‌ यद्‌ eet तदेव द्वयमसद्धवत्ति । aed त्वात्मतत्त्वं त्वया न इष्टं इत्यनेनैव हेतुना 
तस्य नास्तिता न प्रतिज्ञातु शक्यते | तस्य परमार्थंसददभावोऽभ्युपगन्तव्य gerd: । किञ्च, यतः परवत्ता 
सदसद्विकल्पनः तस्य सत्वेन भवितव्यं निरधिष्ठानश्रमायोगात्‌ | यथाविचारमन्तरेण `निणंयानुपपत्तः 
सोऽ्मुपगम्यते | चराब्दादपिरान्दाच्च रज्वादिकं यथाऽधिष्ठानमिति दष्टन्तबाहुल्यं दशंयति | यथा च 
सर्पादिबाधो रज्ज्वाद्यवधिहंश्यते तथा सदसद्द्रयद्वेतनिषेधावधिरिष्यते । नेत्येवं निषेधादशंना दित्याह-- 
यतः प्रवृत्ता ॥ १८॥ 


किञ्च, लोके विचारोऽपि wart प्रतिपन्ने विशेषविषयो हद्यते । तेन विचारसिद्धयर्थं सदेकं. 


सवंस्य सिद्ध मित्याह--सदम्युपेतमिति | तदेव विपक्षे दोषोक्त्या व्यक्तोकरोति--यदीति | तस्य सतो 
नास्तिता यदि स्यात्तदा विचारहानं विषयाभावादापद्येत तदापि तन्मात्रं स्थितमेव | विचारमन्तरेणा- 
सत्वानिश्चयादित्यर्थः | विचारहानं tase तहि विचारस्यालम्बनत्वेन साक्षित्वेन च सदेष्टव्यमित्याह— 
न. चेदिति ॥ १५ II 

यदर्थक्गियाकारि तत्सद्विपरीतमसदिति मतमनुवदत्ति-असत्सममिति । विमतं सदसत्समं अर्थ- 
क्रियाशून्यत्वात्खरम्छृङ्गवदित्यर्थः। अथे क्रियाशून्यत्वमसत्त्वे प्रयोजकं मानं न भवति । क्रियोत्पत्ते: 
पु्ंमुदासीनवस्तुदशनादन्योन्याश्रया च्चेत्याह- अनर्थवत्वसिति ॥ १६ ॥ 
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असिद्धतश्रापि विचारकारणादूद्॒यं च तस्मा्मसृतं च मायया । 
श्रुतेः स्मृतेरपि तथा हि युक्तितः प्रसिद्धथतीत्थं न तु युज्यतेऽन्यथा॥ १७॥ 
विकल्पनाच्चापि विधमंक aa: पुरा प्रसिद्धेश्च विकल्पतोऽद्वयम्‌ | 
न चेति नेतीति यथा विकल्पितं निषिद्धयतेज्त्राप्यविशेषसिद्धये ।। १८॥ 
अकल्पितेऽप्येवमजेऽद्वयेऽक्षरे विकल्पयन्तः सदसच्च जन्मभिः | 
स्वचित्तमायाग्रभवं च ते भयं जरां च मृत्यु च नियान्ति संततम्‌॥१९॥ 
भवाभवत्वं तु न चेदव स्थितिनं चास्य चान्यस्थिति जन्म नान्यथा | 
सतो ह्मसत्त्वादसतश्व सर्वतो न च क्रियाकारकमित्यतोऽप्यजम्‌ ॥२०॥ 
AFIRE यदि वाऽस्य कारकं न किञ्चिदन्यन्नबु नास्त्यकारकम्‌ | 
सतोऽविशेषादसतश्च सच्च्युतौ ठुलान्तयोर्यद्वदनिश्चयान्न हि ॥२१॥ 


विचारहेतुत्वान्मायया जगदुपादानत्वाच्चासिद्धो हेतुरित्याह--असिद्धत: ब्रह्मणो मायया 
. जगद्धतुत्वमित्येवं कुतः सिद्धयतीत्यपेक्षायामाह-्रतेःस्मृतेरिति। युक्तिभिः प्रक्ृतिश्चेत्यादिभिः | 
ब्रह्मणो जगद्धेतुत्वं हित्वाऽन्यथा प्रधानादेजंगद्धेतुत्वं नेव युज्यते। रचनानुपपत्त्यादिन्यायविरोघादि- 
त्याह--न त्विति॥ १७॥ 

सर्वविकल्पहेतृत्वादद्वयस्य तद्युक्तं स्यात्का्यंकारणयोः सम्बन्धस्यावश्यकत्वादित्याशङ्गयाह- 
विकल्पनाच्च | विधर्मकं विरुद्धस्वभावकं वस्तुत्तस्तदस्पृष्टमित्यथं: | तत्रास्थूलादिवाक्यं प्रमाणयति 
श्रुतेरिति | विकल्पनापेक्षाया पूर्वमेवाद्वयस्य तदसंसृष्टस्य सिद्धत्वाच्च वस्तुतो विकल्पनासंस्पश- 
शून्यमद्दयं सिद्धयतीति श्ृतिसिद्धऽ्थेयुक्तिमाह-पुरेति। श्रुतेः समस्तविकल्परहितमात्मतत्त्वमित्युक्त 
तदेव प्रपञ्चयति न चेति। यथा सत्यज्ञानादिवाक्येन निविशेषं ब्रह्म बोद्धयते तथा वीप्सारूपेण 
निषेधवाक्येना स्मिनब्रह्मा(मनि सर्वं कल्पितं निषिद्ध्यते | सवंस्यापि निषिद्धस्यात्मावशेषः समाप्तिरिति 
प्रतिपत्त्यर्थं मित्यर्थः ॥ १८ ॥ 

यथोक्ते श्रुत्यर्थेऽपि ये विकल्पयन्ति ते महान्तमनर्थ प्राप्नुदन्तीत्याह--अकल्पितेति ॥ १९॥ 

किञ्च ब्रह्माजमद्वितीयमभ्युपगन्तव्यम्‌ | जन्मनो दुनिरूपत्वात्तस्य हि जन्मान्यदस्ति नवेति 
विकल्प्यादयं प्रत्याह--भवाभवत्वमिति | जातस्य जन्मनो जनिराहित्यमभवत्वं न चेदिष्यते ततदाऽव- 
स्थिति स्यात्तरय भवरयान्यो भवोऽस्तीति अनवस्था स्यादित्यर्थं: । यदि पुनभंवस्य जस्मनो नान्यो भवो 
जन्मास्तीत्यनवस्थासमाधिस्तदापि न जन्म संभवति सञ्जन्मपक्षे नाशावश्यंभावे सतोऽसत्त्वापातात्‌ | 
असज्जःमपक्षे च जन्मनः सत्त्वापत्तिरूपत्वादसतः सत्त्वप्रसङ्गात्‌। न च  स्वभावहानमुपपद्चते 
निःस्वरूपत्वापत्ते रित्याह्‌-जन्मेत्यादिना । जन्म नाम क्रिया धात्वर्थत्वात्‌ | जन्मेव जायत इत्युक्ते 
क्रिया कारकमित्युकतं भवति। तच्च नोपपद्यते द्वेरूप्यानुपपत्तरेकस्येत्येतदाहू--न चेति ॥ २० ॥ 

इत्तरचाजं वस्तु स्वीकत्तव्यमित्याह-अकुवंत्‌। अस्य जन्मनो यत्कारकं तदकुवंत्कुवंद्वा ? यद्य- 
कुवंदिष्टं तदा न किञ्चिदन्यदकारकं स्यात्‌ किन्तु सर्वमेव कारकं भवेत्‌ तदेव स्फुटयति-नन्बिति। कि तद- 
कुवंत्कारकं सदसद्वा ? सच्चेत्‌ तस्य विशेषाभावान्‌ कार्यमपि सवंदा स्यात्‌ न वा कदाचिदपीत्याह= 
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न चेत्स इष्टः सदसद्विपर्ययः कथं भवः स्यात्सद्सद्यव स्थितौ | 
बिअक्तमेतदृद्वयमप्यवस्थित न जन्म तस्माच्च मनो दि कस्यचित्‌ URI 
अथाऽम्युपेत्याऽपि भवं तवेच्छतो ब्रवीमि नार्थस्तव चेष्टितेन मे । 
न हानबृद्धी न यतः स्वतोऽसतो भवोऽन्यतो वा यदि वाऽस्तिता तयोः ॥२३॥ 
भू वा ह्यनित्या न चान्ययोगिनो मिथश्र कार्य न च तेषु युज्यते। 
अतो न कस्यापि हि किञ्चिदिष्यते स्वयं च तत्त्वे न निरुक्तिगोचरम्‌ ॥२४॥ 
समं तु तस्मात्सततं विभातव दद्या दि मुक्त सदसद्विकल्पितात्‌ | 
_ निरीक्ष्य युक्त्या भुतितस्तु बुद्धिमानशेषनिर्वाणप्र॒पैति दीपवत्‌ ॥२४॥ 


सत इति । असच्चेदकुवंत्कारकं तदापि तस्य विशेषाभावादुक्तदोषतादवस्थ्यमित्याह--असतरचेति । 
ननु कारकस्याकुवंतो यदकुवेत्त्वं पुवं सदवस्थितं तस्य प्रच्यृतौ सत्यां कुवंत्वे सति कारयंमुत्पाद्येत 
तथाः च कुवंत्कारकमिति पक्षे न किश्चिदघमिति मन्वानः शङ्कते-सच्च्य्ुताविति। कारकस्य सत्त्वा- 
भावे तद्गतस्य कुवंत्वस्यापि सत्त्वायोगात्कारकत्वे कुवंत्वे च सत्येव कार्योत्पत्तौ तुलाकोटयोः नमनोन्न- 
सनयोरिव कार्यकारणयोर्यौगपद्यादिकं कार्यमिदं कारणमिति निश्चयायोगान्न कार्यका रणत्वसिद्धि- 
रित्युत्तरमाह-तुलान्तयोरिति॥ २१॥ 
यदि कारकगतं कुवंत्त्वं पूर्व परचाङ्भावि कार्यमिति क्रमभावित्वमिष्टं तदा कुवेत्वस्यापि सदा- 
भावे तत्कायंस्यापि सदाभावित्वप्रसक्त्या कादाचित्कत्वेन कुचंत्वांन्तरापेक्षायामनवस्थानाच्च 
संत्सदेवासच्चासदेव तयोः स्वरूपविपर्यासो नोपपद्यते सवंप्रमाणविरोधात्तथा च तयोः स्वस्वासाधार- 
णेनाकारेणावस्थाने भवो न संभवीत्याह--न चेत्स इति | कथमित्युक्तामेवानुपपत्ति व्यनक्ति-विभक्त- 
मिति॥ २२॥ ः 
इच्छतो मनसोभपेक्षावशाज्जन्माभ्युपगमेऽपि स्वपक्षे न करिचद्दोषोऽस्तीत्याह्‌-अथास्युपेत्य | 
कथं मनर्चेष्टितिन तवार्थो नास्ति हानेः वुद्ध्वा सम्भवादित्याशङ्क्य न कमणा वधते नो कनीयानिति 
श्रुतेन हानिवृद्धी प्रत्यगात्मनः स्यातामित्याह--न हानवृद्धी इति । किञ्च हानं वृद्धिशचेत्यस्य द्वयं, TAT- 
सत्त्वं सत्त्वं वा ? यद्यसत्त्वं तदा तस्य स्वतोऽन्यतो वा भवो यत्तो न संभवति असत्त्वान्नरविषाणवत्‌ । 
अतो नासत्त्रपक्षो युक्तिमानित्याह--नेत्यादिना । यदि हानं वृद्धिचेत्युभयो ररितता सत्ता स्वीक्रियते | 
तथापि सत्त्वादेव मनर्चेष्टितं वृथेवे त्याह-यदीति॥ २३॥ 
सम्बन्धानिरूपणादपि न हानादिसंभावना प्रत्यगात्मनोऽस्तीत्याह-भ्रुवा ह्मनित्या: । कूटस्थाः 
नि्विकारत्वान्नान्ययोगिनः। क्षणिकाश्च नान्ययोगिनः सम्बन्धकालपर्यन्तमवस्थानासम्भवात्‌ | मिथश्च- 
'झुवाविनासिनो वा न सम्बन्धिनः, सम्बन्धस्य सम्बन्धत्वासम्बन्धत्वाभ्यां दुरनिरूपत्वादत एव न 
तदाश्रयं किञ्चित्कार्यं स्यादित्यथंः । पूर्वोक्तन्यायेन सम्बन्धवैधुर्ये सवेमपि वस्तु विशकलितं स्यादित्याह- 
अत इति | किश्च स्वयसात्मस्वरूपतत्त्वं परमाथंरूपं निश्चयेन परमार्थवृत््या न शब्दगोचरतामाचरति 
सम्बन्धराहित्यादेवेत्याह-स्वयं चेति ॥ २४॥ 


किञ्च प्रागुक्तनीत्या निरुक्तिगोचरत्वाभावात्‌ द्यात्सदसदितयेवं विकल्पितात्‌ व्यावृत्तमात्मतत्त्वमा- ` 


स्थेयस्‌ | ततश्च निविशेषं तत्परमाथंस्वरूपं स्वप्रकाशत्वेनेव सिद्धधतीत्याह--समं fafa | यस्मादेवं 
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अवेद्यमेकं यदनन्यवेदिनां इताकिंकाणां च सुवेद्रमन्यथा | 
निरीक्ष्य चेत्थं त्वशुणग्रहोऽगुणं न याति मोहं ग्रहदोषयुक्तितः ॥२६॥ 
अतोऽन्यथा न ग्रहनाश इष्यते बिमोइबुद्धेग्रेह एव कारणम्‌ । 
ग्रहो$्प्यहेतुस्त्वनलस्त्वनिन्धनो यथा प्रशान्ति परमां तथा बजेत्‌॥२७॥ 


विमथ्य वेदोदधितः wai सुरेमंहाब्येस्तु यथा महात्मभिः | 
तथाञ्यृत ज्ञानमिदं हि यैः पुरा नमो शुरुभ्यः परमीक्षितं च येः ॥२८॥ 


सवंदोषरहितमासतस्त ee ला ए ररः ज्ञ 7-८ तस्मात्तत्परिज्ञानान्मुक्तिरित्याह-निरीक्ष्येति। युक्तिमंननं, श्रुतिः श्रवणं 
ताभ्यां निदिध्यासनसहिताभ्यां आत्मानं निरीक्ष्य बुद्धिनिःशेषाज्ञानतत्कार्यनिवृत्त्या स्वरूपेणावतिष्ठते | 
यथा दीपस्तेलादिनिवृत्तो तेजोमात्ररूपेण तिष्ठतीत्यर्थः ॥ २५ ॥ 

कथमात्मनिरीक्षणं विषयत्वेनाविषयत्वेन वेत्याशङ्कयाह-अवेद्यमिति | अन्यथा वेद्दत्वेनेत्यथे: | 
इत्यमवेद्यत्वेनानन्यत्वेन वाऽत्मानमगुणं निरीक्ष्य स्वयमगुणग्रहो . गुणेषु सत्त्वादिषु सविकारेषु 
ग्रहोऽभिनिवेशस्तद्रहितो मोहं नायातीत्याह-निरीक्ष्येति विदुषः साक्षित्वाद्यमिमानाभावे मिथ्याश्षाना- 
दज्ञानकार्य च्विवृत्ति हेतुमाह--ग्रहेति ॥ २६॥ ; 


किमिति महता यत्नेनाविषयत्वेन ब्रह्मात्मनो वेदनमुच्यते तत्राह-अतोऽन्यथा | उक्तलक्षणाद्‌- 
अह्यज्ञानात्मकारान्तरेण ग्रहस्य मिथ्याज्ञानस्य नाशो नेष्यते चेत्तन्नाशो मा भूदित्यशङ्कधविमोहबुद्धरा- 
ग्रह एव मिथ्याज्ञानमेव कारणं ततो ग्रहानिवृत्तो मोक्षासिद्धिरित्याह--विमोहेति । 
ननु ब्रह्मात्मज्ञानेन तदज्ञानमेव निवतंते न ग्रहो मिथ्याज्ञानं अविरोधादिति तत्राह--प्रहोषपीति | 
यथा$स्निरनिन्धनो निवृत्तिमात्यन्तिकी गच्छति तथा ग्रहोऽपि मिथ्याज्ञानात्मकः स्वकारणाज्ञाननिवृत्तो 
हेस्वाभावादात्यन्तिकीं निवृत्ति गच्छेत्‌, उपादाननिवृत्त्येव कायंस्यात्यन्तिकी निवृत्तिरित्यङ्गीकारा- 
दित्यं: ॥ २७॥ 
पद्यभागपरिसमाप्तावपि गुरून्नमस्यति--विमथ्य यथा | पुरा महात्मभिरकुद्रचित्तैः सुरैरिन्द्रादि- 
भिमेहान्धिर्नाम क्षीरोदधिस्ततो मथित्वा प्रसिद्धममृतं समुद्धतं तथा वेदनामधेयादु दधेरालोडयं ज्ञानमिद- 
ममृताख्यं येगुंसभिरुद्धतं येश्च परब्रह्म प्रत्यक्त्वेन करतलामलकवदपरोक्षमीक्षितं तेभ्यो गुरुभ्यस्त्रि 
विघोऽपि प्रह्नीभावो भूयादित्यथ: ॥ २८॥ 
॥ इति तृष्णाज्वरनाशकप्रकरणमेकोनविशस्‌ ॥ 


इति श्रीपरमहंसपरिब्राजकाचा यंश्रीशुद्धानन्द- 
पुज्यपादशिष्यभगवदानन्दज्ञानविरचिता 


श्रीसह्रोपद्यमागटीका समाप्ता ॥ 
सत्यज्ञानानन्दपूर्णाना्यन्तं द्वेतवजितम्‌। 
ब्रह्माहमस्म्यहं ब्रह्मास्म्यसङ्गो नित्ययुक्ता [ मुक्तक: ] ॥ 


११९ 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


ie es 
aes) 
>S हक 


उपदेशसाहस्री 


श्रीशङ्करमगवत्पादविरचिता 
( गद्यभाग: ) 
अथ सोक्षसाधनोपदेशविधि व्याख्यास्यामो WHAT भ्द्धानानामथिनामर्थाय ॥१॥ 
तदिदं मोक्षसाधनं ज्ञानं साधनसाध्यादनित्यात्सवेस्मादिरिक्ताय त्यक्तपुत्रवित्त- 
लोकेषणाय ग्रतिपन्नपरमहंसपारित्राज्याय शमदमदयादियुक्ताय शास्त्रप्रसिद्धशिष्यगुण- 
संपन्नाय शुचये ब्राह्मणाय विधिबदुपसन्नाय जातिकमंवृत्तविद्याभिजनेः परीक्षिताय 
शिष्याय sara पुनः पुनर्यावदुग्रहणं चृढीभवति ॥ २ ॥ 


०७ 


श्रुतिश्च-“परीक्ष्य' ma ब्रह्मविद्याम्‌” इति | दृढग्रहीता हि बिद्या55त्मन; श्रेयसे 


श्री मगवदानन्दज्ञानाचायकृता टीका 


३% सर्वोपनिषदर्थंसारसङ्ग्राहिका गद्यपद्यात्मिका हीयमृपदेशसाह्री | तत्र पञ्चभागं प्रागुक्तया 
` परिपाट्या परिसमाप्य गद्यभागमवतारयन्भगवान्भाष्यकारस्तावदोंकारश्चाथ शान्दश्चेत्यादिस्मृतिः 
प्रामाण्यादथशान्दोच्चारणरूपं मङ्गलाचरणं कृत्वा चिकीषितप्रतिज्ञां प्रकरोति-अथ मोक्षसाधनोपदेश- 
विष समास्याय तत्र प्रवृत्त्यङ्गत्वेनाधिकार्या्नुबन्धं सूचयति-मुमुक्षणां श्रद्दुधानानार्माथना- 
सर्थाय ॥ १७ 

तेषामुपकाराय मोक्षाथंज्ञानोपदेशप्रका रव्याख्याने स्थिते प्रथमं शिष्यानुशासनभ्रकरणं प्रारिप्सुः 
- शिष्याय कीदृशाय विद्या वक्तव्येत्याशङ्कायामाह-तदिदं मोक्षसाधनं ज्ञानं साधनसाध्यादनित्यात्सवं- 
स्माद्विरक्ताय त्यक्तपुत्रवित्तलोकंषणाय प्रतिपन्नपरमहंसपारिव्राज्याय शमदमादियुक्ताय शास्त्रप्रसिद्ध- 
शिष्यगुणसम्पञ्नाय शुचये ब्राह्मणाय विधिवदुपसन्नाय जातिकमंगुणवृत्तविद्याभिजनेः परीक्षिताय 
शिष्याय ब्रूयात्‌ यावद्‌ ग्रहणं दृढीभवति | 

मोक्षसाधनं ज्ञानं विधिवदुपसन्नाय शिष्याय ब्र्यादिति सम्बन्धः | साधनसाध्यादित्यादिविशेष- 
णानि हेतुहेतुमःद्कावेन सम्बध्यन्ते । पारिब्राज्यविशेषणञ्च गृहस्थादीनां मुख्याधिकारनिषेधार्थम्‌ | 
“नाविरक्ताय संसाराच्नानिरस्तेषणाय च । न चेदमब्रते देयं वेदान्ताथंप्रकाशनम्‌ l 

इति दशनात्‌ । अद्वेष्टा. सवंभूतानां, अमानित्रमदम्भित्वं इत्यादयः शास्त्रप्रसिद्धा: शिष्यगुणाः। 
क्षत्रियादेरधिकारेऽपि मुख्यत्वा दब्राह्मणग्रहणम्‌ | विधिवदिति a ee । शास्त्रद्वारा विद्या- 
धिकारः शूद्वादेनेति दर्शयितुं विशिनष्टि--जातोति । पदेशस्य फलपर्येन्तत्वं सूचयति-पुनः 

i दुढीभवति।। RII 

क l ब्रह्मविद्यायामित्यत्र॒प्रमाणमाह--भुतिइच परीक्ष्य लोकान्‌ 
तत्त्वतो ब्रह्मविद्यामिति | परीक्ष्य लोकान्‌ कमंचितात्‌ ब्राह्मणो निर्वेदमायात्‌ । प्रोवाच तां तत्त्वतो 
ब्र्मविद्यामित्येवं प्रकारा श्रुतिः उक्ते ब्रह्मविद्याधिकारिण्यस्तीत्यर्थः | यावद्ग्रहणं विद्याया दृढीभवति 


१६ 


१२ 


२० 


२४ 


२८ 


१२२ | उपदेशसाहस्री 

संतत्यै च भवति। विद्यासन्ततिश्च प्रा ण्यबुग्रहाय भवति, नौरिव नदीं तितीषोः। शास्रं q- 
“यद्यप्यस्मा इमामद्भिः परिगृहीतां घनस्य पूर्णा दद्यादेतदेव ततो भूयः” इति। अन्यथा च 
ज्ञानप्राप्त्मावात्‌ “आचायवान्‌ पुरुषो वेद”, ''आचार्याद्वैव विद्या विदिता”, 
“आचायः प्लावायिता तस्य सम्यग्ज्ञानं प्लव इहोच्यते? इत्यादिश्रुतिभ्यः, “ उपदेक्ष्यन्ति 


ते ज्ञानम्‌” इत्यादिस्मृतिम्यश्च ॥ २॥ र 
शिष्यस्य ज्ञानाग्रइणं ' च लिंगैबंद्ध्वा तदग्रहणहेतूनधमलौकिकप्रमादनित्यानित्य- 
-वस्तुविवेकबिषयासञ्जातदढपूवश्रुतत्वजोकचिन्तावेक्षणजात्याद्य मिमानार्दीस्तस्प्रतिपक्षैः श्रुति- 


तावत्पुन: पुनराचार्यो बरूयादित्युक्तस्‌ | तत्र हेतुमाह--दुढगृहीता हि विद्या5भ्त्मन: श्रेयसे संतत्ये च 
भवति | सन्ततिः शिप्यप्रशिष्यादिपरम्पराविच्छित्तिहानिः | तयापि सन्तत्या कि सिद्धयतीति तत्राह-- 
विद्यासन्ततिइच प्राण्यनुग्रहाय भवति । नौरिव नदीं तितोर्षो: | यथा नद्यां निमग्नस्य नदीं तितीर्षो: 
निस्तारहेतुरिष्टा नौः। तथा दुःखसमुद्रे निमग्नस्य प्राणनः शिष्यप्रशिष्यादिलक्षणा विद्यासन्तति- 
रनुग्रहाय भवतीत्यर्थः | अधिकारिणः शूद्रत्वाशङ्कापरिहारार्थं जातिपरीक्षणं तस्येव कुष्ठाद्यभावलिङ्ग न 
प्राक्तनं सुकृतित्वं ज्ञातव्यम्‌ । वृत्तशब्दिताचारविचारेण संवादद्वारा विद्यादिनिरूपणेन च वेशिष्ट्यं 
द्रष्टव्यमित्यत्र प्रमाणमाह शास्त्रं च यद्यप्यस्मा इमार्माङ्ः परिगृहीतां घनस्य पूर्णा दद्यादेतदेव ततो 
भूयः इति । यद्यपि विद्यागुरवे विद्यानिष्क्रयाथंमिमां पृथिवीं समुद्रपरिवेष्टितां वित्तपूर्णमिव दद्यात्तथा- 
प्येतदेव विद्यादानं ततोऽधिकमिति शास्त्रस्थितेविशिष्टाधिका रिणे क्षेत्रमात्रस्यापि दातव्यत्वान्महाधन- 
ब्रह्मविद्यादाने विशिष्टाधिकायंन्वेषणमावश्यकमिति भावः। किमित्याचार्येण ब्रह्मविद्या शिष्यमन्विष्य 
तस्मै दीयते स्वयमेव विशिष्टस्य शिष्यस्य न्यायायनुसन्धानेन विद्योदेष्यतीत्याशङ्ध्याह-अन्यथा च 
ज्ञानप्राप्त्यभावात्‌ | तथा च श्रुतिः-भाचायंवान्पुरुषो वेद। आचार्याद्धैव विद्या विदिता साधिष्ठं प्रापत्‌ | 
आचार्य: प्लावयता तस्य ज्ञानं प्लव इहोच्यते-इत्याद्या श्रुतिः । 

स्मृतिश्च | उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तत्त्वदशिन इत्याद्या | आचार्योपदेशमन्तरेणृत्ति यावत्‌ । 
आचार्येणैव विशिष्टाय रिष्यायोपदेष्टव्या विद्येत्यत्र श्रृतिस्मृती दर्शयत्ति--आचायंबानिति। 
“उपदेक्ष्मन्ति ते ज्ञानमिःत्यादिस्मृते्च स्वयमेवातिसूकष्मार्थविषयं ज्ञानं न भवतीति प्रति- 


भातीत्यर्थः ३॥ 


सम्प्रत्याचायेस्य विद्योपदेशानन्तरं कृत्यान्तरमाह--शिष्यस्य ज्ञानाग्रहणं तल्लिङ्ग gaat - 


अग्रहणहेतूनधर्मलोकि मेलो किक प्रमाद-नित्यानित्यविवेकविषयासंजातदुढपुर्वश्षुतत्व-लोकचिन्तावेक्षणजात्याद्यभि- 
सानादीन्‌, तत्प्रतिपक्षेः शरुतिस्म्ृतिविहितेरपनपेदक्रोधादिभिराहसादिभिइच यसेर्ज्ञानाविरुद्धेर्च नियमैः 
असानित्वादिगणं च ज्ञानोपायं-सम्यक्‌ ग्राहयेत्‌ | 


बहिमुंखादिलिङ्ग स्तस्य ज्ञानाग्रहणं बुद्ध्वा तदग्रहणहेतूनपनयेदिति सम्बन्धः | तानेवाग्रहण- 


हेतूनपनेयानुदाहरति-अधमेत्यादिना । बहिमुंखादेवाधमः सञ्चितः सम्भावितः। लौकिकप्रमादः , 


सम्प्रति प्रतीयमानः कामचारवादभक्षणादिः इदं नित्यंमिदमनित्यमिति विवेकविषयं न संजातं 


दृढ पूवंश्रुतत्वं, लोकचिन्तावेक्षणं अशास्त्रीयलोकव्यवहारानुसरणं जातिदेशपुत्रवित्तादिष्वभिमानो _ 


१. ज्ञेयपदार्थांग्रहणं ज्ञानाजननं वा। २. वस्तु Here: टीकायां न हस्यते | 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


गद्यभागः 
स्मृतिविहितेरपनयेदक्रोधादिभिः अहिंसा दिभिश्च यमैः, ज्ञानाविरुद्धेध नियमेः ॥ ४ ॥ 
अमानित्वादिगण ` च ज्ञानोपायं सम्यग्याहयेत्‌ ॥ ४ ॥ 

न आचाययदचोहापोहग्रहणघारणशमदमदयाजुग्रहादिसम्पन्नो लब्धागमो Tereg- 
भोगेष्वनासक्तस्त्यक्तसबंकमंसाधनो ब्रह्मवित्‌ ब्रह्मणि Rasia दंभदर्प- 
कृहकशाठयमायामात्सर्यानृताहंकारममत्वादिदोषविवजितः केवलपरालुग्रहप्रयोजनो 
बिद्योपयोगार्थी । UTA aT सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌” “यत्र 
नान्यत्पश्यति”, “आत्मेवेदं aay”, “mate सर्वम्‌”, “आत्मा वा इदमेक एवाग्र 
थासीत्‌” “सवे खन्विदं ब्रह्म’ इत्याद्या आत्मैक्यप्रतिपादनपराः भुतीः ॥ ६ ॥ 


१३३ 


दम्भादयश्चाभिमानादीनिति यावत्‌ । पूर्वोक्तानामधर्माणां प्रतिकूलाः श्रृतिस्मृत्योविहितास्ते के स्युर्येर- 


ग्रहणहेतूनामपनयः स्यादित्यपेक्षायामाह-अक्रोधादिभिरिति | आदिशब्देनानुग्रहादयो गृह्यन्ते | 
महिसादिभिरित्यादिशब्देन ब्रह्मचर्यास्तियादिग्रहणम्‌। नियमाः शोचसंतोषादयः कृच्छूचान्द्रायण- 
तीथेयात्रादिनिवृत्त्यथ॑ ज्ञानाविरुद्धेरित्युक्तम्‌ ॥ ४॥ 


आचार्यस्य कुत्यान्तरमाह--अमानित्वादीति ॥ ५॥ 


तस्य कृत्यं दरायित्वा लक्षणमाह-आचार्यइचोहापोहग्रहणघारणशसमदमदयानुग्रहादिसम्पन्नो 
लब्धागमो दृष्टादृष्टभोगेष्वनासक्तः त्यक्तसवंकमंसाधनो ब्रह्मवित्‌ ब्रह्मणि स्थितोऽभिन्नवृत्तो दम्भदपंकुहक- 
शाठ्यमायामात्सर्यानुताह *ङ्भारममत्वादिदोषवजितः केवछलपरानुग्रहप्रयोजनो विद्योपयोगार्थी | 
पूर्वेमुपदिश्ञेत्‌ | शिष्येणानुक्तस्यापि तदपेक्षितस्य स्वयमूहनमूह: शिष्यगतमिथ्याज्ञाननिराकरणे सामथ्यंम- 
Te: | विहितबोधसामर्थ्यं ग्रहणं, उक्तस्य श्रतस्यार्थस्याविस्मरणं धारणम्‌ । प्रतिषिद्धविषयादन्तः- 
करणोपरमः शमः। तस्मादेव बाह्मकरणोपरमो दमः। दुःखिषु प्राणिष्वनुजिधुक्षा दया । तदनन्तरं 
दुःखापनयाय यत्नोऽनुग्रहः | आदिपदेनामानित्वादयो गृह्यन्ते | लब्धागमत्वं आचार्यात्राप्तोपदेशत्वं, 
ऐहिकामुष्मिकभोगवेतृष्ण्यमनासक्तत्वमित्याह--दृष्टेति । ब्रह्मवित्त्वं महावाक्यार्थाभिन्ञत्वम्‌ | ब्रह्मणि 
स्थितत्वं वाक्यीयस्वानुभवानुरोधेन तत्रेव पर्यवसितत्वस्‌ | अभिन्नवृत्तत्वमपरित्यक्तसदाचा रवत्त्व 
स्नानादिमत्त्वं वा। दम्भो घमंध्वजित्वम्‌ | कुहकं परवञ्चनस्‌ | धनादिनिमित्तो मदो दप: । aod 
नेष्ठुयंस्‌ । माया बहिरन्यथा प्रकाशनम्‌। मात्स्यं गुणेषु दोषख्यापनम्‌ | अनुतमसत्यवचनम्‌ | आदि- 
पदं सवंदोषसंग्रहाथंस्‌ । विद्योपयोगमिच्छतस्तादथ्यंन प्रथममुपदेशप्रकारं दर्शयति--पुवंसिति | 
कथमुपदिशेदित्याशङ्कायामात्मेकत्वप्रतिपादनपराः श्रुतीः शिष्यस्याग्रे प्रथमं पठेदित्याह-सदेव सोम्येदमग्र- 
आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌ | यत्र नान्यत्पश्यति | 'आत्मेवेदं स्व” 'ब्रह्मेवेदं सवंस्‌' । आत्मा वा इदमेक 
एवाग्र आसीत्‌ | सवं खल्विदं ब्रह्मेत्याद्याः। यदि चा यदि या वोता 
प्रतिपद्य कृतकृत्यः स्यात्तदा तं प्रति नास्ति वक्तव्यमित्यभिप्रेत्याधिकार्यन्तर' प्रति श्रुतिभिः स्मृतिभिएच 
ब्रह्मणो लक्षणं ग्राहयेदित्याह-आत्मेकत्वप्रतिपादनपराः श्रुतीः | 


१. gio पा०। २. मात्सर्याहङ्कार | 


श्र 


१६ 


२४ 


२८ 


१२४ उपदेशसाहस्री 


उपदिइय च ग्राहयेदब्रह्मणो लक्षणम्‌-“य आत्माऽपहतपाप्मा”, “यत्साक्षाद- 
्रोक्षादब्रह्मः, “योऽशनायापिपासे”, “नेति नेति”, “अस्थूलमनणु”, “स एष नेति 
नेति”, “अदृष्ट द्रष्ट”, “बिज्ञानमानन्दम्‌?, “सत्यं ज्ञानमनन्तम्‌”, “अइइयेञ्नात्म्ये5- 
निरुक्ते? “स वा एष महानज आत्मा”, “अप्राणो हममनाः”, “सबाह्याभ्यन्तरो 
जः”, “विज्ञानघन एव”, “अनन्तरमबाह्यम्‌”, “अन्यदेव तद्विदितादथो अविदितादधि”, 
“आकाशो वें नाम” इत्यादिश्रुतिमिः ॥ ७ ॥ T 

स्मृतिमिश्च--“न जायते fad वा”, “नादत्ते कस्यचित्पापस”, “यथा- 
काशस्थितो नित्यम्‌”, “Bag चापि मां विद्वि”, न सत्तन्नासदुच्यते”, “अनादित्वा- 
न्निरगेणत्वात्‌” “समं सवेषु भूतेषु”, “उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः” इत्यादिभिः श्रृत्युक्तलक्षणा- 
बिरुद्वामिः परमात्मासंसारित्वम्रतिपादनपरा भिस्तस्य सर्वेणानन्यत्वप्रतिपादनपरा मिश्र ८॥ 

एवं श्रुतिस््तिभिसरहीतपरमात्महक्षणं शिष्यं संसारसागरादुत्तितीषुं इच्छेत्‌ 
कस्त्वमसि सोम्य ? इति ॥ ९ ॥ 

स यदि ब्रूयात्‌-ज्राह्मणधुत्रोऽदोन्वयो बरहषचार्यासम्‌, ERM वा, इदानीमस्मि 
परमहंसपरिवाट्‌ संसारसागराज्जन्मसृत्युमह्मग्राह्मदुत्तितीषरिति ॥ १० ॥ 


उपदिइय च ग्राहयेत्‌ ब्रह्मणो लक्षणम्‌--'य आत्मापहतपाप्मा’ 'यत्साक्षादपरोक्षादब्रह्म' AA- 
नापिपासे' 'नेति नेति’ ‘अस्थूलमनणु’ 'स एष नेतिनेत्यात्मा’ ‘age ae’ “विज्ञानमानन्दम्‌' “सत्यं 
ज्ञानमनन्तम्‌’ 'अदुइपेऽतात्म्ये' 'स वा एष महानज आत्मा ‘अप्राणो ह्यमनाः’ 'सबाह्याभ्यन्तरो ह्यजः’ 
“विज्ञानघन एव! अनन्तरमबाह्यम्‌’ 'अन्यदेब तद्विदितादथो अविदितात्‌' आकाशो वे नाम' इत्यादि- 
श्रुतिभिः ॥ ७ ॥ 

स्मृतिभिद्च--'न जायते fa वा' aad कस्यचित्पापम्‌' यथाकाशस्थितो नित्यम्‌' 
ast चापि मां fate’ 'न सत्तन्नासदुच्यते’ 'अनादित्वाक्तिगुंणत्वात्‌' 'समं सर्वेषु भूतेषु 'उत्तमः 
पुरुषस्त्वन्यः' इत्यादिभिः श्र॒त्युक्तलक्षणाविरुद्धाभिः परमात्मासंसारित्वप्रतिपादनपराभिस्तस्य 
स्वेणानन्यत्वप्रतिपादनपराभिशच | उदाहृतस्मृतीनां श्रुतिसंत्रादेन प्रामाण्यं सूचयति--श्रुत्युक्तेति ॥८॥ 

परमात्मलक्षणपरिज्ञानवन्तं शिष्यं प्रत्याचायंस्य कत्तंव्यं प्रश्न प्रथमं दशयति 

एवं श्रुतिस्मृतिभिः गृहीतंपरमात्मछक्षणं शिष्यं संसारसएारादुत्तितोषुं पृच्छेत्‌ कस्त्वमसि 
सोम्येति ॥ ९ ul 

ततत्र शिष्यस्य देहात्मत्वमा श्रित्य शङ्कामुत्थापयति-स यदि ब्रूयात्‌ । - 

ब्राह्मणपुत्रः अदोऽन्वयः ब्रह्मचार्यासम्‌ गृहस्थो वा, इदानोभस्मि परमहंसपरित्राद्‌ संसारसागरात्‌ 
जन्ममृत्युमहाग्राहात्‌ उत्तितोषुंरिति असावन्वयो वंशो यस्य मम सोऽहं तथा ॥ १०॥ 


१२ 


१६ 


on 


२८ 


THAT: 


आचायों TRT तव सोम्य मृतस्य शरीर वयोभिरदते, मृद्धावं वाऽऽपद्यते । 
तत्र कथं संसारसागरादुत्ततुमिच्छसीति | नहि नद्या अवरे He भस्मीमृतो नद्याः 
पारं तरिष्यतीति' ॥ ११ ॥ 


स यदि भूयात्‌ -अन्योऽहं शरीरात्‌ । शरीरं तु जायते, भ्रियते, वयोभिरचते, 
मृङ्भावमापद्यते, शस्त्राग्न्यादिमित्र विनाइयते, व्याधिभिश्च युज्यते`। तस्मिन्नहं 
स्वकृतथर्माध्मवशात्‌ पक्षी नीडमिव प्रविष्ट: | पुनः पुनः शरीरबिनाशे धर्माधमंवशाच्छरी- 
रान्तरं यास्यामि, पूवेनीडविनाशे पक्षीव नीडान्तरम्‌ | एवमेवाहमनादो संसारे देव- 
तियंड्मनुष्यनिरयस्थानेपु स्वकर्ममशादुपात्तमुपात्तं शरीरं त्यजन्‌, नवं नवं चान्यदुपाद- 
दानः, जन्समरणप्रचन्धचक्रे घटीयन्त्रवत्‌ स्वकर्मणा आम्यमाणः, क्रमेणेदं शरीरमासाद्य, 
संसारचक्रश्रमणादस्मान्निविंणणः, भगवन्त्रुपसन्नोऽस्मि संसारचक्रश्रमणप्रशमाय | तस्मा- 
नित्य एवाहं शरीराद्न्यः--शरीराण्यागच्छन्त्यपगच्छन्ति च वासांसीव पुरुषस्येति । १२॥ 


शरीरस्यात्मत्वे संसारसागरादुत्तितीर्षा नोपपद्यते | तस्यात्रेवान्यथाभूतस्य परछोकगमनायोग्य- 
त्वावगमादित्याह--आचार्यो ब्रूयात्‌ | इहैव तव सोम्य मृतस्य शरीरं वयोभिरद्यते मृद्धावं वाऽपद्यते 
तत्र कथं संसारसागरादुत्ततुंशिच्छसीति | इहैवान्यथाभूतस्य नास्ति परछोकसंभावनेत्येतद्दषटान्तेन 
स्पष्टयति--नहि नद्या अवरे कूले भस्मीभूतो नद्याः पारं तरिष्यतीति ॥ ११॥ 


शिष्यस्तु देहातिरिक्त मात्मानमादाय शङ्कते ' 


स यदि ब्रूयादन्योऽहं शरीरात्‌ शरीरन्तु जायते ख्रियते वयोभिरद्यते मृद्धावं वाऽऽपद्यते शस्त्रा- 
सन्यादिभिइच विनाइयते व्याथिभिश्च युज्यते | कथं तहि तव शरीरत्वेन प्रतिभानमित्या डूबाह-- 
तस्मिन्‌ अहँ स्वकृतधर्मावमंवद्यात्‌ पक्षी नोडमिव प्रविष्ट:। तहि गृहीतदेहृविनाशे पुनः Mises 
तव कथं सिध्येत्तत्राह--पुनः पुनः शरोरविनाशञे घर्माध्मबशात्‌ शरीरान्तरं यास्यामि पूर्वनीडविनाशे 
पक्षोव नोडान्तरम्‌ | एवमेवाहमनादौ संसारे देवतियंङ्मनुष्यनिरयस्यानेषु स्वहृतकमवशाङुपात्तमुपात्त 
शरीरं त्यजन्‌ नवं नवं च अन्पढुपाददानो जन्ममरणश्रबन्धचक्र घटीयन्त्रवत्‌ स्वकमणा भ्राम्यमाणः 
क्रमेणेदं शरोरसासाद्य संसारचक्रश्नमणात्‌ अस्मान्निविण्णो भगवत्तमुपसन्नोऽस्मि संसारचक्र श्र मण- 
प्रशमागेति । तत्तत्कर्मानुसारेण तत्तच्छरोरं प्रतिपद्यमानस्य तव मदुपगमनं कथमधुना सम्वृत्त मित्या- 
शङ्कयाह--एवसिति | इतिशब्दो यथोक्तन्यायेन शरीराव्यतिरेको. मम चास्तीत्येवमथं: । शरीरा- 


दन्यत्वे फलितमाह- तस्माच्ित्य एवाहं शरोरादन्यः | मात्मन्यागमापायप्रतीतो कथं शरीरान्यत्वेन 


नित्यत्वमित्याशङ्कयाह--शरीराणि आगच्छन्त्यपगच्छन्ति च वासांसीव पुरुषस्येति ॥ १२॥ 


१. तरिष्यसोति | र व्याध्याधिभिएच प्रयुज्यते | पा० 


१२५ 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


१२६ उपदेशसाहसो 


आचार्यो ब्रयात्‌-साध्ववादीः, सम्यक्‌ पश्यसि, कथं. मषाञ्वादी;- त्राझ्णपुत्रो5- 

दोज्न्वयो ब्रक्मचार्यासम्‌, गृहस्थो वा, इदानीमस्मि परमहंसपरिवाडिति ॥ १३ ॥ 

स यदि ब्रयातू---भगवन्‌ कथमहं सषाञ्यादिषमिति ॥ १४ ॥ 

तं प्रति ब्रयादाचायः--यतस्त्वं भिन्नजात्यन्वयसंस्कारं शरीरं जात्यन्वयसंस्कार 
वजिंतस्यात्मनः प्रत्यम्यज्ञासीर्त्रा्मणपुत्रोञ्दोञ्न्वय इत्यादिना वाक्येनेति ॥ १४ ॥ 

स यदि एच्छेत्‌-कथं भिन्नजात्यन्वयसंस्कारं शरीरं, कथं वा अहं जात्यन्वय 
संस्कारवजितः ? इति ॥ १६॥ 

आचार्यो ब्रूयातू--श्रणु, सोम्य, यथेदं शरीरं त्वत्तो भिन्नं भिन्नजात्यन्वय- 
संस्कारम्‌; त्वं च जात्यन्वयसंस्कारवरजितः। इत्युक्त्वा तं स्मारयेत्‌--स्मतुमहसि 
सोम्य परमात्मानं सर्वात्मानं यथोक्तलक्षणं श्रावितोऽसि "सदेव सोम्येदं” इत्यादिभिः 
श्रुतिभिः स्म्रतिभिश्च, लक्षणं च तस्य श्रुतिभिः स्तिमि ॥ १७॥ 

लब्धपरमात्मलक्षणस्मृतये ब्रूयात्‌ --योऽसावाकाशनामा नामंरूपाभ्यामर्थान्तर- 
भतोञ्शरीरः, अस्थूलादिलक्षणः, अपहतपाप्मत्वादिलक्षणश्च, सर्व; संसारधमेरनागन्धितः, 


आत्मनो देहातिरिक्तत्वं शिष्योक्तमङ्गीकृत्य तस्य मिथ्यावादित्वमाद्‌ 

आचार्यो ब्रयात्‌ साघ्ववादीः सम्यक्परयसि कथं मृषाऽवादोः ब्राह्मणपुत्रोऽदोऽन्वयो ब्रह्मचार्यासम्‌ 
गृहस्थो वा इदानीमस्मि परमहंसपरित्नाडिति ॥ १३ ॥ ; 

शिष्यस्य मिथ्यावादित्वं प्रइनप्रतिवचनाभ्यां प्रकटीकतुँ प्रक्रमते--स यदि ब्रूयात्‌ कथमहं 
मृषाऽवादिषमिति l १४॥ 

. तं प्रति ब्रयादाचार्यो यतस्त्वं भिन्नजात्यन्वयसंस्कारं शरीरं जात्यन्वयसंस्कारर्वाजतस्यात्मन 

प्रत्यस्यत्ञासी्ब्राह्मणपुत्रोऽदोन्वय इत्येवमादिना वाक्येनेति | 

भिन्नासु जातिष्वन्वयः संस्काररचोपनयनादियंस्य तत्तथोक्तम्‌ । जात्यादिवजितस्यात्मनो 
जात्यादिभ्रतिज्ञानान्मुषावादितेत्यर्थः ॥ १५॥ 

aa शिष्यस्य प्रसुनद्वयं दशयति 

स यदि पृच्छेत्‌ कथं भिन्नजात्यन्वयसंस्कारं शरीरं कथं वा अहं जात्यन्वयसंस्काररवाजत इति॥१६॥ 

उत्तरप्रतिज्ञामाचायंस्य प्रस्तोति-- 


आचार्यो ब्रयात्‌ IY सोम्य, यथेदं शरीरं त्वत्तो भिन्नं भिन्नजात्यन्वयसंस्कारं त्वं च जात्यन्वय- 


संस्कारवजितः। प्रतिज्ञाद्वयं निर्वोढुमुक्त स्मारयति-इत्युक्त्वा तं स्मारयेत्‌-स्मतुंमर्हसि सोम्य 
परमात्मानं सर्वात्मानं यथोक्तलक्षणं ्रावितोऽसिः ‘सदेव सोम्येदम्‌? इत्यादिश्रुतिभिः स्मृतिभिइच | 
लक्षणं च तस्य श्रुतिभिः स्म्ृतिभिशच।। १७ I 

लब्धपरमात्मलक्षणस्मृतये ब्रूयात्‌लब्धा परमात्मलक्षणस्य स्मृतिर्येन तस्मे शिष्याय ब्रूयात्‌ । 
परमात्मनः सकाशादाकाशादिसृष्टिक्रमेण रारीरोत्पत्तिप्रकारमाह-लब्धेत्यादिना। परस्य स्रष्टरा- 
‘arm वे नामे'त्यादिनानाविधश्॒त्यवष्टम्मेन स्वरूपं निरूपयति-योऽसाव E 
'म्यामर्यान्तरभूतोऽशरोरोऽस्यलादिलक्षणोऽपहतपाप्मत्वादिलक्षणञच सर्वेः रचता 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


३२ 


THAT: १२७ 


TAA, य आत्मा सर्वान्तरः, अदृष्टो TET, अश्रुतः श्रोता, अमतो मन्ता, 
अविज्ञातो विज्ञाता नित्यविज्ञानस्वरूपः, अनन्तरः, अबाह्यः, विज्ञानघन एव, परिपूर्ण, 
आकाशवत्‌, अनन्तश्चक्तिः आत्मा सर्वस्य, अशनायादिवर्जितः, आविर्भावतिरोभाव- 
Te, स्ात्मविलक्षणयोर्नामरूपयोजेगदूबीजमूतयोः स्वात्मस्थयोस्तत्तान्यत्वास्याम- ४ 
निवे चनीययोः स्वसंवेद्य योः सङ्भावमात्रेणा चिन्त्यञ्चक्तित्वाइचाकर्ताऽव्याकृतयोः ॥ १८ ॥ 


ते.नामरूपे अव्याकृते सती व्याक्रियमाणे तस्सादेतस्मादात्मन आकाशनामा- 
कती संबुत्ते तच्चाकाशाख्यं भूतं, अनेन प्रकारेण, परमात्मनः संभूतं, प्रसन्नादिब 
सलिलान्मलमिव फेनम्‌। न सलिलं, न च सलिलादत्यन्तं भिन्नं फेनं-सलिलव्यतिरि- ८ 
फेणादशेनात्‌; सलिलं तु स्वच्छं, अन्यच्च फेनान्मलरूपात्‌ । एवं परमात्मा नाम- ` 


'यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म एष त आत्मा सर्वान्तरः? अदृष्टो द्रष्टाऽश्रुतः भोताऽमतो मन्ताऽविज्ञातो विज्ञाता 
नित्यविज्ञानस्वरूपः अनन्तरोऽबाह्यः विज्ञानघन एव परिपुणंः आकाशवत्‌, अनन्तशक्तिरात्मा सर्वस्य 
अशनायादिवजितः आविर्भाविरोभावर्वाजतशच .स्वात्मविलक्षणयोः नामरूपयोः जगद्बोजमूतयोः १२ 
स्वात्मस्थयोः तत्तवान्यत्वास्पामनिर्वचनोयथोः स्वसंवेद्ययोः स<दभावमात्रेणाचिन्त्यशक्तित्वात्‌ व्याकर्ताऽ- 


व्याकृतयो: | 


परिपुणंत्वे इष्टान्तमाह्‌-आकाशवदिति। तस्य विचित्रकायंहेतुत्वे हेतुमाह--अनन्तेति । 
सवंस्यात्मेति सम्बन्धः | योऽसावाकाशनामा परमेश्वरो मायावो स नाम रूपयो रव्याकृतयो रचिन्त्यशक्ति- १६ 
त्वाद्व्याकर्ता आकाशो वे नाम नाम रूपयोनिवंहितेत्यादिश्रुतेरित्याह-स्वात्मविलक्षणयोर्नामरूपयो- 
जंगद्दोजभूतयो: स्वात्मस्थयोस्तत्त्वान्यत्वाभ्यामनिवंचनीययोः स्वसंवेद्ययोः सद्भावमात्रेणाचिन्त्यशक्ति- 
त्वाद्व्याकर्ताऽव्याकृतयोः ॥ १८॥ . 


ते नामरूपे अव्याकृते सतो व्याक्रियमाणे तस्मादेतस्मादात्मन आकाशनामाकृती संवृत्ते । २० 
तयोः स्वातन्त्र्यं व्यावर्त यति-स्वात्मस्थयोरिति। तयोः साधकं साक्षिचेतन्यमित्याह-स्वसंवेद्ययो- 
रिति। स्वगतविकारव्यतिरेकेण संनिधिमात्रेण व्याकतुंत्वे हेतुमाह--अचिन्त्येति | अनभिव्यक्तयोर्नाम- 
रूपशक्त्योयंदाऽसौ कार्याकारेण निष्पादयिता तदा कि निष्पन्नं भवतीत्याशङ्कयाह--ते नामरूपे इति । 
एतेन 'तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूत’ इति वाक्यस्यार्थो दशितो भवतीत्याह--तच्चा- २४ 
MME भूतमनेत प्रकारेण परमात्मनः सम्भूतम्‌ | सम्भूतशब्द्राप्तां 'परिणामशङ्कां व्यावत्तयितुं 
दृष्टान्तमाह—प्रमन्नात्सलिलान्मलमिव फेनम्‌ | सलिलव्यतिरेकेणादशेनात्‌ | सलिले दृष्टेऽपि फेनस्याहष्टेरि- 
त्यर्थः | परमात्मनो नामरूपाभ्यां असंस्पृष्टत्वं दृष्टान्तेन साधयति--सलिलं तु स्वच्छम्‌ अन्यत्फेनान्मल- 
STIG | एवं परमात्मा नामरूपाम्यामन्यः फेनस्थानोयाम्यां शुद्धः प्रसन्नस्तद्विलक्षणः | परस्य ताभ्या- २८ 
मन्यत्वे नेसगिकेणागन्तुकेन च दोषेणासंस्पर्शात्ताभ्यां जडाभ्य़ां विलश्नणत्वेनाजडबोधात्मत्वं सिद्धः 


१. य आत्मा सर्वात्तरः--पा. 


~ 


१२८ उपदेशसाहस्री 


रूपाम्यामन्यः फेनस्थानीयाम्यां, Yar प्रसन्नस्तद्विलक्षणः | ते नामरूपे अव्याकृते सती 
व्याक्रियमाणे फेनस्थानीये आकाशनामाकृती संबत्ते ॥ १९ ॥ 
ततोऽपि स्थलभावमापद्यमाने नामरूपे व्याक्रियमाणे वायुभावमापथेते, ततोऽ- 
प्यम्निभावम्‌, अग्नेरब्मावं, ततः एथिवीभावम्‌-इत्येवंक्रमेण पूवपूवेभावस्योत्तरोचराजु- 
प्रवेशेन पञ्च महाभूतानि एथिव्यन्तान्युत्पन्नानि | ततः पश्चमहाभूतणुणविशिष्टा एथिवी | 
प्रथिव्याञ्च पञ्चात्मिका त्रीहियवाद्या ओषधयो जायन्ते । ताभ्यो भक्षिताम्यी लोहितं, 
शुक्र च ख्रीपुसशरीरसम्त्रन्धि जायते |. तढुभयमृतुकालञविद्याप्रयुक्तकामखजनिमथनोद्‌भूतं 
मन्त्रसंस्कृत गर्भाश्चये निषिच्यते | तत्‌ स्त्रयोनिरस।जुप्रवेशेन बिवधमान गर्भीभूतं नवमे, 
दशमे वा मासि जायते ॥ २० ॥ 
तज्जातं लब्धनामाकृतिक जातकर्मादिभिमन्त्रसंस्कृत॑ पुनःउपनयनसंस्कारयोगेन 

त्रह्मचारिसंज्ञं भवति | तदेव शरीरं पत्नीसंयोगसंस्क्रारयोगेन ग्ृहस्थसंज्ञं भवति | तदेव 
वनस्थसस्कारेण तापससंज्ञ भवति | तदेव क्रियाविनिवृत्तिनिमित्तसंस्कारेण परित्राट्संरां 
भवति | इत्येवं त्वत्तो भिन्नं भिन्नजात्यन्वयसंस्कारं शरीरम्‌ ॥ २१ ॥ 
मित्याह- शुद्ध इति॥ पूर्व॑स्य वाक्यस्यार्थमन्द्याकाशाद्वायुरित्यस्यार्थमाहृ-ते नामरूपे अव्याकृते सतो 
व्पाक्रियमाणे फेनस्थानीये आकादानामाकृती संवृत्ते ॥ १९ ॥ 

वायोरर्िरण्नेरापोऽद्भ्ः पृथिवीति वाक्यत्रयस्यार्थ संगुह्वाति-- 

ततोऽपि स्थूलभावमापद्यमाने नामरूपे व्याक्रियमाणे वायुभावमापद्येते । ततोऽप्यरिनभावम्‌ 
अग्नेरब्भावं ततः पृथिवीभावसिति । सूक्ष्मभूतोत्पत्तक्रमेण स्थूलभूतानामृत्पत्तिमत्र विवक्षितामुपसंहरति-- 
एवं क्रमेण पूर्वपुवंस्योत्तरोरानुप्रवेशेन पंचभूतानि पुथिव्यन्तास्युत्पन्चानि। उत्तरस्मिभुत्तरस्मिन्भूते 
पूवस्य पूवस्य भूतस्यानुप्रवेशेन पञ्चानां भूतानामन्तिमा पृथिवी शब्दस्पशरूपरसगन्धगुणविशिष्टा 
निष्पन्नेत्याह--ततः पत्चमहांभुतगुणविशिष्टा पृथिवो । पृथिव्याइच पञ्चात्मिक्यो ब्रोहियवाद्या ओषधयो 
जायन्ते। पृथिव्या ओषधय इत्यस्याथंमाह--पृथिव्याइचेति | ओषधी भ्योऽञ्नमित्यस्याथंमाह्‌-ताम्यो 
भक्षिताम्यो लोहितं gra स्त्रीपुंशरीरसम्बन्धि जायते । अन्नात्‌ पुरुष इत्यस्यार्थं कथयति-तदुभय- 
मृतुकालविद्याप्र युक्तकामखजनिमंथनोद्भूतं सन्त्रसस्कृतं गर्साशये निषिच्यते। तत्स्वयोनिरसानुप्रवेशेन 
वर्धमानं गर्भाभुतं दशमे नवमे वा मासि जायते । अविद्याप्रयुक्तः कामखजो मन्था तस्य निर्मथना- 
दुद्भूतस्‌ | “गर्भ घेहि सिनीवालि गर्भ घेहि पृथुष्टुक” इत्यादिमन्त्रसंस्कृतं भवतीत्याह--तदिति Ro 

एवं सृष्टिक्रम मुपोद्घातख्पेणोकत्वा यदुक्तं भिन्नजात्यन्वयसंस्कारं शरीरमिति तदिदानीं दर्शयति-- 

तज्जातं लब्धनामाकृतिक जातकर्मादिसंस्ङ्गतं पुनरुपनयनसंस्कारयोगेन ब्रह्मचारिसंज्ञं भवति | 
तदेव शरीरं पत्नीयोगसंस्कारयोगेन गृहस्थसज्ञ॑ भवति | तदेव वनस्थसंस्कारेण तापससंज्ञं भवति। 
तदेव क्रियाविनिवृत्तिनिमित्तसंस्कारेण परिब्राट्संज्ञं भवति । इत्येवं त्वत्तो भिन्नं भिन्नजात्यन्वय- 
संस्कार शरीरम्‌ | भिन्नजात्यन्वयसंस्कारं शरीरमिति शेष: ॥ २१॥ 


१२ 


ह 


२४ 


गद्यभागः 


सनश्चेन्द्रियाणि च नामरूपात्मकान्येच, “अन्नमयं हि सोम्य मनः” इत्यादि- 
ARET: Il २२ II 

कथं चाहं मिन्नजञात्यन्वयसंस्कारवजित इत्येतच्छुणु-योञ्सौ नामरूपयोर्व्याकर्ता 
नामरूपविलक्षणः, स एवं नामरुपे व्याङ्बेन्‌-सृष्ट्वेदै शरोरं स्वयं संसारघर्मव्जितो 
नामरूप इह RASA: स्वयं पश्यन्‌, तथाऽश्रुतः शृण्वन, अमतो मन्वानः, 
अविज्ञातो विजानन्‌, “सर्वाणि रूपाणि विचित्य धीरो नामानि इत्वाऽभिवदन्यदास्ते’ 
इत्यस्मिन्नर्थे श्रुतयः सहस्र्--“तत्सुष्ठा ददेवाबुप्राविशत्‌”, “अन्तः प्रविष्ट: 
शास्ता जनानास्‌?, “स एष इह प्रविष्टः”, 'एष त आत्मा”, “स एतमेव सौमानं 
विदार्येतया द्वारा प्रापद्यत”, “एष सर्वेषु भूतेषु गूढोत्मा”, “सेयं देवतेक्षत इन्ताहृमि- 
मास्तिस्ो देवताः? “अशरीरं शरीरेषु” इत्या ॥२३२॥ OOO 


१२९ 


स्थूलशरीराभिमानादेवं शिष्यं व्युत्याप्य सुक्मशरीरादपि व्युत्यापयति--मनक्चेति । 


सनइचेःद्रयाणि च नामरूपात्मकान्येव “अन्नमयं हि सोम्य सन” इत्यादिथुतिम्य: | 

मन आदिरात्मा न भवति भौतिकत्वाद्‌ घटवदित्यभिप्रेत्य भौतिकत्वं साधयति। “अन्नमयं 
हि सोम्य मन! इत्मादिश्रुतिभ्यः॥ २२ ॥ 

द्वितीयं चोद्यमनूद्य निरस्यति 

कथ चाहं भिन्नजात्यन्वयसंस्क[रवर्जित इत्येतच्छुणु | परमात्मा नामख्पयोर्व्याकर्ता नामख्पाभ्यां 
विलक्षणो नामख्पे व्याकुव॑न्व्याकृताभ्यां नामरूपाभ्यां सृष्टे शरीरे स्वयं स्रष्टा नामख्पात्मके तस्मिन्‌ 
जीवभावेन प्रविष्टः सर्वे: संसारधमँर्जातकर्मादिभि्वंजितः। परस्य तदभावातंस्येव जीवत्वात्तस्मिन्नि- 
वास्मिन्तपि तदयोगादित्याह-- 

योऽसौ नामरूपयोर्व्याकर्ता नामरूपविलक्षणः स एष नासरूपे व्याकुवनुसृ&ट्वेद शरीरं स्वयं संसार- 

adafa नामरूप इह प्रविष्टोऽनयेरदुष्टः स्वयं पश्यत्‌ तयाऽभुतः शृण्वन्‌ अमतो NAA: अविज्ञातो 
विजानन्‌ सर्वाणि रूपाणि विचित्य घोरो नामानि कृत्वाऽभिव्रदन्‌ यदास्ते इत्येतस्मिन्नर्थं भृतयः सहस्रशः 
"तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌’ ‘अन्तः प्रविष्टः शास्ता जनानाम्‌, 'स एष इह प्रविष्ट“, “एष त आत्मा’, 
'स एतमेव सीमानं विदायेतया द्वारा प्रापद्यत', “एष AT भूतेषु गूढोत्मा न प्रकाशते? 'सेयं देवतेक्षत 
हन्ताहमिमास्तिर्रो देवताः, अशरोरं शरीरेष्वित्याद्याः । 

परमात्मा चेदिह शरीरे नामरूपात्मके प्रविष्टस्तहि किमिति स्वेर्तोपछभ्यते। नीडप्रविष्टशकुनि- 
वदिस्याशङ्ध अदष्टो द्रष्टाश्थुतः श्रोताऽमतो मन्ता अविज्ञातो विज्ञातेति श्रुत्यर्थ दर्शयति--अन्येरिति | 
त्रैव श्रुत्यन्तरं पठति--पर्वाणीति। विचित्य निर्माय धीरः सवंज्ञो नामानि च तेषां कृत्वा जीवभावमाप- 
. जञोऽभिवदन्यदारते यो वतते तं विद्वानमृतो भवतीति सम्बन्धः । परेणाव्यापतदेशामावात्तस्य प्रवेशो न 
सिद्धथतीत्याशडुब यथा व्यापकस्याप्याकाशस्य जले प्रतिबिम्बभावेन प्रवेशोऽनुभवसिद्धस्तथा 
परस्याप्यात्मनोऽविद्यातत्कार्येषु प्रतिबिम्बभाव एव प्रवेशो नानाश्रुतिस्मृतिसिद्धो नापलापमहंतीत्याह 
अस्मिन्निति ॥ २३ ॥ ; 


१७. 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 


३२ 


१३७. o | साही | 
स्मृतयोऽपि--“आत्मैच देवताः सर्वाः”, “नबद्वरे पुरे देही”, “Bast चापि 


माँ RE”, ong सर्वेषु भूतेषु”, “उपद्रष्टाऽ्नुमन्ता च”, “उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः”, ‘(अशरीरं ३ 


° इत्याद्याः । तस्माञ्जात्यन्वयसंस्कारवजितस्त्वमिति सिद्धस्‌ ॥ २४ ॥ 

स यदि ब्रूयातू--अन्य एवाहमज्ञः सुखी दुःखी बद्धः संसारी, अन्योऽसौ 
मदविलक्षणोऽसंसारी देवः, तमहं बल्युपहारनसस्कारादिमिर्वर्णाश्रमकर्म भिश्चाराध्य संसार- 
सागरादु त्तितीषृरस्मि-कथमहं स एव ? इति ॥ २४ ॥ 

आचायों ज्यात्‌ नेवं सोम्य, प्रतिप्तुमहेेसि-प्रतिषिद्धत्वाद्धेदप्रतिपततेः | 
कथे प्रतिषिद्धा मेदप्रतिपत्तिरित्यत आह---' अन्योऽसावन्योऽहमस्मीति न स वेद”, 
“ब्रह्म तं परादाद्योऽन्त्रात्मनो ब्रह्म वेद”, “भृत्योः स सृत्युमाप्नोति य इह नानेव 
पश्यति” इत्येबसाद्याः ॥ २६ ॥ 

एता एव श्रुतयो मेदप्रतिपत्तेः संसारगमनं दशेयन्ति ॥ २७ ॥ 

अभेदग्रतिपचेश्च मोक्षं दश्चयन्ति सहस्नशः। “स आत्मा तत्तमसि” इति 
परमात्मभावं, विधाय “आचायंवान्‌ पुरुषो वेद” इत्युक्त्वा “तस्य तावदेव चिरम्‌? 
इति मोक्षं दशयन्ति अभेदविज्ञानादेव | सत्याभिसन्धस्यातस्करस्येव दाहाद्यभाव दृष्टान्तेन 


R 


` स्मृतयोऽपि-'आत्मेव देवताः सर्वा? 'नवद्वारे पुरे देही', क्षेत्रज्ञं चापि मां बिद्धि, 'समं सवेषु 


भुतेषु, “उपद्रष्टाउनुमत्ता च', ‘उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः 'अशरोरं शरोरेषु' इत्याद्याः | तस्मात्‌ जात्यन्वय- 
संस्कारवजितस्त्वं इति सिद्धस्‌ | 
त सणी जीवभावे श्रुतिस्मृतिसिद्धे फलितमाह--तस्मात्‌ जात्यन्वयसंस्कारर्वाजतस्त्व- 
परमात्मामेदोपदेशेन जीवस्य संसारवजितत्वमुक्तस्‌ | तत्र स्वानुभववि रोधं शद्धुते--स यदि 
अन्य एवाहमज्ञः *खो बद्धः संसारी अन्यो5सो मद्विलक्षण: असंसारो देवस्तमहं बल्युपहार- 
alates ak सती Sal संसारसागरादृत्तितीषुंरस्मि कथमहं स एवेति | Hs 
कथं तहि तव्‌ संसारनिवृत्तिरित्याशङ्कयाह--तमहमिति । अभेदप्रतिपत्त्या संसारनिवृत्तिस्तु न 
सिद्धयति स्वप्रतिपत्तिविरुद्धत्वादिति निगमयत्ति-कथमिति.॥ २५॥ : 
जीवेश्वरयोरन्यत्वं प्रतिपत्तुमयुक्तमिति परिहरति--आचार्यो ब्रूयात--नेवं सोम्य, प्रतिपत्तुमहंसि, 
कथंप्रतिषिद्वत्वा्दप्रतिपत्तेः। कथं प्रतिषिद्धा भेदप्रतिपत्तिरित्यत आह-अन्योऽसाबन्योऽहमस्मोति न 
स वेब, ब्रह्म तं परादादयोऽनयत्रात्मनो ब्रह्म वेव, मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति इत्येवमाद्याः | 
यत्तु भेदप्रतिपत्तेरुक्त प्रतिषिद्धत्व॑ तत्मइनद्वारा प्रकटयति--कथं प्रतिषिद्धा भेदप्रतिपत्तिरिति 
चेत्तत्राह - अन्योऽसावन्योऽहमस्मि न स वेद' यथा पशुः | 'ब्रह्म तम्‌ परावाद्योन्यत्रात्मनो ब्रह्म वेद मृत्योः 
स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पदयति इत्येवमाद्याः श्रुतर्‍यो भेदप्रतिपत्ति निषेधन्तीति सम्बन्ध: ॥ २६ ॥ 
Nes भेदप्रतिपत्ति निषेधन्ति श्रुतयः किन्त्वनथहेतुत्वमपि दशंयन्ती त्याह--एता एव श्रुतयो 
संसारगमनं दशंयन्ति ॥ २७॥ 
अभेदप्रतिपत्तेदच मोक्षं दर्शयन्ति age: 'स आत्मा तत्त्वमसीति परमात्मभावं विधाय 
खचायंवान्पुरुषो वेदेत्युक्त्वा तस्य तावदेव चिरमिति मोक्षं दर्दायन्ति अभेदविज्ञानादेव . सत्याभिसम्ध- 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


गद्यभागः 


० ७ a - 
संसारामाबं दशयन्ति। भेददशेनादसत्याभिसन्धस्प संसारगमनं दर्शयन्ति तस्करस्येव 


दाहा दिइटान्तेन “त इह व्याधो वा” इत्यादिना च ॥ २८ ॥ 


t 
ae अमेददशनात्‌ “स स्वराड्‌भवति” इत्युक्त्वा, तद्विपरीतेन मेददशनेन संसारगमनं 
दशयन्ति अथ येऽन्यथाऽतो बिदुरन्यराजानस्ते क्षय्यलोका भवन्तिःइति प्रतिशाखम्‌ | 


तस्मान्सषेवेवमवादीः “त्राह्मणपुत्रोष्दोञ्न्वयः संसारी परमात्मविलक्षणः” इति ॥ २९ ॥ 
तस्मात्‌-अतिषिदत्वाङ्रेददनस्य, मेदविषयत्वाच्च कर्मोपादानस्य, कर्मसाधन- 
त्वाच्च यज्ञोपवीतादेः कमसाधनोपादानस्य परमात्मामेदप्रतिपत्त्या प्रतिषेधः कृतो 


वेदितव्यः | करमां तत्साधनानां च यज्ञोपवीतादीनां परमात्मा5मेदप्रतिपत्तिविरुद्धत्वात, 
संसारिणो हि कर्माणि विधीयन्ते, तत्साधनानि च यज्ञोपवीतादीनि, न परमात्मनो5- 


स्यातस्करस्येव दाहाद्यभावदृष्टान्तेन संसाराभावं वर्शयन्ति | भेददर्शनादसत्याभिसन्धस्य संसारगमनं 


दर्शयन्ति तस्करस्येव वाहादिदृष्टान्तेन | अभेदप्रतिपत्तिरेव कत्तंव्येत्यत्र हेतुमाह--अभेदप्रतिपत्तेश्चेति । 
अभेदविज्ञातादेव सत्याभिसंधस्यातस्करस्येव दाहाद्यभावदुष्टान्तेन संसाराभावं दर्शयन्ति | 'ऐतदात्म्य- 
मिदं ad तत्सत्यमिति श्रुतेरेकात्म्यमेव सत्यं तत्र सन्धानदाढ्यं यस्य तस्य संसाराभावमभेद- 
विज्ञानादेव दर्शयन्ति | पुरुषं सौम्य हस्तगृहीतमानयन्ति इत्याद्याः श्रुतयो5तस्करस्य त्तप्तपरशुग्रहणे 
दाहाद्यभावदृष्टान्तेनेत्यथेः | 'वाचारम्भरणं विकारो नामधेयमि'त्या दिश्रुतेरसत्यं मनुष्यत्वब्राह्मणत्वादि, 
तदभिमन्यमानस्य परमात्मभेददशंनात्‌ ता एव श्रुतयः संसारं दशंयन्तीत्याह--भेवदर्शनादसत्याभि- 
सन्धस्य संसारगमनं दर्शयन्ति तर्करस्पेब दाहादिवृष्टान्तेन। सुषुप्ते च सति सम्पद्य न विदुः सति 
सम्पत्स्यामह इत्यैक्यज्ञानाभावापराधेन 'त इह व्याघ्रो वा’ सिहो वेत्यादिना यद्यद्भवन्ति तदाभवन्तीति 
संसारगमनं दशंयन्तीत्याह-त इह व्याघ्रो वेत्यादिना॥ २८॥ í 


इतश्चामेदप्रतिपत्तिरेव कत्तंव्येत्याह-अभेदवर्शनात्‌ स स्वराडभवतीत्युक्त्वा तद्विपरोतेन 
भेददर्शनेन संसारगमनं दर्शयन्ति-अथ ेऽन्ययातो विदुरन्यराजानस्ते विकतीलुकला सास क्षय्यलोका 
भवस्तोति प्रतिशाखम्‌ | सर्वासु शाखास्वभेदप्रतिपत्त्या कैवल्यं त्वात्तस्मिन्नेवार्थे श्रुती- 
नामस्ति तात्पयंमिति सूचयति--प्रतिशाखमिति । श्रुतीनामेक्ये तात्पर्ये सिद्धे फलितमाह--तस्मात्‌ 
मृषेवेवमवादीः ब्राह्मणपुत्रोदोन्वयः संसारी परमात्मविलक्षण इति ॥ २९॥ 

परमात्मैक्यप्रतिपत्तौ च श्रृतितात्पर्ये सिद्ध सवंकमंतत्साधनसंन्यासोऽपि शरृत्यमिप्रेत: सेत्स्यतो- 
त्याह--तस्मात्‌ प्रतिषिद्वत्वाडू caster भेदविषयत्वाच्च कर्मोपादानस्य क्मंसाधनत्वाच्च यज्ञो- 
पवीतादेः कर्म ताधनोपादानस्य परमात्माभेदप्रतिपत्त्या प्रतिषेधः कृतो वेदितव्यः कमणां तत्साधनानां 
च परमात्माभेदप्रतिपत्ति विरुद्धत्वात्‌ । 

faina विद्याविरुदत्वेन त्याज्यतवमित्यादाङ्रयाह-संसारिणो हि कर्माणि विधोयत्ते 


१३१ 


१२ 


१६ 


२८ 


१३२ sinz 
भेददर्शिनः | मेददशेनमात्रेण च ततोऽन्यत्वस्‌ ॥ ३० ॥ 


यदि कर्माणि कतंच्यानि, न निविवतेयिषितानि, कर्मसाधनासम्बन्धिनः A- 
निमित्तजात्याश्रमाद्यसम्बन्धिनश्, परमात्मनआत्मनेवामेदप्रतिपत्ति नावक्ष्यत्‌--“स 
आत्मा तत्तमसि” इत्येवसादिभिनिश्रितरूपेर्वाक्येः | मेदप्रतिपत्तिनिन्दां च नाभ्य- 
घास्यत्‌ ॥ ३१ ॥ 

“एष नित्यो महिमा ब्राह्मणस्य”, “अनन्वागतं पुण्येनानन्वागतं पापेन”, "अत्र 
स्तेनोऽस्तेनः”--इत्यादिना कर्मासम्बन्धिस्वरूपरंवं कम निमित्तवर्णादसम्बन्धरुपतां च 
नाभ्यधास्यत्‌, कर्माणि च कमंसाधनानि च यज्ञोपवीतादीनि यद्यपरितित्याजयिषितानि 
तस्मात्ससाधनं कर्म परित्यक्तव्यं मुुक्णा--परमात्मामेददशनविरोधात्‌-आत्मा च 
परं एव प्रतिपत्तव्यो यथा श्रुत्युक्तलक्षणः ॥ २२॥ 


तत्साधनानि च यज्ञोपवीतादीनि न परमात्मनोऽभेदर्दा्िनः | भेददशेनमात्रेण च ततोऽन्यत्वम्‌ । 
संसारिणोऽपि परमात्मनोऽतन्यत्वात्कथं कमविधिरित्याशङ्कयाह--भेददशंनमात्रेणेति ॥ ३० ॥ 

यत्तु परमात्मेक्यप्रतिपत्त्या कमंणां तत्साधनानां च श्त्या प्रतिषेधः कृत इति तद्वयतिरेकमुखेन 
प्रपश्चयति-- 

यदि च कर्माणि कर्त्तव्यानि न तिविवतंयिषितानि कमंसाधनासम्बन्धिनः कर्मनिमित्तजात्या- 


असाद्यसम्बन्धिनशच परमात्मनः आत्मनेवाभेदप्रतिर्पात्त नावक्ष्यत्स आत्मा तत्त्वमसीत्येवमादिभिनि- 


हिचतस्पेर्वाक्येः भेद प्रतिपत्तिनिन्दां च नाभ्यघास्यत्‌ | किच मृत्योः स मृत्युमाप्नोतीत्यादिना भेदप्रतिपत्ति- 
निन्दोच्यते सा च नामिघीयेत यदि कर्माणि तत्साधनानि च न त्याजयितुमिष्टानि अतो भेदप्रति- 
पत्तिनिन्दादशँनात्तानि तित्याजायषितानीत्याह-भेदेति ॥ ३१॥ 


एष नित्यो महा ब्राह्मणस्य अनन्वागतं पुण्येनानन्वागतं प।पेन अत्र स्तेनोऽस्तेन इत्यादिना 
कर्मासम्बन्धिस्वरूपत्वं क्मनिमित्तवर्णाभ्माद्यसम्बन्धरूपतां च नाम्यवास्यत्‌ कर्माणि च कमं. 
साधनानि च यज्ञोपवीतादोनि यद्यपरितित्याजयिषिताति। तस्माद्‌ ससाधनं कसं परित्यक्तव्यं 
मुमक्षुणा परमात्माभेददर्दनविरोधात्‌ आत्मा च पर एवेति प्रतिपत्तव्यः यथाथुत्युक्तलक्षणः | 


किञ्च कर्मभिरसम्बद्धत्वं कमेनिमित्तेवंर्णाश्रमादिभिश्चासम्बद्धत्वमात्मनोऽभिधीयते ततोऽपि 
कर्माणि तत्साधनानि च परित्याजयितुमिष्टानीत्याह-'एषः इत्यादिना । फलितं निगमयति 
तस्मा ससाधनं कमं परित्यक्तव्पम्‌ मुमुक्षुणा। तच्छब्दाथंमेव स्फोरयति--परमात्माऽसेददर्शन- 
विरोधात्‌ | मुमुक्षुणा कतंव्यं परमात्मामेददशनमेव दर्शयति--आत्मा च पर एव प्रतिपत्तव्यो 


यथाश्त्युक्तलक्षणः ॥ ३२॥ 


१६ 


२४ 


२८ 


गद्यभागः 


स यदि ब्रूयात्‌-भगवन्‌, दह्यमाने छिद्यमाने वा देहे प्रत्यक्षा वेदना; 


अशनायादिनिमित्तं च प्रत्यक्षं दुःखं मम ।- परश्रायमात्मा, “अयमात्माऽपहतपाप्मा 


विजरो विसृत्युविशोको विजिघत्सोऽपिपासः” सर्वेसंसारधरमविवजिंतः भूयते सवेश्वुतिषु 
e 5 2 t. a * च 
स्सृतिषु च । कथं तद्विलक्षणोञ्नेकसंसारधमसंगुक्तः परमात्मानमात्मत्वेन मां च संसारिणं 
परमात्मत्वेनाग्निमिव शीतत्वेन ग्रतिपद्येय ? संसारी च सन्‌, सर्वास्युद्यनिःश्रयस- 
साघनेऽधिङृतः, अभ्युदयनिःश्रेयससाधनानि कर्माणि तत्साधनानि यश्ञोपवीतादीनि 
कथं परित्यजेयम्‌ ? इति ॥ ३३ ॥ 
oe तं प्रति ब्रूयात्‌ यद्वोचो दह्यमाने छिद्यमाने वा देहे प्रत्यक्षा वेदनोपलभ्यते 
ममेति; तदसत्‌ | कस्मात्‌ ? दद्यमाने च्छिद्यमान इव वृक्ष उपलब्धुरुपलस्यमाने कर्मणि 
शरीरे दाइच्छेदवेदनाया उपलम्यमानरवादाहादिसमानाश्रयेब वेदना | यत्र हि दाइश्छदो 
बा करियते, तत्रैव व्यपदिशति दाहादिवेदनां लोकः, न वेदनां दाह्यद्रुपलब्धरीति | कथं ! 
क ते वेदनेति पृष्ट शिरसि मे वेदना, उरस्युद्र इति वा, यत्र दाहादिस्तत्रेव व्यपदिशति, 
न तूपलब्धरीति। यद्युपलब्धरि वेदना स्यात्‌ वेदनानिमित्तं वा दाइच्छदादि, वेदना- 
श्रयत्वेनोपदिशेद्दाहद्याश्रयवत्‌ ॥ ३४ ॥ 
जीवपरमात्मानौ भिन्नौ विरुद्धत्वात्‌ | पयः पावकवदित्यनुमानविरोधं शङ्कते 
_ स यदि ब्र्याद्धगवन्दह्यमाने च्छिद्यमाने वा देहे प्रत्यक्षा वेदना अशनायादिनिपित्तं च प्रत्यक्षं 
दुःखं मम । परशचात्माऽपहतपाप्मः विजरो विमृत्युविशोको विजिघत्सोऽपिपासः सवंसंसारधमं- 
faafia: श्रयते सवंश्रतिष स्मृतिषु च। कथं तद्विलक्षणोऽनेकसंसारधमंयुक्तः परमात्मानसात्सत्वेन मां च 
संसारिणं परमात्मत्वेनाग्निमिव झोतत्वेन प्रतिपद्येय । यदुक्तं सवंकमंणां तत्साधनानां च संन्यासः 
सिद्धयतीति तत्राह-संत्ारी च सस्स्वाभ्युदयनिःश्रेयससाधनेऽधिक्ृतोऽम्युदयनिःश्रेयससाधनानि 
कर्माणि तत्साधनानि च यज्ञोपवीतादीनि कथं परित्येजेयमिति ॥ २३ ॥ | 
त्रानुमानं हेत्वसिद्धया दूषयितुमुपक्रमते--तं प्रति ब्रूयात्‌ यदवोचो दह्यमाने छिद्यमाने वा देहे 
प्रत्यक्षा वेदनोपलम्यते समेति तदसत्‌। कस्मात्‌ दह्यमाने छिद्यमान इव वृक्ष उपलब्धुरुपलम्यमाने कर्सणि 
शरोरे दाहच्छेदवेदनाया उपलम्पमानत्वात्‌ दाहांदिसमानाश्रयेव वेदना। यथा वृक्षे दह्यमाने छिद्य- 
माने च हृश्यमाने तस्मिन्नेव द्रष्टुह्ेशिकर्मोण दाहछेदौ तत्मयुक्तक्लेशप्रतीतिदच तत्रेव हृष्टा । तथेव 
देहे दह्यमाने छिद्यमाने चोपलभ्यमाने दाहादिसमानाश्रयेव दाहादिवेदना देहनिष्ठा तद्वेदनायाः शरीरे 
दृश्यत्वात्‌ । मतोऽनात्मनि वेदनोपलब्धिरित्यथंः | दाहादिवेदनाया दाहादिसमानाश्रयत्वमेव लोकः 
व्यपदेशवशेन विशदयति --यत्र हि ate: छेदो वा क्रियते तत्रंब व्यपदिशति दाहादिवेदनां लोको न 
दाहाद्युरलब्धरीति। तमेव लोकब्यपदेशं प्रश्‍नद्वारेण प्रकटयति-कथम्‌ | क्व.ते वेदनेति पृष्टः 
शिरसि मे. वेदनोरस्युदर इति वा यत्र दाहादिस्तत्रेव व्यपदिश्षति नोपलब्धरोति । कमंकारकगतत्वेन 
वेदना अहृश्यमानत्वान्नोपलब्धुवेदनावत्त्वमित्थुक्तम्‌ । तत्रेव युकत्यन्तरमाह्‌-यद्युपलब्धरि वेदना स्यात्‌ 
वेदनानिमित्तं वां दाहच्छेदावि वेदना्ययत्वेनोपदिशेत्‌ वाहवद्याअयवत्‌ | 


१३३ 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


३२ 


१३४ उपदेशसाहस्री 


स्वयं. च नोपलभ्येत, चक्षुगेतरूपवत्‌ । तस्मादाहच्छेदादिसमानाश्रयत्वेनोपल- 
म्यमानत्वादाहादिवत्कमंभूतैव वेदना । भावरूपत्वाच्च साश्रया तण्इुलपाकवत्‌ | वेदना- 
समानाश्रय एव तत्संस्कारः स्मृतिसमानकाल एवोपलम्यमानत्वात्‌, वेदनाविषयः 
तन्निमित्तविषयश्च द्वेषोऽपि संस्कारसमानाश्रय एव | तथा चोक्तम्‌-- 

“रूपसंस्कारतुल्याधी रागद्वेषौ भयं च यत्‌: 

गुते धीश्रयं तस्माज््ञाता JASA: सदा” ॥ ३४ N 

किमाश्रयाः पुना रूपसंस्कारादय इति? उच्यते-यत्र कामादयः। क्क 
पुनस्ते कामादयः ! “कामः संकल्पो विचिकित्सा” इत्यादिश्रुतेबंद्धावेव | तत्रैव रूपा दि- 
संस्काराद्योऽपि, “कस्मिन्नु रूपाणि प्रतिष्ठितानीति हृदये” इति श्रुतेः । “कामा येऽस्य 
हृदि श्रिताः, “तीणों हि तदा सर्वान्छोकान्‌ हृदयस्य”, “असङ्गो aay”, 


तदा वेदनाश्रयत्वेनोपलब्धारमुपदिशेत्‌। यथा दाहााद्याश्रयं देहमुपदिशति न च तथा लोकस्य 
व्यपदेशो SMT इत्यर्थः ॥ ३४॥ 

इतोऽपि नोपलब्धुगता वेदना सिद्धयतीत्याह 

स्वयं च नोपलम्येत। यथा चक्षुगंतं रूपं तेनेव चक्षुषा न गृह्यते | तथाऽऽत्मगता चेद्वेदना नैवा- 
त्मनोपलभ्येत। कतंत्वकमंत्वयोरेकत्रानुपपत्तेरित्य्थंः। आत्मनो वेदताश्रयत्वासंभवमुपसंहरति-- 
तस्माददाहच्छेदादिसमानाश्रयत्वेनोपलभ्यमानत्वाद्दाहादिवत्कमंभुतेव वेदना । आत्मा वेदनाश्रयो न 
भवति किन्तु निराश्रयेव वेदनेत्याशङ्कूय क्रियात्वात्तस्याः साश्रयत्वं, पाकादिवदित्याह-भावरूप- 
त्वाच्च साक्षया तण्डुपाकवत्‌ | अनादिसन्ततिपतितपुवक्षणस्येव वासनात्वात्तस्या न कञ्चिदाश्रयोऽ- 
स्तीत्याशङ्क्याह-वेदनासमानाअय एव तत्संस्कारः स्मृतिसमान काल एवोपलभ्यमानत्वाद्वेदनाविषय- 
स्तन्निमित्तविषयशच द्रेषोऽपि संस्कारसमानाश्रय एव । तत्समानाश्रयततसंस्कारानभ्युपगमे वेदनानु- 
सन्थानासंभवप्रसक्तिरित्यथे: । वेदनायाः स्वसंवेद्यत्वात्तत्संस्कारो नास्तीत्याशङ्क्घाह-स्मृतीति। 
दुःखादिवेदना स्वव्यतिरिक्तसंविदो विषयः स्मृतितुल्यकाल एवोपलभ्यमानत्वात्‌ घटादिवदित्यरथंः | 
यथा द्वेषस्य निराश्रयत्वं तथा संस्कारस्यापीत्याशङ्क्याह-तन्निमिस्तेति। तस्या वेदनाया यन्निमित्तं 
दाहादि तद्विषयो द्वेषोऽपि संस्कारेण तुल्याश्रय एव । तस्माद्‌ द्वेषादेरन्तःकरणनिष्ठत्तरादात्मा शुद्धः 
सिद्धयततीत्यर्थंः। swash पद्यमागगतं वाक्यमुदाहरति--तथा चोक्तम्‌--रूपसंस्कारतुल्याधी राग- 
gat भयं च यत्‌। गह्यते धोश्र्‍यं तस्माञ्ज्ञाता शुद्धोऽभयः सदेति। नीलपीतादिरूपसंस्कारेण 
तुल्य आधिराश्रयो ययोस्तौ रागद्वेषौ रूपसंस्कारतुल्याधी गृह्येते भयं च धीश्रयं वुद्धथाश्रयं 
गृह्यते यद्यस्मात्तस्माज्ज्ञाता सदा शुद्धोऽमयश्चेत्यर्थः॥ ३५॥ 

साधारण्येनानात्माश्रयत्वमुक्तं वेदनादीनामिदानीं प्रश्नपूवंकं विशेषतो निदिशति- 

किमाअयाः पुनः रूपसंस्कारादय इति | उच्यते । यत्र कामादयः। कामाद्याश्रयमपि प्रइनद्वारा 
` श्रुत्यवष्टम्भेन स्पष्टयति--क्व पुनस्ते कामादयः ? 'कामः संकल्पो विचिकित्सेत्यादि' wa: बुद्धावेव । 
बुद्धावेव ख्पसंस्कारादीनामवस्थितत्वे प्रमाणमाह्‌-तत्रेव रूपसंस्कारांदयोऽपि 'कस्मिन्नु रूपाणि 
प्रतिष्ठितानीति gaa’ इति se: | “कामा येऽस्य हृदिथिता', तीर्णो हि तदा सर्वान्‌ शोकान्‌ हृदयस्यः, 


१६ 


२४ 


२८ 


गद्यभाग: 


“तदा अस्यैतदतिच्छन्दाः” इत्या दिश्रुतिशञतेभ्यः; “अविकायोञ्यमुच्यते”,“अनादित्वान्निगुण- 
त्वात्‌” इत्यादिभ्यः-इच्छाद्वेषादि च क्षेत्रस्यैव विषयस्य घर्मः, नात्मन इति-स्मरतिभ्यक्च 
वाशुद्धिः नात्मस्थेति ॥ ३६ ॥ 


अतो रुपादिसंस्काराद्यशुद्धिसम्बन्धामावान्न परस्मादात्मनो बिलक्षणस्त्वमिति 
रत्यक्षादिबिरोधाभावाधुक्तं पर एवात्माऽहमिति प्रतिपत्‌, “तदात्मानमेवावेत्‌ अहं 
अझास्मीति”, “एकधैवाऽनुदरष्टव्यस्‌?, “अहमेवाथस्तात्‌?, “आत्मैवाधस्तात्‌”, “सर्वमात्मानं 
पहयेत्‌”, “यत्र त्वस्य Tama”, “ इदं सवं यदयमात्मा, 'स एषोऽकलः?, अनन्तरो- 
Sia: “अनन्तरमबाह्यम्‌”, “सबाह्याभ्यन्तरो ह्यजः”, “ब्रह्मवेद”, “एतया द्वारा ATTA”, 


“ब्रज्ञानस्य नामधेयानि”, “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म”, “तस्मादा एतस्मात्‌”, तत्सृष्टा 


Ruana, “एको देवः सर्वभूतेषु गूढः सर्वव्यापी”, “अशरीरं शरीरेष”, “न 
जायते म्रियते वा विपश्चित्‌”, “स्वप्नान्तं जागरितान्तस्‌”, “स म आत्मेति विद्यात्‌?, 


१३५ 


असङ्गो ह्ययम्‌ 'तद्वा अस्येतदतिच्छस्दा' इत्यादिश्वुतिशतेम्यः हृदि बुद्धौ श्रिता आश्रित्ता इत्यर्थः | 
आत्मनः शुद्धत्वे प्रमाणमाह्‌-तीर्णो होति । हृदयस्य बुद्धेः सर्वाञ्छोकांस्तीर्णोऽतिक्रान्तो भवतीत्यर्थः | 
तदेतदस्यात्मनो रूपमतिच्छन्दाः। eT छान्दसं अतिच्छन्दा अतिकामं शुद्धानन्दत्वादित्यर्थः | भविकार्योऽ- 
यमुच्यते | अनादित्वान्निगुंणत्वादित्यादिस्मृतिभ्यश्चेति सम्बन्धः । श्रुतिभ्यः स्मृतिभ्यस्चात्मा शुद्ध 
इचेदुच्यते कस्य तहि घर्मोऽरिनिहोत्रादिरशुद्धिवेत्याशङ्कयाह्‌-इच्छेति | नात्मन इति कर्मेस्येवाशुदिर्ना- 
त्मस्थेति | न करोति न लिप्यत इत्यादिस्मृतिभ्यो भातीति सम्बन्धः || ३६॥ 


प्रकृतमुपसंहरति-अतो रूपसंस्काराद्यशुद्विसम्बन्धाभावाज्ञ परस्मादात्मनो विलक्षणस्त्वमिति 
प्रत्यक्षादिविरोधाभावाद्‌ युक्तं परमात्माहमिति प्रतिपत्तुम्‌। अभेदप्रतिपत्तो प्रमाणमाह--'आत्मा- 
नमेयावेदहं ब्रह्मास्मि’, 'एकधेवानुद्रषटव्यम्‌' 'अहमेवाधस्तात्‌' 'आत्मेवाघस्तात्‌' 'स एवाधस्तात्स 
उपरिष्टादि'ति परोक्षत्वेन भूम्नो निहशात्तस्य परोक्षत्वाशङ्कां व्यावत्तंयति--अहमेवेति । अहंकार- 
स्यात्मत्वं वारयति-आत्मेवेति। अधस्तादुपरिष्टादिति परिच्छिन्नत्वं परिहृत्य पूर्णत्वमाह--सर्वे- 
सात्मानं पश्येत्‌' । अविद्यावस्थायां कर्तृंकरणादिमेदो भाति विद्यावस्थायां तह॒शेनं नास्तीत्याह 
‘ga त्वस्य सर्वमात्मैवाभूत्‌’  ब्रह्मकषत्रादिमेदस्यात्मव्यतिरेकेणासत्त्वं दशयति-“इदं सवं यदय- 
aren’ ‘a एषोऽकलोऽमृत इति'। जीवस्य ब्रह्मत्ववादिनीमाथवंणश्नुतिमुदाहरति-'स एषोऽ- 
नन्तरोषबाह्यः । अन्तवंहिविभागशून्यत्वमेकरसत्वं निदिशति-अनन्तरमबाह्यम्‌ | कार्यकारणविभाग- 
वेधुयं कथयति-सबाह्याभ्यन्तरो ह्यजः | समस्तस्य वस्तुनो ब्रह्ममात्त्वात्तदतिरेकेण न किश्चिदस्तोति 
सूचयति--ब्रह्म॑वेवम्‌। मूद्ध॑न्यद्वारा शरीरं प्रविष्टस्य परस्येव जीवभावाश्च जीवब्रह्ममेदोःस्तीत्याह-- 
“एतया द्वारा प्रापद्यत'। यानि कानिचिन्नामानि तानि प्रज्ञानस्य ब्रह्मणो नामानीति सर्वात्मत्वं 
दर्शंयत्ति--'प्रज्ञानस्य नामधेयानि भवन्ति' | ब्रह्मविदाप्नोति परमिति सूत्रितं ब्रह्म सत्यमित्यादिना 
लक्षितम्‌ | तस्माद्वा एतस्मादित्यादिना ततः सृष्टिराकाशादेरुच्यते । TBAT तदेवानुप्राविशदिति 


१२ 


१६ 


२४ 


‘२८ 


| 


ee ee NONE 


१३६ उपदेशसाहस्री 


“यस्तु सर्वाणि भूतानि”, “तदेजति तन्नैजति”, 'िनस्तत्पश्यन्‌?, “तदेवाग्निः”, 
“अहं मतुरमवं quay”, “अन्तः प्रविष्टः शास्ता जनानाम्‌”, ' सदेव सोम्य”, “तत्सत्यं 
स आत्मा तत्तमसि” इत्यादिश्रुतिभ्यः ॥ २७ ॥ ति co: 

स्मृतिभ्यश्च पूः प्राणिनः सवे एव गुद्दाशयस्य”, “आत्मैव देवताः”, “नव- 
वारे पुरे”, “ad सर्वेष wie”, ` विद्याविनयससंपन्ने”, ' अविभक्तं विभक्तेषु”, 
“बासुदेवेः सर्वम्‌” इस्यादिस्य एक एवात्मा परं ब्रह्म सर्वसंसारधमविनिर्मृक्तस्त्वमिति 

॥ २८ ॥ 

स यदि ब्रूयात्‌--यदि ' भगवच्‌ अनन्तरोऽबाह्यः सबाह्याभ्यन्तरो जः? कृत्स्नः 
प्रज्ञानघन एव, सेन्धवघनवदात्मा सबमूर्तिमेदवर्जित आकाशवदेकरसः, किमिदं इश्यते, 
शूयते वा, साध्यं साधनं वा साधकश्चेति रुतिस्म्रतिलोकग्रसिद्धं वा दिशतविभ्रतिपत्ति- 


विषयमिति ॥ ३९ ॥ ः 
आचार्यो जूयातू-अविद्याइृतमेतद्दिद इश्यते, श्रते वा, साध्य साधनं 
साधकश्वेति । परमाथेतस्त्वेक एवात्मा अविद्याइष्टेरनेकबद्वभासते--तिमिरदष्टयाओने- 


च सृष्टे जगति स्रष्टुरेवाविकृतस्य परस्य जीवभावेन प्रवेशों निदिश्यते । तेन जीवब्रह्मणोने भेदोऽ 
स्तीत्याह--सत्यं ज्ञानमनन्तभ्‌ । तस्माद्वा एतस्मात्‌' । 'तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌ । तत्रैव श्रुत्यन्तर- 
माह- (एको देवः aay’ । 'अशरीरस्‌ शरीरेष्वनवस्थेष्ववस्थितस', महान्तं विभुमात्मानम्‌, 
मत्वा धीरो हषंशोको जहातीति सम्बन्ध: | जन्ममरणादिशून्यत्वेन कूटस्थमाह--न जायते स्रियते वा । 
स्वप्नान्तं जागरितान्तम्‌ । स्वप्नान्तं स्वप्नस्वरूपस्‌ । जागरितान्तं जागरस्वरूपम्‌ यः पश्यति, तं 
महान्तं मत्वा हषंशोको जहातीति पूवंवत्‌। सम आत्मेति विद्यात्‌'। “यस्तु सर्वाणि भूतानि’, 
“तदेजति तन्नैजति’ 'वेनस्तत्पश्यन्‌ विश्वा भुवनानि विद्वान्यत्र fat भवन्त्येकनीडमि'त्यत्र वेनो नाम 
कान्तिमान्परिशुद्धङ्चिद्रूपेणावस्थितो विद्वान्निगद्यते | तदेवाग्निस्तद्वायुरित्यादिना सर्वात्मत्वं दशितम्‌ | 
तद्धेतत्पव्यन्नृषिर्वामदेवः प्रतिपेदे अहं मनुरभवं सुयंइच' । 'अन्तःप्रविष्टः शास्ता जनानाम्‌’, सदेव 
सोम्येदमग्र आसोत्‌'। 'तत्सत्यम्‌/स आत्मा तत्त्वमसीत्यादिश्रुतिस्यः ॥ ३७॥ 

स्मृतिभ्यश्च-“पुः प्राणिनःसवं एव गुहाशयस्य” आत्मेव देवता: | “नवद्वारे पुरे’ “समं aay’, 
“विद्याविनयसम्पन्ने' 'अविभक्तं विभत्तेषु' “वासुदेवः सर्व 'मित्यादिभ्यः । सवंप्राणिनो गुहाशंयस्यात्मनः 
पुः पुरमित्यर्थः । श्रुततिस्मृतिसिद्धं ब्रह्मात्मेकत्वमुपसंहरति-एक एवात्मा परं ब्रह्म सव॑ंसारधमं- 
विनिमुंक्तस्त्वमिति सिद्वम्‌ ॥ ३८॥ 

उक्ते ब्रह्मात्मेकत्वे लोकिकवेदिकव्यवहारविरोधमाशङ्ते-स यदि ब्रूयात्‌-'यदि भगवन्‌ 
अनन्तरोऽबाह्यः', “सबाह्याभ्यन्तरो ह्यज'ः कृत्स्तः प्रज्ञानघन एव' “सेन्धवघनवदात्मा सर्वमूर्तिभेद- 
'बिर्वाजत': आकादावदेकरसः किमिदम्‌ तहि दृश्यते भूयते वा साध्यं साधनं साधकश्चेति श्रुतिस्पृति- 
लोकप्रसिद्धम्‌ वादिशतविप्रतिपत्तिविषय इति ॥ ३९ ॥ 

पारमाथिकब्रह्मात्मेकत्वस्याविद्याक्ृतव्यवहारेण विरोधो नास्तीत्याह-आचार्यो ब्रूयात्‌ 
अविद्याकृतसेतद्यदिवं दुइ्यते भ्रूयते वा साध्यं साधनं साधकइचेति -परमार्थंतस्त्वेक एवात्मा अविद्या- 


~ 


१९ 


१६ 


२° 


२४ 


२८ 


३२ 


THAT: 


कचन्द्रवत्‌। ' यत्रं वा अन्यदिव स्यात्‌”, “यत्र हि द्वैतमिब मवति तदितर. इतरं 
प्यति”, ‘ae: स॒ मृत्युमाप्नोति”, “अथ यत्रान्यत्पश्यत्यन्यच्छणोत्यन्यद्ि- 
जानाति तदल्पम्‌ ` अथ यदल्पं तन्मत्येम्‌'”' इति, “वाचारम्भणं विकारो नामधेयम्‌”, 
“अन्तस्‌”, “अन्योऽसावन्योऽहम्‌” इति मेदद शेननिन्दोपपरोरविद्याकृतं R 
सेबा डितीयम्‌”, “यत्रत्वस्य” “को मोहः कः शोकः” इत्याद्येकत्वविधिश्रुतिम्यश्चेति ॥४०॥ 

यद्येवं, भगवन्‌, Feet श्रुत्या साध्यसाधनादिमेद उच्यते, उत्पत्ति: प्रलय- 
AR? ॥ ४१ ॥ 

अत्रोच्यते-अविद्यावत उपात्तशरीरादिमेदस्येष्टानिष्टयोगिनमात्मानं मन्यमा- 
नस्य साधनेरेवेष्टानिष्ट्राप्तिपरिहारोपायतिवेकमजानत इष्टप्राप्ति चानिष्टपरिद्दरं चेच्छतः 
शनैस्तद्विषयमज्ञानं निवतेयत्‌ शा्रम्‌, न साध्यसाधनादिमेदं विधत्ते, अनिष्टरूपः संसारो 
हि स इति। तद्लेददृश्मित्राविद्यां संसारमूलम्ुन्मूलयति उत्पत्तिप्रलयादि एक'चोप- 
पत्तिप्रदशनेन ॥ ४२ II 

अविद्यायायुन्मूलितायां शरुतिस्मरतिन्यायेभ्यः अनन्तरोऽबाह्यः सबाह्याभ्यन्तरो ह्यजः 


१३७ 


१२. 


दृष्टेरनेकवदाभासते | तिमिरदृष्टेरनेकचन्द्रवत्‌ । 'यत्र वा अन्यदिव स्यात्‌’ 'यत्र हि द्वैतमिव भवति 


तदितर इतरं पद्यति' । “मृत्योः स मृत्युमाप्नोति! | अथ यत्रान्यत्पश्यति अन्यच्छुणोति अन्पद्विजानाति 
तदल्पम्‌ अथ यदल्पम्‌ तन्मत्यंमिति, “वाचारम्भणं विकारो नामधेयम्‌’ | 'अन्योऽसावन्योऽहमि'ति 
सेददर्शननिन्दोपपत्तेरविद्याकृतं gaa 'एकमेवाहितोयम्‌' 'यत्र त्वस्य’, ‘aa को मोहः कः शोक! 
इत्पाद्यकत्ववि धथुतिस्यश्चेति | 


हवेतस्याविद्याकृतत्वे श्रुतीरुदाहरति--पत्रेत्यादिना। तत्रेव श्रुतार्थापत्ति कथयति--एकमेवेति ॥४०॥ 


भेदस्याविद्याकृतत्वे कमंकाण्डश्रुतेरविद्यमानसाध्यसाधनादिभेदवादिन्या मिथ्य़ाथंत्वेनाप्रामाण्यप्रसक्ति- 
रिति शङ्कुते-यद्येवं भगवन्‌ किमथं भुत्या साध्यसाधनादिभेद उच्यते उत्पत्तिः प्रल्यइचेति । 
सुष्टिवाक्यस्य च प्रामाण्यान्यथानुपपत्त्या भेदस्य सत्यतेत्याह-उत्पत्तिः.प्रलयशचेलि ॥ ४१॥ 


कमंकाण्डधृते: सृष्ट्यादिश्रृते: प्रामाण्योपपत्ति दशंयति- अत्रोच्यते । तत्र क्मकाण्डाख्यं शास्त्रं ` 


तावत्प्रसिद्धमेदानुवादेन साध्यसाधनविषयाज्ञानमनिवत्तंयरप्रमाणम्‌। मिथ्याभूतस्याप्यथंक्रियासामर्थ्यान्न 
तु भेदमवबोधयति तस्यानिष्टत्वादित्याह--अविद्यावत उपास शरोरादिभेदस्येष्टानिष्टयोगिनमात्मानं 
मन्यसानस्पेष्टानिष्टप्राप्रिपरिहा रोपायविवेकमजानतः साधनेरेवेष्टप्राप्रिमनिष्टनिर्वात्त चेच्छतः शनेस्त 
दिषयमज्ञानं निवतंयच्छास्त्र न साध्यसाधनादिभेदं विधत्त । अनिष्टरूपः संसारो हि स'इति। सम्प्रति 
सृष्ट्यादिवाक्यस्य तात्पर्यमाह-तद्भेददृष्टिमेवाबिद्यां संसारमुलमुन्मूलयति उत्पत्तिप्रलषादि एकत्वो- 
पपत्तिप्रदर्निन । तज्जत्वात्तत्कृतत्वात्तत्मतिष्ठितत्वाच्च त्तन्मात्रमित्युपपत्त्यभिधानव्याजेनेकत्वे तात्पर्या- 
दिदमपि सृष्ट्यादिवाक्यमविद्यामेवोन्मूलयतीत्यथे: ॥ ४२ ॥ 


अस्तु सुष्टथादिशरुतेरुपदिष्टनीतितोऽविद्यानिवतंकत्वम्‌ । तावता कि सिध्यति तत्राह ` 


अविद्यायामुन्मूरितायां शर तिस्मृतिन्यायेम्य: “अनन्तरोऽबाह्यः, 'सबाह्याम्यन्तरोह्यजः', 
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१६ 


२८ 


३२ 


|| 
| 
i 
i 
$ 


aa r oot EE AOAO 


१३८ उपदेशसाहस्री 


सेन्धवघनबत्प्र्ञानघन एवैकरंस आत्मा आकाशवत्परिपूण इत्येबैका प्रज्ञा प्रतिष्ठिता 
परमार्थदर्शिनो भवति, न साघ्यसाधनोत्पत्तिप्रल्या दिमेदेना शुद्धिगन्थोःप्युपपद्यते ॥४३॥ 
तच्चेतत्परमा्थदशनं प्रतिपत्तुमिच्छता वर्णाश्रमाद्यभिमानकृतपाङ्क्तरूपपुत्रवित्त- 
लोकेषणादिभ्यो व्युत्थानं कतेव्यं, सम्यकप्रत्ययविरीधा चदमिमा नस्य | मेदद शनग्रतिषेधारथो प- 
पत्तिश्रोपपद्यते । न ह्य कस्मिज्ञात्मन्यसंसारित्वबुद्धो शाख्नन्यायोत्पादितायां तद्विपरीता 
बुद्धिभवति । न at शीतत्वबुद्धिः, शरीरे वाऽजरामरणबुद्धिः | तस्मादविद्याकार्यत्वात्‌ 
सर्वकर्मणां तत्साधनानां च यज्ञोपवीतादीनां परमाथेदर्शननिष्ठेन त्यागः कर्तव्यः ॥४४॥ 


॥ अथ कूटस्थाहयात्मबोधप्रकरणम्‌ ॥२।\ 
सुखमासौनं AAT ब्रह्मनिष्ठ BAA जन्ममरणलक्षणात्‌ संसाराहि- 
fot गुगुक्षुविधिवदुपसन्न, प्रपच्छ--भगवन्‌, कथमहं संसारान्मोक्षिष्ये 


'सेन्धवघनवत्‌ प्रज्ञानघन एवंकरस आत्मा आकाशवत्परिपुर्ण' इत्येवेका प्रज्ञा प्रतिष्ठिता परमारय- 
दर्शिनों भवति। न साध्यसाघनोतपत्तिप्रलया दिभेदेनाशुद्धिगन्धोऽप्युपपद्यते ॥४२॥ 

यत्तु सवंकमंसंन्यासानुपपत्तिः इति तत्राभ्युदयकामस्य यद्यपि संन्यासानुपपत्तिस्तथापि 
तत्त्वजिज्ञासुना सन्यासोऽवश्यं कत्तव्य इत्याह--तच्चेतत्परमात्मदर्दात प्रतिपत्तु मिच्छता वर्णाश्रमादयभि- 
मानकृतपाङ्क्तरूपपुत्रवित्तलोकंषणाभ्यो व्युत्यानं कत्तव्यस । सभ्यक्प्रत्ययविरोधात्तदमिमानस्य । 
तच्चतदिति | पद्चभियेजमानजायापुत्रवित्तकमंभिनिवुत्तं पाङ्क्तम्‌ | किञ्च यदि पुत्रवित्तादिभेदाभिमानस्य 


` सम्यरधीविरोधित्वं तदा मृत्योः स मृत्युमाप्नोतीत्या दिप्रतिषेधस्याथंवत्वं युक्तम्‌ । अन्यथा वैयथ्यं- 


प्रसङ्गात्‌। अतोऽवक्यं सम्यग्ज्ञानकामेन तद्विरुद्वाभिमानत्यागरूपः संन्यासः कत्तव्य इत्याह 
मेददर्शनप्रतिषेधार्योपपत्तिशच | भेदाकारदर्शनस्य प्रतिषेधः श्रतिषु हृश्यते। स च तत्त्वज्ञानकामेन 
स्ंकमंसंन्यासे क्रियमाणे सत्युपपद्यते | तस्माज्जिज्ञासुना संन्यासः कत्तव्य इत्यर्थः। सम्यगृज्ञानस्य 


कर्मसमुच्चितस्य मोक्षसाधनत्वान्न विहितंत्यागो मुक्तिमानित्याशङ्भुथोपपत्तिमेव प्रकटयति--नहो- 


कस्मिन्तात्मनि असंसारित्वबुद्धौ शास्त्रन्यायोत्पादितायां तद्विपरीता बुद्धिभंवति। न ह्यग्नौ शीतबुद्धिः 
शरीरे _ वाऽजरामरणादिब्रद्धस्तस्मादविद्याकार्यत्वात्‌ सवकर्मणा तत्साधनानां च यज्ञोपवीतादीनां 


परमाथंदर्हननिष्ठेन त्यागः कतंव्यः | 

विरुद्धयोः समुच्चयासम्भवं दृष्टान्तेन स्पष्टयति-नह्यग्नाविति | ज्ञानवतो मुक्तस्य फलात्मकः 
संन्यासो विधि विनापि सिध्यति। मुमुक्षोस्तु जिज्ञासोः साधनात्मकः ससाधनः सर्वकमंत्यागो वेधः 
सिद्धो भवतीत्ति उपसंहरति- तस्मादिति ॥ ४४॥ 

॥ इत्ति शिष्यानुशासनं नाम प्रथमं प्रक रणम्‌ ॥ 
अथ कूरव्ट ष्ऱ्थाट्टसया डस्नव्यो ध्य पनव्ऋरणास्त्‌ ॥२॥ 

शिष्यं देहद्याभिमानादयुत्थाप्य ब्रह्मरूपमुपदिशता तद्विपरीतं अब्रह्मरूपमविद्याङ्कतमुक्तम्‌ | 
इदानीं तदविद्याङ्गतत्वं प्रपञ्जयितुं प्रकरणा न्तरमवतारयन्‌ प्रथमं प्रश्‍नमुत्यापयति--पुखमासीनं ब्राह्मण 
ब्रह्मनिष्ठं कर्चिदब्नह्मचारी जन्ममरणलक्षणात्‌ संसारात्‌ निविण्णो मुमुक्षुविधिवदुपसन्नः पप्रच्छ -- 
भगवन्‌ कथमहं संसारान्मोक्षिष्ये | 
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गद्यभागः १३९ 


शरीरेन्द्रियबिषयवेदनावान्‌ जागरिते दुःखमनुभवामि, तथा स्त्रप्नेऽनुभवामि, पुनः पुनः 
सुघुप्तिप्रतिपत््या विश्रम्य fam जाग्रत्सप्नयोटुःखमनुभवामि--किमयमेव मम 
स्वभावः ? किंवाडन्यस्वभायस्य सतो नेमित्तिकः ? इति। यदि अयमेव स्वभावः, 
न मे मोक्षाशा; स्त्रभाबस्पावजेनीयत्वात्‌ | अथ नेमित्तिकः, निमित्तपरिदारे स्यान्मो ४ 
क्षोपपत्तिः ॥४५॥ 

तं गुरुरुभाच--शृणु वत्स, न तवायं स्वभावः किंतु नैमित्तिकः ॥४६॥ 

इत्युक्तः शिष्य उणाच--किं निमित्तम्‌ ? किं वा तस्य निवंतेकम्‌ ? को वा 
मम स्वभावः ? यस्मिन्निमित्ते निवतिते नेमित्तिकाभावः रोगनिमित्तनिव्ृत्ताबि ८ 


NN 89 


रोगी स्वभावं प्रतिपद्येयेति ॥४७॥ - 


गुरुरुषाच--अविद्या निमित्त; विद्या तस्या निवर्तिका । अविद्यायां निवृत्तायां 
तन्निमित्ताभावान्मोक्ष्यसे जन्ममरणलक्षणात्संसारात्‌, स्वप्नजाग्रद्दुःखं च नाज्ञुभविष्य- 
सीति ॥४८, १२ 
शिष्य उवाच--का सा अविद्या ? किंविषया ar? विद्या च काऽविद्यानिवतिका 
यया स्वभावं प्रतिपद्यय ? इति ॥४९॥ 


नित्यमुक्तत्वादेव तव संसारसंस्पर्शाभात्रादनायासादेव मोक्षः स्यादित्याशङ्क्य स्वात्मन्यवस्था- 
त्रयप्रत्तिपत्ते: संसारो भातोत्याह--शरोरेन्द्रियविषययेदनावान्‌ जागरिते दुःखमनुभवामि तया स्वप्ने- १६ 
` ऽनुसवामि च पुनः पुनः सुषप्तिप्रतिपत्त्या विश्रम्य विश्रम्य प्रतीतसंसारनुवृत्त्या कथं मुक्तिरित्याशङ्कय 
विकल्पपति-किसयरेव सम स्वभावः कि वाऽन्यस्वभावस्य सतो नेमित्तिकः इति | विकल्पद्वयेऽपि 
फलं कथयति--पदि स्वभावो न मे मोक्षाशा रक्ष्भावस्यावजेनोयत्वात्‌। अथ नेमित्तिको निमित्त- 
परिहारान्स्थात्‌ मोक्षोपपत्तिः ॥ ४५॥ | २० 

एवं शिष्येणोक्तं द्वितीयं पक्षमाचार्यः स्वीकरोति-तं गुरुरुवाच--*उणु वत्स, न तवायं 
स्वभावो, नेमित्तिकः ॥ ४६॥ 

क्तः शिष्य आह । कि निमित्तम्‌, कि वा तस्य निवतेकम्‌, को वा मम स्वभावः यस्मि- 

न्निमित्ते feka नेभित्तिकाभावे रोगनिमित्तनिवृत्ताविव रोगी स्वभावं प्रतिपद्ययेति | २४ 

सप्तम्या निवत्यंमेव विशिनष्टि-यस्मिन्निति | तन्निवर्तकं किमिति सम्बन्ध: ॥ ४७॥ 
प्राप्तप्रश्‍नत्रयस्योत्तरमाह--गुरुरुवाच-अविद्या निमित्तम्‌, विद्या तस्या ` नियतका, अविद्यायां निवृत्तायां 
तन्निमत्ताभावान्मोक्ष्यसे जन्ममरणलक्षणात्संसारात्‌ । निमित्तं संसारस्येति शेषः | तन्निमित्ताभावा- 
दित्यत्र तच्छब्देन संसारो गृह्यते, कारणनिवृत्तौ कार्यनिवृत्तेरावर्यकत्वमभिप्रेत्याह--स्वप्नजाग्रददुःखं २८ 
च नानुभविष्यसीति। ४८॥ 

पुनरपि प्रश्नत्रयं द्शंयति--शिष्य उवाच--का सा अविद्या किविषया वा, विद्या च का अविद्या- 
निर्वात्तका यया स्वभावं प्रतिपद्ययेति ॥ ४९॥ 


१४० उपदेशसाहसी 


गुरुरुवाच- त्यै परमात्मानं सन्तमसंसारिणं संसायहमस्मीति विपरीतं प्रति- 
पद्यसे, अकर्तारं सन्तं कर्तति, अभोक्तारं सन्तं भोक्तेति, विद्यमोनं चाविद्यमानमिति- 
इयमविद्या ॥५० ॥ 


शिष्य उवाच-यद्यप्यह विद्यमानः, तथाऽपि न प मात्मा, कत्‌ त्वभोक्तृत्व- 
लक्षणः संसारो मम स्वभावः, प्रत्यक्षादिभिः प्रमाणेरनुभूयमानत्वात्‌--नाविद्यानिमित्तः, 
अविद्यायाः स्वात्मविषयात्वानुपपत्तेः | अविद्या ना मान्यस्मित्नन्यधर्माध्यारोपणा--यथा 
प्रसिद्ध रजतं प्रसिद्धायां शुक्तिकायाम्‌, यथा प्रसिद्ध पुरुषं स्थाणाव ध्यारोपयति, प्रसिद्ध 
वा स्थाणु' पुरुषे, नाप्रसिद्ध प्रसिद्धे, प्रसिद्धं वा अग्रसिद्धे न चात्मन्यनात्मानमध्या 
रोपयति, आत्मनोऽम्रसिद्धत्वात्‌; तथाऽऽत्मानमनात्मनि आत्मनोऽग्नसिद्धत्वादेच ॥५१॥ 


तं गुरुरुवाच--न, व्यभिचारात्‌ । न हि, वत्स, प्रसिद्धं प्रसिद्ध एवाध्यारोपय- 


तत्र कार्यद्वारेणाविद्यां दरशंयन्नात्मैव तस्या विषयस्तद्विद्येव चात्मस्वभावमावेदयन्ती तन्निवत्ति- 
केत्यप्रेत्य परिहरति--गुरुराह--त्वं परमात्मानं सन्तं असंसारिणं संसार हमस्मोति. विपरीतं प्रतिपद्यसे 
अकर्तारं सन्तं कर्तेति अभोत्तारं: सन्तं भोक्तेति विद्यमानं च अविद्यमानमिति इयमविद्या ॥ ५० ॥ 


मिथ्याज्ञानकारणभूता अविद्येत्ययुक्तम्‌ । मिथ्याज्ञानातिरिक्ताविद्याभावादिति मन्वानः 
शङ्कते शिष्य आह । संसारोपादानत्वेन मिथ्याज्ञानातिरिक्ताविद्या सिद्यतीत्याशङ्कयाह । यद्यप्यहं 
विद्यमानस्तथापि कत्‌ त्वभोक्तृत्वलक्षणः संसारो मम स्वभावः प्रत्यक्षादिप्रमाणे रनुभूयमानत्वात्‌ नाविद्या- 
निमित्तः | संसारोऽविद्याप्रयुक्तो न भवति प्रामाणिकत्वादात्मवदित्यर्थः | किञ्चात्मनि संसारश्चेदविद्यया 
विद्यते तहि तस्याः स्वात्मभूतप्रत्यगात्मविषयत्वं वक्तव्यम्‌ | तमविषयीकृत्य तत्र संसारसाधकत्वायोगात्‌ । 
न च प्रत्यगात्मविषयत्वमविद्याया युज्यते। तथा च न तत्राविद्याकृतः संसारः सिध्यतीत्याह 
अविद्यायाः स्वात्मविषयत्वानुपपत्तेः | तामेवानुपपत्ति दर्शयितुं अविद्यास्वरूपमनुवदति-अविद्याना- 
मान्यस्मिञ्नन्यधमाध्यारोपणा । सा च विषये विषयान्तरस्य भवतीत्युदाहरणाभ्यां साधयति--यथा 
प्रसिद्धं रजतं प्रश erat शुक्तिकायां यथा प्रसिद्ध पुरुषं स्थाणावध्यारोपयति प्रसिद्ध वा स्थाणु पुरुषे | 
नाप्रसिद्ध प्रसिद्धे, प्रसिद्धं वा अप्रसिद्ध, शुक्तिकायामध्यारोपयतीति सम्बन्धः | पुरुष इत्यत्रापि तथेव 
सम्बन्धः । व्यावत्यंमंशं दशंयति- नेत्यादिना | चकारेण नञनुकृष्यते | तत्रोभयत्रापि पूवंवदेवान्वयः। 
विघिप्रतिषेघाभ्यां सामान्यन्यायं प्रदर्यात्मानात्मनोरितरेतराध्या रोपणासिद्धि फलितामुपन्यस्यति- 
न चात्मन्यनातमानमध्यारोपयति आत्मनोऽप्रतिद्धत्वात्‌। तथाऽत्मानमनात्मनि आत्मनो59 fag- 
त्वादेब अनात्मनि नाध्यारोपयतीति सम्बन्धः॥ ५१॥ 


प्रसिदधस्येव प्रसिद्धान्तरे अध्यासस्तस्य संस्कारसमुत्पनत्वादितयुक्तम्‌ । प्रत्याह - 
सं गुरुराह--न, व्यभिचारात्‌ । व्यभिचारमेव स्फोरयति-नहि वत्स, प्रतिद्ध प्रसिद्ध 
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तीति नियन्तुं शक्यम्‌ | आत्मन्यध्यारोपणदशैनात्‌ । गौरोऽहं, कृष्णोऽहमिति देहघमं- 
स्याइंरत्ययविषये आत्मनि, अहंप्रत्ययविषयस्य च आत्मनः देहेऽयसहमस्मीति ॥ ५२ ॥ 
शिष्य आह--प्रसिद्ध एव तह्यात्माऽहंग्रत्ययबिषयतया, देहश्रायमिति । तत्रैवं सति, 
्रसिद्धयोरेव देहात्मनोरितरेतराघ्यारोपणा स्थाणुपुरुषयोः शुक्तिकारजतयोरिब | तत्र कं 
विशेषमा श्रित्य सगबतोक्त प्रसिद्धयोरितरेतराध्यारोपणेति नियन्तुः न शक्यत इति ? ॥५३॥ 
शुरुराह--भृणु. सत्यं प्रसिद्ध देहात्मानो | न तु स्थाणपुरुषाविव विविक्तः 
्रत्ययविषयतया सवलोकम्रसिद्धो | कथं तहि ? नित्यमेव निरन्तराविविक्तप्रत्ययविषय- 
तया ग्रसिद्धौ। न हि--अयं देहः, अयमात्मा- इति विविक्ताभ्यां प्रत्ययाभ्यां 
देहात्मानौ गृह्णाति यतः कश्चित्‌ | अत एव हि Aad लोक आत्मानात्मविषये-- 
एवमात्मा, नेवमात्मेति इमं विशेषमाश्रित्य अवोचं नेवं नियन्तुः शक्यमिति ॥ ५४ ॥ 


१४१ 


एवाध्यारोपयतोति नियन्तुं शक्यम्‌ | आत्मन्यध्यारोपणदर्शनात्‌ । गोरोऽहम्‌ कृष्णोऽहमिति देहधमंस्याहं 


प्रत्ययविषये आत्मन्यहंप्रत्ययविषयस्य च देहे अयमहमस्मीति देहस्य तद्धर्माणां च गौरादीनामहंप्रत्य- 
यविषये तस्य च देहेऽध्यासो यथाऽनुभूयते तथाऽन्तःकरणस्य तद्धर्माणां च कतृत्वादीनां चिदात्मनि तस्य 


चेतन्यस्य चान्तःकरणे अध्यासः सिध्यति। न हि प्रमीयमाणा्थंसंस्कारोऽध्यासनिबन्धनम्‌ | केवळ- 
व्यतिरेकाभावादित्यर्थः ॥ ५२॥ 


हष्टान्तदार््टान्तिकयोवेषम्यमभिप्रेत्य शङ्कते--शिष्य आह--प्रसिद्ध एव तर्द्यात्मा अहंप्रत्यय- 
विषयतया, देहशचायमिति। आत्मनोऽहंप्रत्ययविषयत्वेन देहस्य चेदंकारास्पदत्वेन प्रसिद्धत्वे फलित- 
माह--तत्रेवं सति प्रसिद्धयोरेव देहात्मनोरितरेतराध्यारोपणा स्थाणुपुरुषयोः शुक्तिकारजतयोरिव । तत्र 
कं विशेषमाशित्य भगव गक्त प्रसिद्धयोरेवेतरेतराध्यारोपणेति नियन्तुं न शक्यत इति | 

ward प्रसिद्धस्येव प्रसिद्धान्तरेऽध्यारोपणेति सिद्धे सत्याचायंवचनं मूलविकलमनादेयमापन्न- 


मित्याह-नत्रेति । दार्शन्तिके त्वहं विषयव्यतिरिक्तस्य चिद्धातोरप्रसिद्धत्वान्न तत्रान्तःकरणस्य तद्धमंस्य 
वा कतुंत्वादेरध्यासः सिध्यतोति भावः ॥ ५३॥ 


. दृष्टान्तवद्दार्टान्तिकोपपत्तिमुपपादयितुमुपक्रमते-गुरुराह-्ुणु, सत्यं प्रसिद्धो देहात्मानो नतु 
स्थाणुपुरुषाविव ।वविक्तप्रत्ययविषयतया सबंलोकप्रसिद्धो । कथं तहि नित्यमेव निरन्तराविविक्त- 
प्रत्ययविषयतया ( सर्वलोक ) प्रसिद्धो। न ह्ययं देहः अयमात्मेति विविक्ताम्यां प्रत्ययाम्यां 
देहात्मानौ : गुह्याति यतः कश्चित्‌। gerd देहात्मानौ सवंलोकप्रसिद्धौ न तथा चिदात्मा- 
हङ्काराविति विशेषमाशङ्कयाह-सत्यभिति। विविक्तत्वेन देहात्मनोरभ्रसिद्धल्वे कथं प्रसिद्धिः 
रभ्युपगम्यत इत्याश ङ्क्याह-कथमिति। देहात्मनोरविविक्तत्वेन प्रसिद्धिमेव प्रकटयति-नहीति । 
देहात्मनोरविविक्तत्वेनेतर प्रसिद्धिरित्यत्र वादिश्नान्ति लिद्धृत्वेत दशंयति-अत एव हि सोमुह्यते 
लोकः आत्मानात्मविषये एवमात्मा नेवमात्मेति | इमं विदोषमाधित्यावोचं नेवं नियन्तुं शक्यमिति | 

यद्यपि गौरोऽहमित्यादो पदार्थद्रयं प्रतिभाति तथापि मेदविशिष्टतया न भाति अन्यथा लोका- 
यतिकानां विवादाभावप्रसङ्गात्‌। अतो यथा तव भेदेनाप्रसिद्धेऽपि अहंकतंरि गोरत्वाद्यध्यारोपः 
तथा सा चिदात्मत्यहंकारस्य तद्धर्माणां च कतृंत्वादोनामध्यासो भविष्यतीति मन्वानः सन्नाह-- 

Was Ul 
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नन्वबिद्याध्यारोपित यत्र यत्‌, तदसत्‌ तत्र दृष्टम्‌ू- यथा रजतं जुक्तिकायास्‌, 
स्थाणौ पुरुषः, रज्ज्वां aks, आकाशे तलमलिनस्वमित्यादि- तथा देहात्मनोरपि 
नित्यमेव निरन्तराविवित्तप्रत्ययेनेतरेतराष्यारोपणा कृता स्यात्‌- -तदितरेतरयोनिंत्य- 
n स्यात्‌--यथा शुक्तिकांदिष्वविद्याष्यारोपितानां रजतादीनां नित्यमेवात्यः 
न्तासस्वम्‌, तद्विपरीतानां च विपरीतेषु, तदवददेहात्मनोरविद्ययेवेतरेतराष्यारोपणा कृता 
स्यात्‌; तत्रैवं सति देह्ात्मनोरसत्तं प्रसञ्येत--तच्चानिष्टम्‌ वैनाशिकपक्षत्वात्‌ । अथ 
तद्विपयेयेण देइ आत्मन्यविद्ययाध्यारोपितः, देइस्यात्मनि सति असत्त्वं प्रसज्येत, 
तच्चानिष्टम्‌, प्रत्यक्षादिविरोधात्‌ | तस्माददेहात्मानो नाबिद्ययेतरेतरस्मिन्नध्यारोपितौ । 
कथं तहिं? वेशस्तंभवनित्यसंयुक्तो ॥५५॥ 
न, अनित्यत्वपरारथत्वग्रसङ्गात्‌ | संहतत्वात्‌ पराथेत्व मनित्यत्वं च वंशस्तम्मादिवदेव। 


आत्मानात्मनोरितरेतराध्यासे हृयोरपि मिथ्यात्वप्रसक्तः शून्यवादापत्तिरिति शङ्कते 
ननु यत्‌ यत्राविद्याध्यारोपितं तत्तत्रासददृष्टस्‌ । आरोपितस्याधिष्ठाते नास्तित्वमित्येतद्‌ दृष्टान्तेन 
स्पष्टयति--यथा रजत शुक्तिकायां स्थाणो पुरुषः wat सर्प: आकाशे तलमलिनत्वमित्यादि तथा 
देहात्मनोरपि नित्यमेव निरन्तराविविक्तप्रत्ययतया इतरेतराध्यारोपणा कृता स्यात्‌ तदितरेतरयो- 
नित्यमेवासत्त्वं स्यात्‌ । यदीत्यध्याहारः | उक्तमेवार्थं दृष्टान्तदार्श्ान्तिकरूंपं प्रपञ्चयति-इतरेतरयो- 
नित्यमेवासत्त्वं स्यात्‌ । यथा शुक्तिकादिष्वविद्याध्यारोपितानां रजतादीनां शुक्तिकादिषु नित्यमेवा- 
त्यन्तासत्वं तद्विपरीतानां च विपरोतेषु तद्वत्‌ देहात्मनोरविद्ययेव इतरेतराध्यारोपणा कृता स्यात्‌ । 
aad सति देहात्मनोरसत्वं प्रसज्येत | तद्विपरीतानां रजतादिव्यतिरिक्तानां सर्पादीनां शुक्तिकादि- 


विलक्षणेषु रज्चादिषु नित्यमेवात्यन्तासत्वमिति सम्बन्धः | कृता स्याच्चेदित्यध्याहारः । प्रसङ्गस्येष्टत्वं " 
तिराचष्टे-तच्चानिष्टं वेनाशिकपक्षत्वादिति। अथ तद्विपर्ययेण देहः आत्मन्यविद्ययाऽध्यारोपितः ` 


देहस्यात्मनि असत्त्वं प्रसज्येत। 8च्चानिष्टं प्रत्यक्षादिविरोधात्‌। तस्माद्देहात्मानौ नाविद्या 
इतरेतरस्मिन्‌ अध्यारोपितो, कथं तहि बंशस्तम्भवन्नित्यसंयुक्तो । 


तस्यासंहतस्य देहे वेहमात्रतया अध्यारोपितत्वेनासत्त्वानित्यत्वादिदोषप्रसङ्गो न भवति । 
आत्मात्तात्मनोरितरेतराध्यारोपे शून्येवादश्चेदापद्यते तहि देहादावात्मारोपवेपरीत्येन देहादेरेव 
आत्मन्यध्यारोपः स्यात्तथा सत्यात्मनोऽसत्त्वप्रसङ्गाभावादित्या ङ्कामनूद्य दृषयत्ति--अथेत्यादिना । 
प्रसङ्गस्ेष्टत्वं शद्धित्वा प्रमाणविरोघेन प्रत्यादिशति-तच्चेति। इतरेत राध्यासस्यान्यतराध्यासस्य 
वाञनुपपन्नत्वमुपपादितमुपसंहरते-तस्मादिति। यदीतरेतराध्यासो न घटते कथं तहि गौरोऽह- 
मिस्यादिसामानाधिकरण्यधीरिति शङ्कतेकथं तर्होति । तत्र मीमांसको ब्रेते--वंशेति ॥ ५५ ॥ 


न, अनित्यत्वपा राय्यंप्रसङ्भपत्संहतत्वात्पराथंत्वमनित्यत्वं च वंशस्तम्भादिवदेव | किच यस्तु . 


परेदेहेन संहतः कल्पित आत्मा स संहतत्वात्‌ परार्थः तेनासंहृतः परोऽन्यो नित्यः सिद्वस्तावत्‌ | 
सिद्धान्ती तु पारिशेष्यादितरेतराध्यासं सिसाधयिषुरादौ परपक्षं प्रतिक्षिपति--नानित्यत्वेति । 
प्रसङ्भमेव प्रकटयति संहुतत्वादिति | इतर्चात्मा देहादिसंयुक्तो न भवत्तीत्याह-किन्नो ति देहादिना 
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गद्यभाग: 


किंच--यस्तु परैदेहेन संहतः कल्पित आत्मा, स. संहतत्वात्पराथेः । तेनाऽसंहतः 
परोऽन्यो नित्यः सिद्धस्तावत्‌ ॥५६॥ 

तस्यासंइतस्य देहे देहमात्रतयाऽध्यारोपितत्वेनासस्ता नित्यत्वादिदोषपरङ्गो 
न भवति । ag तत्र निरात्मको देह इति वैनाशिकपक्षप्रामिदोषः स्यात्‌ ॥५७॥ 


न। स्वत एवात्मन आकाशस्येवासंहतत्वाभ्युपगमात्‌। सर्वेणासंहतः स 
चात्मेति न निरात्मको देहादिः सवेः स्यात्‌ । यथा चाकाशं सर्वेणासंहतभिति सवे न 
निराकाशं भवति एवम्‌ | तस्मान्न वेनाश्ञिकपक्षपराप्तिदोषः स्यात्‌ ॥५८॥ 


यत्पुनरुक्तम्‌--देहस्यार्मन्यसत्ते प्रत्यक्षादिविरोधः स्यादिति, तन्न प्रत्यक्षादि 
भिरात्मनि देहस्य सत्तानुपलब्धेः। न ह्यात्मनि--कुण्डे बदरम्‌, क्षीरे सर्पिः, तिले 
तेलस्‌, भित्तौ चित्रमिव च-ग्रत्यक्षा दिमिर्देह उपलभ्यते | तस्मान्न प्रत्यक्षादिविरोषः॥ ५९। 

कथं तहिं प्रत्यक्षाद्यप्रसिद्धात्मनि देहाष्यारोपणा, देहे चात्मारोपणा ? ॥६०॥ 


चेदात्मा संहन्यते स तहि संह॒तत्वादासनादिवदसंहतशेषः स्यादिति संहतविलक्षणात्मसिद्विरित्याह- 
यस्त्विति ॥ ५६॥ 


आत्मा चेदेवमसंहतः सिध्येत्तहि तस्य देहादावधिष्ठाने तन्मात्रत्वेनारोपितत्वे स्वीकृते सत्यसत्त्वादि- 
दोषप्रसङ्गो यः शङ्कयते स न भवत्यात्मनः संसुष्टत्वेचारोपेऽपि स्वरूपेणा रोपाभावादित्यात्मनोऽसंहतत्वफलं 
कथयति-तस्येति। आत्मा परमार्थंतोऽसंहतश्चे्तहि देहादेनिरात्मकत्वमिति पक्षान्तरप्रसक्तिरिति 
शङ्कृते-ननु च निरात्मको देह इति वेनाशिकपक्षप्राप्तिदोषः स्यात्‌ ॥ ५७ ॥ 


qanda: असंहतस्यापि देहादौ संसर्गाध्यासाभ्युपगमाद्वेहस्य सात्मकत्वं सिध्यतीति परिहरति-- 
न, स्वत एवात्मन आकाशस्येवासंहतत्वाभ्युपगमात्‌ । तदेव प्रपञ्चयति-सर्वेणासंहतः स चात्मेति 
निरात्मकः देहादिः aa: स्याद्ययाऽकाशः सर्वणासंहत इति सवं न निराकाशं भवति एवम्‌, TEAT- 
हवैनाशिकपक्षप्राप्तिदोषो न स्यात्‌ ॥ ५८ ॥ 

देहादेरात्मन्यध्यस्तत्वेन तत्रासत्वे प्रमाणविरोधः स्यादिति परोदीरितमनुभाष्य दूषयति 
यत्युनरक्त; देहस्यात्मम्यध्यस्तत्वेनासतवे प्रत्यक्षादिविरोधः स्यादिति । तन्न ।प्रत्यक्षादिभिरात्मनि देहस्य 
सत्त्वानुपलब्धेः । नह्यात्मनि कुण्डे बदर क्षीरे सपिस्तिले तेलं भित्तौ चित्रमिव च प्रत्यक्षादिभिदह 
उपलभ्यते । अनुपलब्धिमेव साधयति नहीति। आत्मनि देहादेरप्रामाणिकत्वे फलितमाह--तस्मान्न 
प्रत्यक्षादिविरोषः ॥ ५९ ॥ 

आत्मा प्रमितो वा न वा प्रमितत्वे नाधिष्ठानत्वं आरोप्यत्वं वा, प्रमितिविरोधाद्‌ अप्रमितत्वेऽपि 
नाधिष्टानत्वादि सिध्यति | अप्रतिपन्नस्य तदयोगादिति शङ्भते-कथं तहि प्रत्यक्षाद्यप्रमित आत्मनि 
देहाध्यारोपणा देहे. चात्माध्यारोपणा || ६० ॥ 
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२४४ उपदेषदासाइली 


नायं दोषः, स्वभावप्रसिद्धत्वादात्मनः | नहि कादाचित्कसिद्धावेबाध्यारोपणा, 
न नित्यसिद्धो--दृति नियन्तुं शक्यम्‌, आकाशे तलमला्यष्यारोपणदश्चेनात्‌॥६१॥ 
fe भगवन्‌, देहात्मनोरितरेतराघ्यारोपणा देहादिसंधातकृता; अथवाऽऽस्म- 


Sara ! ॥६२॥ | 


गुरुरुवाच--यदि देहादिसंघातकृता, यदि चात्मकृता, किं तव स्यात्‌ ? ॥६२॥ 

इत्युक्तः शिष्य आइ--यद्यई देहादिसंघातमात्रः, ततो ममाचेतनत्गात्परार्थत्व- 
मिति न मत्कृता देहात्मनोरितरेतराष्यारोपणा । अथाहृमात्मा परोऽन्यः संघातात्‌, 
चितिमत्त्वात्स्वाथे इति मयैव चितिमताऽऽत्मन्यध्यारोपणा क्रियते सर्वानर्थबीजभूता ॥६४॥ 

इत्युक्तो गुरुरुवाच-अनर्थबीजभूतां चेन्मिथ्याध्यारोपणां जानीषे, तां मा 
कार्षीस्तहि ॥ ६४ ॥ 

नेन, भगवच्‌ शक्नोमि न कतुम्‌। अन्येन. केनचित्मयुक्तोऽहं, न स्वतन्त्र 
इति ॥ ६६ ॥ 7 


१२ 


स्फुरणमातरस्याधिष्ठानतादिप्रयोजकत्वात्‌ प्रमाणविशेषणस्य  केवल्व्यतिरेकविरहिणो | 


अकिचित्करत्वादध्यासाविरोधिस्फुरणरूपेण स्वतोऽपरोक्षे चिदात्मनि देद्वाद्यध्यासः सिध्यतीति 


परिहरति-तायं दोषः। स्वाभावसिद्धत्वादात्मनः। शुक्त्यादौ सम्प्रयुक्त विषये विषयान्तरस्य ` 


रजतादेरध्यासदशेनात्‌ कथमात्मन्यसम्भ्रयुक्ते देहाद्यध्यासः स्यादित्याश ङ्क्याह्‌-तहि कादाचित्क 

सिद्धावेवाध्यारोपणं न नित्यसिद्धाविति नियन्तुं शक्यम्‌ । आकाशे तलमलाद्यध्यासदर्शनात्‌ ॥ ६१.॥ 
नीरूपद्रव्यत्वेन सवंगत्तत्वेत वाऽकाशस्याक्षासंयोगित्वेऽपि तत्र साक्षिसिद्धे तलाद्यध्यासदर्श॑ना- 

ered नियमोऽस्तीत्य्थंः | शुकत्यादो देवदत्तो रूप्यादिकमध्यस्यतोति दृष्टत्वादिहापि करिचदध्यासकर्त्ता 


बक्तव्यः स्यादिति पुच्छति-क भगवन्देहात्मनोरितरेतराध्यारोपणा देहादिसंबातकृता अथ वा आत्म- 
कृतेति ६२॥ ` 


सन्देहवत्प्रयोजनस्यापि वकव्यत्वातपक्षद्वयेऽपि प्रयोजनं विमृशति-गुवराह-यदि देहादि- 
AMARA आत्मकृता वा कि तव स्यात्‌ ॥ ६३॥ 

पक्षद्वयेऽपि क्रमेण प्रयोजनं दशंयति-इत्युक्तः शिष्य आह-यद्यहं देहादिसंघातमात्रस्ततो 
म्ताचेतनत्वात्परार्यत्वमिति न मत्कृता देहात्मनोरितरेतराष्यारोपणा। अथाहंमात्मा परोऽन्यः 
संघाताच्चितिमत्त्वात्स्वायं इति मयेव च्रितिप्रताऽऽत्मन्य्रध्यारोपणा क्रियते । सर्शानर्थबोजभूता | 


मया हीयमध्यारोपणा क्रियते तत्र मच्छन्दाथं: संघातो वा ततोऽन्यो वा परमात्मेति विकल्प्य 
क्रमेण प्रत्याचष्टे-यदीत्यादिनां ॥ ६४॥ 


प्रत्यगात्मेव चिदेकतानः सर्वार्थानथंबीजभूतमध्यारोपणमात्मनि करोतीत्युक्तं व्यक्तीकत्तुमाक्षि- 


पति- इत्युक्तो गुरु्वाच = अनर्थेबीज्ञमूतां चेन्मिथ्पाव्यारोपणां जानोषे तां मा कार्षोस्तहि ॥ ६५ ॥ 
परस्मादीदवरात्‌ प्रत्यगात्मनोऽन्यत्वमादाय शिष्यो ब्रूते-नेव भगवञ्छकनोमि न कतुम्‌ । 


अन्येन केनचित्म्रयुक्तोऽहं न स्वतन्त्र इति ॥ ६६॥ 


२४ 


२८ 


३२ 


गद्यभाग: 


_ नति अचितिमच्चात्स्वाथस्त्वम्‌ | येन प्रयुक्तो$स्वतन्त्रः प्रवतसे, स चितिमान्‌ 
स्वाथः | संघात एव AT ॥६७॥ 
यद्यचेतनोऽहम्‌, कथं सुखदुःखवेदनां भवदुक्तं च जानामि १ ॥ ६८ ॥ 
गुरुरुवाच--किं सुखदुःखवेदनाया मदुक्ताच्चान्यस्त्वम्‌ , किंवाऽनन्य एव इति ६९ 
शिष्य उवाच- नाइँ तावद न्यः | कस्मात्‌ ! यस्माचदुभयं कमेभूतं घटादिकः 
मिव जानामि । यद्यनन्योऽहम्‌, तेन तदुमयं न. जानीयाम्‌, किंतु जानामि, तस्मादन्यः | 
सुखदुः्खवेद्नाविक्रिया च स्तथैव प्राप्नोति, त्वदुक्तं च स्यात्‌, अनन्यत्वे । नच तयोः 
स्वाथेता युक्ता । नहि -चन्दनकण्टकङते सुखदुःखे चन्दनकण्टकार्थे, घटोपयोगो वा 
घटार्थः | तस्मात्तद्विशातुर्मम चन्दनादिकृतोऽथेः। अहं हि ततोऽन्यः समस्तमथं जानामि 
IZME ॥७०॥ 
तं शुरुरुवाच--एवं तहिं aed चितिमत्तात्‌, न्‌ परेण प्रयुज्यसे | नहि 
'चितिमान परतन्त्रः परेण प्रयुज्यते, चितिमतश्चितिमदर्थत्वाचुपपत्ते, समत्वात्‌) 
अन्येन TERA तव जडत्वादस्वातन्त्रयाद्रथशकटादिसहशात्वात््रवत्तकस्येश्वरस्य चेतनत्वेन 
स्वातन्त्र्यम्‌ | तव तु संवातमात्रत्त्रमित्याचार्यो दर्शयति--ब तह्यंचितिमत्वात्स्वार्थस्त्वम्‌ | येन प्रयुक्तो- 
ऽस्वतन्त्रः प्रवर्तसे स चितिमान्स्वाथः | संघात एव त्वम्‌ ॥ ६७॥ 
न मम संघातत्वेनाचेतनत्वं तथा सति सुखदुःखा देगुंरूपदिष्टस्य च वेदनायोगादिति शङ्कते 
यद्यचेतनोऽहं कथं सुखदुःखबेदनां भवदुक्तं च जानामि । ६८ ॥ 
तत्राचार्यो गृढाभिसन्धिविकल्पयति--गुरुराह-कि सुखबुःखवेदनाया भदुक्ताच्चान्यस्त्वम्‌ ! कि 
वाऽनन्य एवेति ॥ ६९ ॥ 
द्वितीयं पक्षं शिष्यमुखेन दूषयति 
शिष्य आह--ताहं तावदनन्यः | कस्मात्‌ यस्मात्तदुभयं कसंभुत घटादिकमिव जानामि। तदेव 
व्यतिरेकमुखेन साघयति-प्रद्मनन्योऽहं तेन तदुभयं न जानीयां किन्तु जानामि तस्मादन्यः | तेन 
सुखादिना गुरूपदिष्टेन चेति यावत्‌ | एकत्र कर्मकतृंत्वायोगा दित्यर्थः | अन्यत्वपक्षे सुखादिविक्रिया 
गुरूपदिष्टं च मच्छेषः स्यात्‌ | AAA तु तयोः शेषिणोऽभावात्स्वशेषत्वमापद्येयाताम्‌ | अतञ्चान्यत्व- 
मेव युक्तमित्याह--सुखेति | सुखादिविक्रियाया गुरूपदिष्टस्य च स्वाथंत्वाभावो इष्टः | तेन साधयति 
नहि चन्दनकण्टककृते सुखदुःखे चन्दनकण्टकार्थे घटोपयोगो वा Ferd: । तस्मात्सुखदुःखवेदना- 
विक्रिया च स्वार्थेव प्राप्तोति त्वदुक्तं चानन्यत्वेन च तयोः स्वाथंता युक्ता विज्ञातुम्‌ | मम चन्दनादि- 
कुडतोथं: ag हि ततोऽन्यः समस्तमर्थं जानामि । मदबुद्धयारूढम्‌ ॥ ७० ॥ 
एवं शिष्यद्वारेणानन्यत्वपक्षं प्रतिक्षिप्यान्यत्वपक्षं स्वीकृत्याचायंः स्वाभिप्रायं प्रकटयति 


तं गुरुराह--एवं तहि स्वार्थस्त्वं fafana परेण प्रयुज्यसे । तदेव स्फुटयति--नहि. 


चितिमान्परतन्त्रः परेण प्रयुज्यते । चितिमत््वेपपि परेण प्रयुक्तत्व॑ कि न स्यादित्याशङ्क्य किमुभयोः 
चितिमत्त्वं कि वाऽन्यतरस्येति विकल्प्याद्यं दूषयति-चितिमतर्चितिमदर्थत्वानुपपत्तः, समत्वात्‌ 
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१४६ उपदेशसाहुख्री 


अदीपग्रकाश्चयोरिन नाप्यचितिमदर्थत्वं चितिमतो भवति, भ्रचितिमतोऽचितिमच्ता दतर स्वाथे- 
सम्बन्धाङुपपत्तेः नाप्यचितिमतोरन्योन्यार्थ'वं इष्टम्‌ । नहि BURSA अन्योन्यार्थ Fala ॥ ७ १ 

ag ARRA समेऽपि सृत्यस्वामिनोरन्योन्यार्थत्वं इष्टम्‌ ॥७२॥ 

नेत्रम्‌, अग्नेरुष्णप्रंकाशवत्तव चितिमत्त्वस्य विवक्षितत्वात्‌ । प्रदर्शित दृष्टान्तः 
्रदीपप्रकाशयोरिवेति । तत्रैवं सति, स्वबुद्धयारूढमेव सर्व्ुपलभसे अन्न्युष्णप्रकाशतुल्येन 
कूटस्थनिस्यचेतन्यस्वरुपेण यदि चैवमात्मनः सवेदा निर्विशेषत्वपुपगच्छसि, किमित्यू- 
चिवान्‌ सुषुप्ते विश्चम्य विम्य जाग्रत्स्वप्नयोदुःखमनुभवामि, किमयमेव मम स्वभावः, 
किंवा न? इति च किमसौ व्यामोहोऽपगतः कि बा न ? ॥७३॥ 

इत्युक्तः शिष्य उवाच--भगवन्‌, अपगतस्तप्रसादाद्वयामोहई, किंतु मम 
कूटस्थतायां संशयः | कथम्‌ ? शब्दादीनां स्वतः सिद्धिर्नास्ति, अवेतनत्वात्‌; शब्दाद्याकार- 
रत्ययोत्पत्तेस्तु तेषाम्‌ प्रत्ययानामितरेतरव्याबृत्तविशेषणानां नीलपीताद्याकारत्वस्य 
स्वतःसिद्धयसंभवात्‌।, तस्मादूबा्ाकारनिमित्तत्वं गम्यत इति बाझाकारवच्छन्दादिसि द्विः | 


ध्‌ 
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a SS जड कर eree 
ग्रदीपप्रकाशयोरिव | द्वितो यं प्रत्याह--नाप्यचितिमदर्थत्वं चितिमतः भवति अचितिमतः अचितिमत्त्वा- 


देव स्वा्थंत्वानुपपत्तः | अस्तु तहि ठ्र्योरेवार्थाथिनोरचितिमत्त्व नेत्याह--नाप्यचिति प्रतोरन्योन्याथत्वं 
दृष्टम्‌॥ नहि काष्ठकुडय अन्योन्याथ कुवति ॥ ७१॥ 

चितिमतोः समत्वान्न शेषशेषित्वमित्यत्र व्यभिचारं शद्धूते--तनु चितिमत्त्वे समेऽपि भृत्य- 
स्वासिनोरन्योन्याथंत्वं दृष्टम्‌ ॥ ७२॥ 

भृत्यस्वामिनो: संहतत्वेन चेतनत्वाभावादचेतनमेव शरीरम्‌ अन्याथमिष्टम्‌ । आत्मनि पुनरुने- 
रुष्णत्वादिवत्‌ चितिमत्त्वस्य चिन्मात्रताया विवक्षितत्वान्न शेषशेषित्वोपपत्तिरित्युत्तरमाह-- 

नेवम्‌ | अग्नेरुष्णप्रकाशवत्‌ तव चितिमत्त्वस्य विवक्षितत्वात्‌ प्रदर्शितइच दृष्टान्तः प्रदोप- 
प्रकाशयोरिवेति। आत्मनरिचद्रूपस्यापि चिदन्तरशेषत्वं स्यादित्याशङ्कयाह--दशितइचेति । अद्वितीये 
चेतनेऽन्यरोषत्वरहिते सिद्धे सिद्धमस्य परमात्मत्वमिति फलितमाह--तत्रेब॑ सति स्वबुद्धघारूडमेव 
सर्वमुपलभसे अस्युष्णप्रकाशतुल्येन कृटस्थनित्यचेतन्यस्वरूपेण | भवत्वात्मनः सवंदा निनिशेष- 
चिन्मात्रत्वेन परमात्मत्वं तथापि कि स्यादित्याशङ्कयाष्वस्थात्रयसम्बन्धद्वारेण तस्मिन्दुःखानुभवाश ङ्का 
पराकृता भवतीत्याह--यदि चेवमात्मनः सवंदा निर्विशेषत्वम्पुपगच्छसि। किमित्यू।चवान,,ुप्ते 
विथम्य विधम्य जाग्नतस्वप्नयोढुं.खमनुभवासि किमयमेव मम स्वभावः किंवा नेमित्तिक इति च । 
हाका ROR: चेत्तत्राह--कि तेऽसौ व्यामोहोऽपगतः कि वा न॥ ७३॥ 

आत्मनश्चिन्मात्रस्य निविशेषस्य परमात्मत्वेनाज्ञानतत्कायंसम्बन i णायां 

वि ५ धाभावस्याचायेवचनविचारणायां 

इत्युक्तः शिष्य आह-भगवन्नपगतो व्यामोहः त्वत्प्रसादात्‌ । त व तव j 
निरपत्यो बाहक सम कूटस्थतायां संशय इति! कथं bt हा 
पूच्छति--कथमिति | शब्दादोनां स्वतः सिदिनस्त्यचेतनत्वाच्छब्दाद्या कारप्रत्ययोत्पत्तेस्तु तेषां प्रत्यया- 
नामितरेतरव्यावृत्तविशेषणानां नोलपीताद्याकास्त्वस्य स्वतः सिध्यसम्भवात्‌ बाह्याकारवच्छब्रादि- 
सम्बन्धनिमित्तत्वं गम्यत इति बाह्याकारवच्छब्दादिसिद्धि: | स्वस्योपलब्धृत्वदशंनं कूटस्थत्वा- 


१६ 
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३२ 


गद्यभाग: 


'तथा प्रत्ययानामप्यहप्रत्ययालम्प्रनयस्तुभैदानां संहतत्वादचैतन्योपपत्तेः । स्तार्थत्वाः 
संभवात्‌ स्वरूपव्यतिरिक्तग्राहकग्राह्मत्वेन सिद्धि, शब्दादिवदेव । असंहतत्वे सति 
चेतन्यात्मकत्वात्स्वारथो$प्यहंप्रत्ययानां नीलपीताद्याकाराणामुपलब्धेति विक्रियावानेव, 
कथं कूटस्थः !--इति संशयः (vil 


तं गुरुवाच--न युक्तस्तव संशयः, यतस्तेषां प्रत्ययानां नियमेनाश्ेषत 
उपलब्धेरेवापरिणामि सरात्कूटस्थत्व सिद्धौ निश्रयहेतुमेवाशेषचिचत्रचारोपलब्धि संशय- 
हेतुमात्य । यदि हि तव परिणामित्वं स्यात्‌, अशृषस्त्रविषयवित्तप्न चारोपलब्धिन स्यात्‌, 
चितस्य स्वविषये, यथा चेन्द्रियाणां स्वविषयेपु; न च तथाऽऽत्मनस्तव स्वविषयेकदेशो- 
पलब्धिःः। अतः कूटस्थतेव तवेति ॥७५॥ ं 


निश्चये कारणं दशंयितु शब्दादीनां तावत्पत्ययाधोनसिद्धिकत्व॑ दर्शयति--शब्दादोनामिति | 
जडत्वात्तेषां स्वतः सिद्धय भावे कुतः सिद्धिरित्याश garg --शब्दादो ति। ये प्रत्ययाः दाब्दाद्याकारास्तेऽपि 
बाह्यालम्बना चन भवन्तीति केचित्तास्प्रत्याह-तेषामिति। परस्परव्यावृत्तानि शब्दस्पर्शादीनि 
विशेषणानि येषां तेषामिति। वाह्यः सन्नाकारो येषां शब्दादीनां तैः सम्बन्धो निमित्तं येषां तेषां 
भावस्तत्त्वम्‌ तद्गम्यते । प्रत्ययानां प्रकाशमात्ररूपत्वेन तेषां स्वतः शाब्दाद्याकारत्वासम्भवादर्थेधियं 
विना च संस्कारासम्भवात्तया च बाह्याकारवन्तो ये शब्दादयस्तद्ग्राहकत्वं प्रत्ययानां सिध्यतीत्यर्थः | 
शब्दादिग्राहकत्वेऽप प्रत्ययानां न स्वव्यतिरिक्तग्राहकत्वमित्याश ङ्कयाह्‌-तथा प्रत्ययानामप्पहं- 
प्रत्ययालम्बनवस्तुभेदानां संहतत्वादचेतन्योपपत्तेः, स्थाथंत्वासम्भवात्स्वरूपव्पतिरिक्तग्राहकप्राह्मत्वेन 
सिद्धिः शब्दादिवदेव । अहंप्रत्ययालम्बनं वस्त्वन्तःकरणं तस्य वृत्तिभेदानां कारके: संहतत्वादस्व- 
प्रकाशत्वसिद्धे: स्वातन्त्र्येण सिद्धययोगादतिरिक्तग्राहकं प्रति ग्राह्मत्वेन सिद्धिः शब्दादिवदेव वक्त- 
व्येत्यथे: | सम्प्रति प्रकृतसंशयकारणं निगमयति--असंहतत्त्वे सति चेतन्यात्सकत्वात्स्वार्थाइहंप्रत्ययानां 
नोलपीताद्याकाराणापुपलब्धेति विक्रियावात्नेव कूटस्य इति संशयः ॥ ७४॥ 


परोक्तं संशयकारणं विरुद्धत्वेन निराकरोति 

त गुरुराह-म युक्तस्तवं संशयः! यो हि परिणामी चित्तादिस्तस्य क्रमेण स्वविषयग्राहकत्वं 
कतिपयग्राहकत्वं च हृष्टं तद्‌ व्यापकमात्मनो व्यावतंमानं परिणामित्वमपि तस्य व्यावतेयतीति | 
परोदितस्य संशयहेतोविरुद्ध सावयति--पतत्तेषां प्रत्ययानां नियरमेनाशेषत उपलब्धेरेवापरिणासि- 


त्वात्कूटस्थत्वतिद्धो निरचयहेतुमेवाशेषचित्तप्र जारोपर्लाढ्ध संशये हेतुमात्य । कूटस्थनिदचयहेतु- ` 


वात्मनो निःशेषचित्तप्रचारोपलब्धुत्वं मोहात्त्वं संशयकारणं कथयसि । तथा च त्वदीयः संशयो 

nt नेत्युक्तमेव व्यतिरेकद्वारा स्फोरयति--यदि हि तव परिणामित्वं स्यात्‌ अशेषस्दविषयचित्त- 
प्रचारोपलब्धिन स्यात्‌ जित्तस्येव स्वविषये । यथा चेन्द्रियाणां स्वविषयेषु । न च तथाऽत्मनः ET- 
विषयेकदेशोपलबिधः । अपर्यायेणाशेषचित्तप्रचारोपलब्धुत्वादात्मनोऽप्ररिणामित्वेन कूटस्थत्वं स्थित- 
मिति निगमयति-अतः कूटस्थतेव तवेति ॥ ७५॥ 
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१४८ उपदेशसाहस्री 

` तत्राइ--उपलब्धिर्नाम धात्वर्थो विक्रियेव, उपलब्धः  कूठंस्थात्मता 
चेति विरुद्धम्‌ ॥ ७६ ॥ Sr | 

न, धात्वर्थविक्रियायामरुपलब्ध्युपचारात्‌ | यो हि बौद्धः प्रत्ययः, स धात्वर्थो 
विक्रियात्मकः आत्मनः उपलब्घ्याभासफलावसान इत्युपलब्धिशब्देनोपचयंते, यथा 
छिदिक्रिया देधीभावफलावसानेति धातवर्थत्वेनोपच्यते तद्वत्‌ ॥ ७७ ॥ 


gam: शिष्य आह--नलु भगवन्‌ मम कूटस्थत्वप्रतिषादनं प्रत्यसमर्थो 
इृष्टान्तः ! कथम्‌ ! छिदिः छेद्वविक्रियावसाना उपचर्यते यथा धात्वथत्वेन, तथोपलब्धि 
चञन्सेपचरितोऽपि धात्वर्थो बौद्धः प्रत्ययः आत्मन उपलब्धिविक्रियावसानश्चेत्‌, नात्मनः 
कूटस्थतां प्रतिपादयितुं समर्थः ॥ ७८ ॥ 


भूवादीनां चातूनां क्रियावाचित्वादुपछब्धेत्यत्र क्रिया प्रकृत्यर्थो भासते | प्रत्ययार्थरतु कर्ता 
भासते। तथा चोपलब्धा कूटस्थरचेति प्रकृतिप्रत्ययाथेपर्यालोचनायां विरोधः स्यादिति शङ्कते 
तत्राह-उपलब्धिर्नाम घात्वर्था विक्रियेवोपलब्धुः कूटस्थता चेति विरुद्धम्‌ It ७६ ॥ 


न, घात्वरथविक्रियायामुपलब्ध्युपचारात्‌। यो हि ata: प्रत्यय. स धात्वर्थो विक्रियात्मकः 
आत्मन उपलब्ध्याभासकडावसान इत्युपलब्धिराब्देनोपचयते । यथा छिदिक्रिया द्वैधीभावफलावसानेति 
धात्वयंत्वेनोपचयते तद्वत्‌ | 


किमेतौ प्र्तिप्रत्ययारथौ मुख्यावेवाभीष्टौ कि वा गौणावपि भवतः। नाद्यः, सविता प्रकाशत 
इत्यादिप्रयोगदशंनादतिव्याप्तत्वात्‌। द्वितीयं प्रत्याह--नेत्यादिना । यथा वह्निव्याप्तोऽयःपिण्डो 
दहतीत्युपचारेणोच्यते | तथा प्रज्ञातं ब्रह्म कूटस्थमचलं धरुवमित्यादिशास्त्रसिद्धेन नित्योपलब्धिस्वभा- 
वेनात्मना व्याप्तोऽहंकारादिरुपलमेऽहमित्युपचयंते । तेनाऽन्यविषयेण प्रकृतिप्रत्ययव्यपदेशेन प्रकृति- 
प्रत्ययसाक्षिणो न विरुध्यते कूटस्थत्वमित्यर्थः। मुदादिद्रव्यस्य परिणामो घटादिद्रव्यात्मको ES- 
स्तथाऽहंकारद्रव्यस्य विषयपर्यंन्तं सञ्चारिपरिणामो दीघंप्रभास्थानीयो द्रव्यं स्यात्तथा च कथं तस्य 
क्रियात्वमुपचरितुं शक्यमित्याशङ्क्याह-यो हीति। यथा जले प्रतिबिम्बितः सविता तत्र प्रकाशा- 
आसोदयहेतुस्तथेवात्मा बुद्धिवृत्तौ प्रतिबिम्बितो नित्योपलन्धिस्वभावस्तत्र प्रकाशाभासोदयहेतु- 


Watt | ततश्चोपलब्ध्याभासफलावसानत्वाद्बुद्धिपरिणामस्य क्रियात्वेनोपचारः सम्भवतीत्यर्थः | 
उक्तमेवार्थं दृष्टान्तेत साधयति-यथेति॥ ७७॥ 


दृष्टास्ते वेषम्यं शद्धते-इत्युक्तः शिष्य आह-ननु भगवन्मम कूटस्थत्वप्रतिपादनं प्रत्यसमर्थो 
दृष्टान्तः | दृष्टान्तस्य दार्टान्तिकानुगुणत्वराहित्यमेव प्रकटयति | कथं ? छिदि:छेद्यविक्रियावसानोपचर्यते 
यथा घात्वर्थत्वेन, तथा उपलब्िशब्दोपचंरितोऽपि धात्वर्थो ale: आत्मनः प्रत्ययः उपलब्धिवि- 
क्रियावसानच्चेज्ञात्मनः कूटस्थतां प्रतिपादयितुं समर्थ: | 


दृष्टास्ते छेद्यविक्रियादशंनादात्मन्यपिदार्टान्तिके विक्रियाभ्रसङ्गात्‌ न कूटस्थत्वसिद्िरि wel: ॥७८॥ 
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गद्यभाग: 


युरुरुवाच-सत्यमेवं स्यात्‌, यद्यपलब्ध्युपब्धोर्विशेषः । नित्योपलब्धिमात्र 
एव हयुपलब्धा । न तु ताकिकसमय इवान्या उलपब्धिः, अन्य उपलब्धा च ॥७९॥ 

ननपलब्धिफलाबसानी घात्वथः कथमिति ! ॥ ८०॥ 

उच्यते--शृणु | उपलब्ध्याभासफलावसान इत्युक्तम्‌ | किं न भुतं तत्तया ? न 
त्वात्मा विक्रियोत्पादनावसान इति मयोक्तम्‌ ॥ ८१ ॥ 

शिष्य उवाच--कथं तहिं कूटस्थे मय्यशेषस्वविषयचित्तप्रचारोपलब्धृत्व-. 
मित्यात्थ 2 ॥ ८२ h 

तं गुरुराह--सत्यभेवाबोचम्‌ तेनेव कूटस्थतामवोचं तव ॥ ८३ ॥ 

यद्येवं भगवन्‌, कूटस्थनित्योपलब्धिस्तरूपे मयि शब्दाद्याकारबौद्धपरत्ययेषु च 
मत्स्वरू पोपलब्ध्यामासफलावसानवत्यत्पद्यमानेषु HATTA मम ? legil 

सत्यम्‌ नास्त्यपराधः, किन्त्वविद्यामात्रस्त्वपराधर इति प्रागेवावोचम्‌ ॥ ८४ ॥ 
दृष्टान्ते छिदिछेद्ययोरिव दाष्टान्तिक प्रत्यगात्मनः उपलब्धु: उपल्ब्वेइच भेदाभावाद्युक्ता कूटस्थतेत्याह — 


गुरुरुवाच-सत्यमेवं स्याद्यद्युपलब्ध्युपलब्ध्रोः विशेषः | नित्योपलब्धिमात्र एव हुघुपलब्धा | न तु 
ताकिकसमय इव अन्योऽपन्धिरन्यः उपछब्धा च ॥ ७९॥ 


= आत्मेवोपलब्धिश्चेदुपलब्धिफलावसानत्वं धात्वथंस्यायुक्तमुपलव्घेनित्यत्वेत फलत्वायोगादिति 
शङ्कते 


ननुपलब्धिफंछावसानो धात्वर्थः कथमुच्यते ८० ॥ 
उक्तमेव स्मारयन्‌ परिहरति 


TY उपलब्ध्याभासफछावसान इत्युक्तं कि न शृतं त्वया ? न त्वात्मा विक्रियोत्पादनावसान 
इति मयोक्तम्‌। 


छिदियंथा छेदये विकारं करोति तथाऽऽत्मन्यपि घात्वर्थो विक्रियामुत्पादयति, तत्कुतो5स्य कूटस्थ- 
तेत्याशङ्कूथानुक्तोपलम्भान्मेवमित्याह नत्विति ॥ ८१॥ 

यद्यविक्रियत्वादात्मनोऽभीष्टम्‌ कूटस्थत्वं तहि तस्याशेषचित्तप्रचारोपलब्धृत्वं त्वयोक्तं कथं युक्त 
क्रियावत्त्वमन्तरेणोपलन्धृत्वासिद्धेरिति शङ्कृते-- 

शिष्य आह--कथं तहि कूटस्थे मय्यज्ञेषचित्तप्रचारोपलब्धृत्वमित्यात्य ॥ ८२ ॥ 

नित्योपलब्धिस्वभावस्यात्मनो विक्रियावत्त्वमन्तरेणेवोपचारादित्युत्तरमाह--गुरुराह-सत्य- 
सेवावो चं तेनेव कूटस्थतामवोचम्‌ तव ॥ ८३॥ 

आत्मनः उपचारादुपलन्धृत्वसिद्धेरुपपन्नं तस्य कूटस्थत्वं स्थितं यदि तहि तस्य वस्तुतः 
संसारबन्धो न सिद्धयति । मविक्रियत्वादिति शङ्कते 

यद्येवं भगवन्कूटस्थनित्योपलब्धिस्वरूपे मयि शब्दाद्याकारबौद्धप्रत्ययेषु च मत्स्वरूपो- 
पछब्ध्याभासफलावसानवस्सुत्पद्यमानेषु कस्त्वपराधो AAA ८४॥ 

परमार्थतस्तव संसारसम्बन्धाभावेऽपि तत्सम्बन्धबुद्धिरविद्याकृता दुर्वारेत्याह-- 

सत्यम्‌ | नास्त्यपराधः कित्वविद्यामात्रस्त्वपराध इति प्रागेवावोचस्‌ ॥ ८५ ॥ 


“ee 


v 


१२ 


१६ 


२८ 


३२ 


१५० उपदेशसाहस्रो 


यादि, भगवन्‌, सुषुप्त इव मम विक्रिया नास्ति, कथं स्वप्नजागरिते ॥ ८६ ॥ 

तं गुरुराह--किंत्वनुभूयेते त्वया सन्ततम्‌ ॥ ८७ ॥ 

शिष्य उवाच--बाढमनुभगामि, कितु निच्छिद्य गिच्छिद्य, न तु सन्ततम्‌ ॥८८॥ 

गुरुराह---तहि आगन्तुके त्वेते, न तवात्मभूते | यदि तवात्मभूते, चेतन्यस्वरूप- 
वत्स्वतः सिद्धे सन्तते एव स्याताम्‌ । किंच, स्वप्नजागरिते न तवात्मभूते, व्यभिचारि- 
त्वात्‌, वख्रादिवत्‌ | न हि यस्य यत्स्वरूपं, तत्तद्व्यभिचारि इष्टम्‌ | स्वप्नजागरिते तु 
चेतन्यमात्रत्वात्‌ व्यभिचरतः | सुषुप्ते चेत्स्वरूपं व्यमिचरेत्‌ तन्नष्टं, नास्तीति बाध्यं वा 
स्यात्‌ आगन्तुकानामतदर्माणाञ्ुभयात्मकत्वद्‌शेनात्‌--यथा धनवख्रादीनां नाशो 
हृष्टः, स्वप्न्रान्तिलब्धानां त्वभावो इष्टः ॥ ८९ ॥ 

नन्वेवं, भगवन्‌, चेतन्यस्वरूपमप्यागन्तुकं प्राप्तम्‌, स्वप्नजागरितयोरिव सुषुप्तेऽ- 
नुपलब्धेः, अचेन्यस्वरूपो वा स्यामहम्‌ ॥ ९० ॥ 


आत्मनि स्वंप्नजागरितोपलब्धिरूपविक्रियोपलब्धे्ने कूटस्थता सुस्थितेति पुनः शङ्कते 

यदि भगवन्सुषुप्त इव मम विक्रिया नास्ति कथं स्वप्नजागरिते; आत्मनि परमार्थतः स्वप्न- 
जागरिते ॥ ८६॥ 

उपलब्बेरसिद्धावपि प्रतीत्यनुरोधादिमे एष्टव्ये इत्याचाये: समाचष्टे- 

तं गुरुराह--कित्वनुभूयेते त्वया सन्ततम्‌ ॥ ८७॥ 

सन्तमिति विशेषणममृष्यज्ञाह--बाढमनुभवामि किन्तु विच्छिद्य विच्छिद्य न तु सन्ततम्‌ ॥८८॥ 

यदि स्वप्नजागरितयोरागन्तुकत्वमभ्युपेषि | तहि तयोस्तथात्वे सिद्धे न ते तवात्मभूते भवितु- 
मत्सहेते आगन्तुकत्वादनुभूयमानत्वाच्च घटादिवत्‌। न च तयोरात्मसम्बन्धित्वं सम्बन्धस्य 
दुवंचत्वादित्याह | 


a गुरुराच--तहि आगन्तुके त्वेते न तवात्मभूते | विपक्षे तयो रागन्तुकत्वमनुभूयमानत्वं च न 
स्यादित्यप्रयोजकत्वस्‌-परिहरति-यदि तवात्मभूते चेतन्यस्वरूपवत्स्वतः सिद्धे dat एव स्याताम्‌ । 
किच स्वप्तजागरिते न तवात्मभूते व्यभिचारित्वाद्वस्त्रादिवदित्याह । नहि यस्य यत्स्वरूपं तत्‌ तद्‌- 
व्यभिचारि दृष्टम्‌ । स्वप्नजागरिते तु चेतन्यमात्रत्वं वप्रभिचरतः | सुषुप्ते चेत्‌ स्वरूपं व्यभिचरेत्‌ 
तन्नष्टं नास्तीति वा वाध्यमेव स्यात्‌ । आगन्तुकानामतद्धर्माणामुभयात्मकत्वदर्शनात्‌ । आत्मस्वरूपस्य 
चेतन्यस्य सुषुप्ते अव्यभिचारदशनात्‌। अव्यभिचारित्वहेतोव्यंभि चारित्वान्न साधकत्वमित्याशङ्कयाह-- 
सुषुप्ते चेदिति। आत्मनि स्वाभाविकत्वाभावेन आगन्तुकत्वमाविष्कतूं अतद्धर्माणा मित्युक्तम्‌ उभयात्म- 
कत्वदशंनमु दाहरणाभ्यां स्फोरयति। यथा धनचस्त्रादींनां नाशो दृष्टः स्वप्न्रान्तिलब्धानां त्वभावो 

दष्टः॥ ८९॥ 
अतिप्रसङ्गमाशङ्कते-नन्वेबं भगवन्‌ ` चेतन्यस्य स्वरूपमप्यागन्तुकं प्राप्तं स्वप्नजागरितयोरिव 
सुषुप्तेऽनुपलब्धेः अचतम्यस्वरूपो वा स्यामहम्‌ | 

तस्यागन्तुकत्वप्राप्तौ सति दृष्टिश्नतिमत्यादिरूपं हि चेतन्यस्य स्वप्नजागरित- 
शब्दाभ्यामुच्यते | तथा च ते चेन्न सुषुप्त ह्येते चेतन्यं तदा नास्तीत्यागन्तुकत्वं तस्य दुष्परिहर- 


मित्यर्थः | किञ्च स्वप्नजागरिते चेदात्मनः स्वरूपभूते न भवतस्तदा चेतन्यमेव स्वरूपं न भवती- 
त्युक्त स्यात्‌ | ततर्चात्मनो जडत्वमनुंमतं भवेदित्याह-अचेतन्येति ॥ ९० ॥ 
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न, पश्य | तदनुपपत्तेः । चेतन्यस्वरूपं चेदागन्तुकं पश्यसि, पश्य, नेतद्॒षेशते- 
नाप्युपपत्त्या कलयितुं WE वयम्‌, अन्यो वाअ्चैतन्योडपि; तस्य संहतत्वा पाराथ्ये- 
मनेकत्वं नाशित्वं च न केनचिदुपपत्त्या वारयितुं शक्यम्‌--अस्वार्थस्य स्वतःसिद्धय- 
भावादित्यवोचाम । चेतन्यस्वरूपस्य त्वात्मनः स्वतः सिद्धेरन्यानपेक्षत्वं न केन चिद्वार 
यतुं शक्यम्‌, अव्यभिचारात्‌ । ९१ ॥ 


नचु व्यभिचारो दर्शितो मया--सुषुप्ते न पश्यामीति ॥ ९२। 


न, व्याहतत्वात्‌ कथं व्याघातः ? पश्यतस्तव न पश्यामीति व्याहृतं वच- 
नस्‌। न हि कदाचिङ्कगवन्‌, सुषुप्ते मया चेतन्यमन्यद्वा किंचिद्हष्टम्‌ | 


१५१ 


टः 


हष्ट्यादेरोपाधिकरूपस्यागन्तुकत्वेऽपि स्वरूपचेतन्यमात्रमनागन्तुकमिति विचार्यं तं विजानीहि 
इति सिद्धान्ती ब्रूते 

न पश्येति । चेतन्यमात्रस्यानोपाधिकस्यागन्तुकत्वानुपपतति | उक्तेऽर्थे हेतुमाह--तदनुप- 
पत्तेरिति। अनुपपत्तिमेव साधयति--चेतन्यस्वरूपं चेदागन्तुकं पश्यसि पद्य, नेतद्वषंशतेनाप्युपपत्त्या 
कलयितुं शक्नुमो बयम्‌ । एवं चेत्पश्यसि aig पश्य पर्यालोचय, वयं तु तद्वषंशतेनापि युक्त्या घटयितुं 
न शक्नुमः | तद्ग्राहकप्रमाणाभावादित्यर्थः | तहि करिचित्तद्ठयतिरिक्तरचेतन्यस्याभावं निर्चिनोतीत्या- 
शङ्क्य स किमचेत्तनरचेतनो वेति विकल्प्य आद्यं प्रत्याह-स्वाभावमाकलयेत्‌ | स चेच्चेतन्यादन्योऽ- 
चैतन्यो मूढोऽम्युपगम्यते। सोऽपि तहि संहृतत्वादिदोषभाक्त्वाच्चेतन्यगोचरत्वान्न तस्याभाव- 
मुद्धावयेत्‌ । नहि चेतन्यादन्यः स्वयमपि सेद्घुमशक्नुवन्‌ अमावं चेतन्यस्य साधयितुं शक्नोतीत्यर्थः | 
यदि चेतन्येनेव चेतन्यस्यागन्तुकत्वं गृह्यते तन्न। स्वस्कन्धारोहकल्पायाः स्ववृत्तेरसम्मवाद्भेदका- 
कारमन्तरेण च मेदायोगादित्यभिप्रेत्याह-चेतन्यस्वरूपस्यात्मनः स्वतःसिद्धेरन्यानपेक्षत्वं न केन- 
चिद्वारयितुं शक्यम्‌ अव्यभिचारात्‌ | किञ्चात्मनः स्तसत्तायां चेतन्याव्यमिचारादनागन्तुकं चेतन्य- 
भेषितव्यम्‌ | मतरश्चेतन्यादन्योऽचेतन्योऽपि। चेतन्यादन्यस्य संहतत्वात्पाराथ्य॑मनेकत्व॑ नाञित्वं 
च न केनचिदुपपत्त्या वारयितुं शक्यम्‌ | अस्वार्थस्य स्वतः सिध्यभावादित्यवोचाम । यच्चेतन्यम- 
नागन्तुकं प्रागभावशून्यं वा शशश्युद्धवदित्याह--अव्यभिचारादिति । “पश्यतस्तदनुपपत्ते”रित्यादि- 
पाठोऽपि यथोक्तरीत्या नेतव्यः ॥ ९१॥ 


अव्यभिचारस्यासिद्धिमाशङ्कते-ननु व्यभिचारो दशतो मया सुषुप्ते न पश्यामीति | 
अयमहमस्मीत्यात्मानं इमानि भूतानीत्यनात्मानं च सुषुप्ते न पश्यामि तेन तत्र चेतन्याभावाद- 
ब्यभिचारहेतोरसिद्विरित्यर्थः ॥ ९२ ॥ 


सुषुसे न पश्यामीति वचनस्य विरुद्धत्त्वान्मेवं वक्तव्यमित्तयुत्तरमाह्‌--न, व्याहतत्वात्‌ । व्याहतिः 
मेव प्रशनद्वारा प्रकटयति-कथं व्याघातः? पश्यतस्तव न पश्यामीति व्याहतं वचनम्‌ | पश्यतस्तवेत्येतद- 


मृष्यन्नाह--न कदाचिद्धगवन्तुषुप्ते मया चेतन्यमन्पद्वा किञ्चिददृष्टस्‌ । यदि सुषुसे न किचित्पश्यसि | 
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पञ्यंस्तहिं सुषुप्ते स्वस्‌; यस्माद्दष्टमेव प्रतिषेधसि, न इष्टिम्‌ | या तव इष्टिः, तच्चैतन्यम्‌, 
इति मयोक्तम्‌ | यया त्वं विद्यमानया न किंचिद्दृष्टमिति प्रतिषेधसि, सा इष्टिस्त्वच्चेत- 
न्यम्‌। तहिं सवंत्राव्यभिचारात्क्रूटस्थनित्यत्वं सिद्धं स्वत एव न प्रमाणापेक्षम्‌ ।स्तरतःसिद्धस्य 
हि प्रमातुरन्यस्य प्रमेयस्य परिच्छिति प्रति प्रमाणापेक्षा | या त्वन्या नित्या परिच्छित्तिर- 
पेकयतेऽन्यस्यापरिच्छित्तिरूपस्य परिच्छेदाय सा हि नित्यैव कूटस्था स्ववंजोतिःस्वभावा 
आत्मनि प्रमाणत्वे प्रमातृत्वे चा न तां प्रति प्रमाणापेक्षा, तस्स्त्रभावत्वात्‌ यथा 
ग्रकाशनयुष्णत्वं वा लोहोदकादिषु परतो$पेक्ष्यते अग्न्यादित्यादिभ्यः, अतत्स्व भावत्वात्‌. 
नाग्न्यादित्यादीनां तदपेक्षा, सदा तत्स्वभावत्वात्‌ ॥ ९३ ॥ 


अनित्यत्व एव प्रमा त्यात्‌, न नित्यत्व इति चेत्‌ ॥ ९४ ॥ 


तहि न किश्चिदेतावन्तं कालं मया दृष्टमित्युत्थितस्य परामार्शानुपपत्या स्वरूपभूताया हष्टेः अव्यभिचारः 
सिध्यतीत्याह--पष्यंस्तहि सुषुप्ते त्वम्‌। यस्मात्‌ दृष्टमेव -्रतिषेधसि न दृष्टिम्‌ | या तब दृष्टिस्तच्चे- 
तन्यमिति मयोक्तम्‌ । द्रष्टेति यावत्‌ | पश्यत्तीति पाठेऽप्ययमेवार्थंः | आत्मनः सुषुसे दृष्टिरस्तीत्यत्र 
हेतुमाह--यस्मादिति g दृष्टिरिष्टाञस्तु तथापि चेतन्यं कथं सिद्धस्‌ ? तत्राह-र्‍या तवेति। तदेव 
स्पष्टयति--यथा त्वं विद्यमानया न किवित्‌ दृष्टमिति प्रतिषेधसि सा दृष्टिस्तच्चतन्थम्‌ चेतन्यस्या- 
व्यभिचारे दशितरीत्या सिद्धे तस्य कूटस्थत्वं स्वप्रकाशत्वं च सिद्धमित्याह--तहि सक॑त्राव्यभिचारा- 
त्कूरस्थनित्यत्वं सिद्धं स्वत एव न प्रमाणापेक्षम्‌ | स्वतः सिद्धस्य हि प्रमातुरन्यस्य प्रमेयस्य परिच्छात्त 
प्रति प्रमाणापेक्षा । या त्वन्या नित्या परिच्छित्तिरपेक्ष्यते अन्यस्यापरिच्छित्तिरूपस्य परिच्छेदाय 
सा हि नित्येव कूटस्था स्वयंज्योतिः स्वभावा | 


स्वयंप्रकाशत्वे हेत्वन्तरमाह--स्वतः सिंद्धस्येति। प्रमाता हि चिद्रूपत्वादंयापेक्षामन्तरेण 
स्फुरति। असन्दिग्बस्वभावदच निश्चितः तस्य व्यतिरिक्तं यत््रमेयं यदि तस्य जडस्याचिद्रूपरय 
परिच्छित्तिनिस्चितिस्तामुददश्य प्रमाणापेक्षायां सत्यां चितेरन्या प्रमाणजन्या परिच्छित्तिरनित्याऽ- 
पेक्ष्यते | प्रमातुरतिरिक्तस्य प्रभेयस्यासंदिदूपस्य निश्चयाय प्रमाणद्वारा परिच्छित्त्यपेक्षाया 
युक्तत्वात्‌ | प्रमाता तु संविद्रूपत्वादसन्दिग्ध: स्वतः वस्तुत्वाच्च निरपेक्षः स्फुरतीत्यर्थः । 
संवित्स्वभावत्वंस्फोरयतिसा हि नित्येव peen स्वयंज्योतिः स्वभावा आत्मनि 
प्रमाणत्वे प्रमातुत्वे वा न तां प्रति मानापेक्षा तत्स्वमावत्त्वात्‌। आत्मनि वुद्धिवत्तिप्रतिबिम्बिते 
प्रमाणत्वं, वृत्तिमदन्तःकरणप्रतिबिम्बिते च प्रमातृत्वं कल्प्यते । तत्रोभयत्रात्मनः स्फूत्त प्रति न 
प्रमाणापेक्षा युज्यते । स्वयं संवित्स्वभावत्वादित्यथे: | असंवित्स्वभावस्येव प्रमेयस्य प्रमाणापेक्षा 
नात्मनः संवित्स्वभावत्वे इत्यत्र दृष्टान्तमाह--यथा प्रकाशनमुष्णत्व॑ वा लोहोदकादिष परतोऽपेक्ष्यते 
अग्न्यावित्यादिम्यः अतत्स्वभावत्वात्‌ । नाग्न्यादित्यादोनां तदपेक्षा सर्वदा तत्स्वभावत्वात्‌ ॥ ९३॥ 


| नित्यैव संविदित्युक्तमाक्षिपति--अनित्यत्व एव प्रमा स्यान्न नित्यत्वे इति चेत्‌ ll ९४ y 
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२४ 


२८ 


गद्यभागः 


न, अवगरतेनित्यत्वानित्यत्वयोविशेषानुपपत्तेः-नहि अवगतेः RAS- 
नित्यावगतिः प्रमा, न नित्या इति विशेषोज्वगम्यते ॥ ६५ ॥ 


नित्यायां प्रमातुरपेक्षाभावः, अनित्यायां तु यत्नान्तरितत्वादवगतिरपेक्षत 
इति विशेषः स्यादिति चेत्‌ ॥ ९६ ॥ 


सिद्धा तर्द्यात्मनः प्रमातुः स्वतःसिद्विः प्रमाणनिरपेक्षतयेवेति ॥ ९७ ॥ 
अमावेऽप्यपेक्षाऽमावः, नित्यखादेवेति चेत्‌ ॥ ९८॥ 


१५३ 


चक्षुरादिप्रमाणसामग्रीप्रसूता प्रमेवावगतिरित्युच्यते। तथा च प्रमात्वप्रसिद्धयनुपपत्त्येव 
संवित्तेरनित्यत्वं वक्तव्यमित्यर्थः | 

प्रमाणाभासानां अज्ञानाश्रयणेन संवित्तिः प्रमेत्येतावतेव तद्व्यावृत्तिसिद्धेजंन्यत्वविशेषणं 
व्यथंमित्त्युत्तरमाह--न, अवगतेनित्यत्वानित्यत्वयोविशेषानुपपत्तेः | 


विशेषानुपपत्तिमेव विशदयति न च स्वमते प्रमाणत्वे, अनित्याऽवगतिः प्रमाणं भवति | नित्या 
न तथेति विशेषो न प्रतिभातीत्यथे: ॥ ९५॥ 


तत्र पूव॑वादी विशेषं दशयति 


नित्यायां प्रमातुरपेक्षाभावोऽनित्त्यायां तु यत्नान्तरितत्वात्‌ अवगतिरपेक्षत इति विशेषः 
स्यादिति चेत्‌। 


नित्यावगतिपक्षे प्रमातुः स्वावगतये प्रमाणापेक्षा न भवति। अनित्यायां त्ववगतौ प्रयत्नः 
व्यवघानादवगतिसाधनमपेक्षते प्रमातेति विशेषोःस्तीत्यथ: ॥ ९६॥ 


नित्यावगतिपक्षे प्र माणनेरपेक्ष्यं त्वयोच्यते चेत्‌ तहि सिद्धमस्मदिष्टमिति सिद्धान्तवाद्याह-- 
सिद्धा agina: प्रमातुः स्वतः सिद्धिः प्रमाणनिरपेक्षतयेवेति ॥ ९७॥ 


प्रामाणनिरपेक्षत्वेन स्वतःसिद्धिमभ्यनुजानता प्रमाणाभावापेक्षाऽभ्युपगता भवति। सापि 
प्रमाणाभावविषयापेक्षा तवायुक्ता नित्यत्वादवगतेरिति पूर्वंवाद्याह्‌-अभावेऽप्यपेक्षाभावो नित्यत्वा- 
` देवेति चेत्‌ ॥ ९८॥ 

२० 


श्र 


१६ 


२० 


१५४ उपदेशसाहस्री 


न, अवगतेरेवात्मनि सद्भावा दिति परिहृतमेतत्‌ । प्रमातुश्चेत््रमाणापेक्षा सिद्धिः 
कस्य प्रभित्सा स्यात्‌ ! यस्य प्रमित्सा, स एव प्रमातऽभ्युपगऽम्यते | तदीया च प्रमित्सा 
प्रमेयविषयेव, न प्रमातृबिषया, प्रमाठविषयत्वेऽनवस्थाप्रसङ्गात्प्रमातुस्तदिच्छायाश् 
तस्याप्यन्यः प्रमाता तस्याप्यन्य इति । एवमेवेच्छायाः। प्रमातृविषयत्वे प्रमा तुरात्मनो5- 
व्यवहितत्वाच्च ग्रमेयत्वानुपपत्तिः | लोके हि प्रमेयं नाम प्रमा तुरिच्छास्मृतिप्रयत्नप्रमाण- 
जन्मव्यवहितं सिद्धयति, नान्यथा अवगतिः प्रमेयविषया दष्टा । न च प्रमातुः प्रमाता 
स्वस्य स्वयमेव केनचिदच्यवहितः कल्पयितुं शक्यः इच्छादीनामन्यतमेनापि । स्मृतिश्च 
स्मतव्यविषया, न स्मतृ विषया | तथेच्छाया इष्टविषयत्वमेव, नेच्छावद्विषयत्वम्‌ | स्मत्रि- 
च्छावद्विषयत्वेऽपि हयुभयोरनवस्था पुर्वचदपरिदवर्या स्यात्‌ ॥ ९९ ॥ 


स्वभावत एवावगतेः सददभावात्प्रमाणाभावेऽपि नापेक्षाऽस्तीत्युत्तरमाह-न अवगतेरेवात्मनि 
सङ्भावादिति परिहृतमेतत्‌ | आत्मनः स्वतस्सिद्धौ हेत्वन्तरमाह 

प्रमातुश्चेत्म्रमाणापेक्षया सिद्धिः कस्य प्रमित्सा स्यात्‌ | ततो व्यतिरिक्तस्यैव तद्विषया प्रमित्सा 
सेत्स्यतीत्याशङ््याह-यस्य प्रमित्सा स एव प्रमाता अभ्युपगम्यते | किञ्च पुत्रादिकमिष्टं वस्तु लोके 
प्रमातुमिष्यते | न तु प्रमातृविषया काचिदिच्छा तस्यैव संगच्छते | स्वकतृंकेच्छाकमंत्वायोगादित्याह--- 
तदीया च प्रमित्सा प्रमेयविषयेष न प्रमातृविषया । ्रमात्रन्तरकतृंकेच्छाकमंत्वं प्रमातुरिष्ट- 
मित्याशद्धयानवस्थाद्दयप्रसज्ञान्मेवमित्याह--प्रमातृविषयत्वे5नवस्थाप्रसड्धात्‌ प्रमातुस्तदिच्छायाइच । 
तत्र भ्रमात्रनवस्थां प्रकटयति--तस्याप्यन्यः प्रमाता तस्याप्यन्य इति | तदिच्छानवस्थां कथयति-- 
एवमेवेच्छाया: | यदि प्रमातुरिच्छायाः प्रमातृविषयत्वं तदा तदिच्छापि प्रमात्रन्तरविषयेति प्रमात्र- 
नवस्थावदिच्छानवस्था दुर्वारेत्यथ: | इत्यात्मनः स्वतः सिद्धिवंक्तव्येत्याह--प्रमातृविषयत्वे प्रमातु- 
रात्मनो$व्यवहितत्वाच्च प्रमेयत्वानुपपत्ति: । आत्मनः सकाशात्प्रमातुरव्यवहितत्वादेव घटादिवत्प्रमेयत्वा- 
बुपपत्तेः स्वतः सिद्धिरित्येतदेव प्रपञ्चयति-छोके हि प्रमेयं नाम प्रमातु रिच्छास्मृतिप्रयत्नप्रमाण- 
जन्मव्यवहितं सिध्यति | नान्यथाऽवगतिः प्रमेयविषया दुष्टा । न च प्रमातुः प्रमाता स्वस्य स्वयमेव 
केनचिद्रयवहितः शक्यः कल्पयितुम्‌ इच्छादीनामन्यतमेनापि । व्यवहारभूमौ हि घटादिकं वस्तु 
प्रमेयत्वेन प्रसिद्धम्‌ । प्रमाता प्रथमं जिज्ञासते | तस्य चेष्टायां सत्यां तस्मिन्विषये समीहिततसाधनत्व- 
स्मृतिरुपावतते। ततो याथातथ्येन तज्ज्ञाने प्रयतते । प्रयत्नानन्तरं तत्र चक्षुरादिव्यापारा्प्रमाणः 
मुत्पद्यते | एवं प्रमातुरेतेव्येवहितं प्रमेयं प्रसिद्धं भवति । यथोक्तेच्छादिव्यवधानव्यतिरेकेणावगतिनं 
प्रमेयविषया लोके क्वापि इष्टा | प्रमातुश्च स्वयमेव स्वस्येच्छादीनामन्यतमेन केनचिद्रयवहित्ति: नेव 
कल्पयितुं शक्यते। तस्मात्रमेयत्वायोगात्रमातुः स्वतः सिद्धिरेवास्थेयेत्यर्थ: | किञ्च स्मृतिरिव न 
प्रमातृ विषया भवितुमहंतीत्याह-स्म्ृतिइच स्मर्तव्यविषया। विपक्षे दोषमाह-न स्मतुंविषया। 
तथेच्छाया इष्टविषयत्वमेव । नेच्छावद्विषयत्वं स्मत्रिच्छाव द्विषयत्वेऽपि हथुभयोरनवस्था पुर्वंवद- 
परिहार्या स्यात्‌ । यदि स्मृतेः स्मतृविषयत्वं इच्छायाश्चेच्छावद्विषयत्वं, तदा स्मृतितद्वतोर्च प्रमात्रा- 
नवस्थांवदनवस्था दुर्वारा प्रसरेत्‌ | स्मृतेः स्मतूंविषयत्वे स्मतृविशेषणभूत्तस्मृतेरपि स्मृत्यन्तरविषय- 
त्वादिच्छायास्तद्वद्रिषयत्वे च तद्विशेषणभूतेच्छाया अपि तथात्वस्य दुष्परिहृरत्वादित्यर्थः ॥ ९९, ॥ 
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THAT: 
नलु अमाठ्विषयावगत्यनुत्पत्तो, अनवगत एवं प्रमाता स्यादिति चेत्‌ ॥१००॥ 


न, अवगन्तुरवगतेरवगन्तव्यविषयत्वात्‌, अवगन्तृविषयत्वे चानवस्था पूवेवत्स्यात्‌ 
अवगतिशात्मनि कूटस्थनित्यात्मञ्योतिरन्यतोऽनपेक्षेव सिद्धा, अग्न्या दित्याद्युष्णप्रकाशवत्‌ 
इति TAT प्रसाघितम्‌ । अवगतेश्चेतन्यात्मज्योतिषः स्वात्मन्यनित्यत्वे, आत्मनः स्वार्थ- 
तानुपपत्तिः कायकरणसंघातवत्संहृतत्वात्पाराथयं दोषवर्वं चावोचाम। कथं ? चेतन्यात्म- 
ज्योतिषः स्त्रात्मन्यनित्यत्वे स्मृत्यादिव्यवधानात्सान्तरत्वम्‌ | ततश्च तस्य चेतन्य- 
ज्योतिषः प्रागुत्पत्तेः प्रध्वंसाच्चोध्यंमात्मन्येवाभावात्‌, चक्षुरादीनामिव संहतत्वात, 
पाराथ्यं स्यात्‌। यदा च तदुत्पन्नमात्मनि विद्यते, न तदाऽऽत्मनः स्तार्थ चम्‌, तद्भावाभा- 
वापेक्षा ह्यात्मानात्मनोः स्तार्थत्वपराथंत्वसिद्धिः | तस्मादात्मनोऽन्यनिरपेक्षमेव नित्य- 
चेतन्यज्योतिष्ट' सिद्धम्‌ ॥ १०१ ॥ 


१५५ 


यद्विषयावगतिरुत्पद्यते सोऽवगतो व्यवह्लियते | प्रमातरि पुनरवगतेरतुत्पत्तौ स सुषुप्तसमः स्यादिति 


स्वतः सिद्धत्वबाधकं शङ्कतेननु प्रमातुविषयावगत्यनुत्पत्तो अनवगत एव प्रमाता स्यादिति चेत्‌ ॥१००॥ 


किमेतया प्रक्रियया सुषुप्तसाम्यं परिहर्तुमवगतिविषयत्वमात्मनो विवक्ष्यते | कि वा सुषुप्त- 
साम्यपरिहारोऽस्य मुग्यते | तत्राद्यं दूषयति | 


न अवगन्तुरवगतेरवगन्तव्यविषयत्वात्‌। यदि पुनरवगतेरवगन्तृविषयत्वमिष्यते तत्राह-- 
अवगन्तुविषयत्वेऽतवस्था पूर्ववदपरिहार्या स्यात्‌ | यथा पूर्व प्रमात्राद्यनवस्थोक्ता तथाऽवगतेरवगन्तु- 
विषयत्वे तद्विशेषणावगतेरपि तथाविधावगन्तृविषयत्वादवगतेरवगन्तुरचानवस्था दुःखस्था स्या दित्यर्थः | 
द्वितीयं प्रत्याह्‌-अवगतिइचात्मनि क्टस्थनित्यात्मञ्योतिः अन्यतोऽनपेक्षेव सिद्धा अन्न्यादित्याद्युष्ण- 
प्रकाशवदिति पुर्वमेव प्रसाधितम्‌ । अवगतेइचेतन्यात्मज्योतिषः स्वात्मन्यनित्पत्वे आत्मतः स्वार्थत्वानुप- 
पत्तिः । न केवलं स्वार्थत्वासिद्धः परार्थंत्वं च स्यादित्याह-कार्यरुरणवत्संहतत्वात्पारथ्यं दोष 
वत्त्वं चावोचाम। उक्तमेवार्थं serge समर्थयते कथं ? चेतन्यात्मज्योतिषः स्वात्मन्यनित्यत्वे 
स्मृत्यादिव्यवधानात्सान्तरत्वम्‌' | ततश्च तस्य चेतस्यज्पोतिष: प्रागुत्पत्तेः प्रध्वंसाच्चोध्व॑सात्सन्ये- 
वाभावात्‌ चक्षुरादीनामिव संहतत्वात्पाराध्य॑ स्यात्‌ । आगुध्व॑मित्यवधिकरणश्रयुक्त फलं कथयति-- 
यदा च तदुत्पन्नमात्मनि विद्यते न तदाऽत्मनः स्वाथंत्वम्‌ । चेतन्यप्रभावापेक्षमात्मनः स्वार्थत्वम | 
अनात्मनस्तु पराथंत्वं चेतनाभावापेक्षमित्युक्तमेव व्यनक्ति। तज्भावा भावापेक्षा ह्यात्मानात्मनोः स्वार्थत्व- 
पराथंत्वतिद्धिः । आत्मनः स्वाथंत्वे सिद्धे फलितमाह-_तस्मावात्मनोइन्यनिरपेक्षसेव नित्यचेतन्य- 
ज्योतिष्ट्व सिद्धम्‌ ॥ १०१ ॥ 


१. इच्छाविवृत्त्यन्तरपुवकत्व--रामतीयं | 


१२ 


१६ 


२० 


२४ 


२८ 


१५६ उपदेशसाहस्री 
नन्वे वंसाति, असति AMAIA, कथं प्रमातुः प्रमातृत्वम्‌ ? ॥ १०२ ॥ 


उच्यते-प्रमाया नित्यत्वेऽनित्यत्वे च रूपविशेषाभावात्‌ । अवगतिहिं प्रमा, 
तस्याः स्मृतीच्छादिपूर्विकाया अनित्यायाः ूटस्थनित्याया वा, न स्वरूपविशेषो विद्यते, यथा 
धात्वर्थस्य तिष्ठस्यादेः फलस्य गत्यादिपूर्वकस्या नित्यस्यागतिपूर्वस्य नित्यस्य वा रूपविशोपो ४ 
नास्तीति तुल्यो व्यपदेशो इष्टः-“तिष्ठन्ति मचुष्याः?, “तिष्ठन्ति पताः? 
इत्यादिः | तथा नित्यावगतिस्वरूपेऽपि, प्रमातरि प्रमातृत्वव्यपदेशो न विरुध्यते, फल- 
सामान्यादिति ॥ १०३ ॥ 


अत्राह Aa: नित्यावगतिस्वरूपस्यात्मनोःविक्रियत्वात्कायकरणेरसंहत्य z- 
A on Q o ७ 
तक्षादीनामिव वास्यादिभिः कत्‌ त्वं नोपपद्यते | असंहतस्वभावस्य च कार्यकरणोपादानेऽनवस्था 


TT SS Kh 
आत्मनो नित्यचेतन्यज्योतिष्टवे प्रमातृत्वाभावान्न प्रमातृत्वव्यपदेशोपपत्तिरिति शङ्कृते-- 
नन्वेवं सत्यसति प्रमाश्रयत्वे कथं प्रमातुः प्रमातृत्वमिति ॥ १०२ ॥ 


चेतन्यस्य कूटस्थज्योतिष्ट्वेऽपि सम्भवत्यौपचारिक प्रमातृत्वमित्युत्तरमाह--उच्यते-प्रमायाः १२ 
नित्यत्वे अनित्यत्वे च रूपविशेषाभावात्‌ | तदेव विवृणोति--अवगतिहि प्रमा । तस्याः स्मुतीच्छापुवि- 
काया अनित्यायाः कूटस्थनित्याया वा न स्वरूपविशेषो विद्यते । अवगतेनित्यत्वे अनित्यत्वे च 
- स्वरूपविशेषाभावात्प्रमातरि व्यपदेशस्य तुल्यत्वोपपत्तिरिति दृष्टान्तेन' स्पष्टयति--यथा घात्वर्थस्य 
तिष्ठत्यादेः फलस्य गत्यादिपुवकत्य अनित्यस्य अपतिपूवंस्य नित्यस्य वा रूपविशेषो १६ 
नास्तीति तुल्यो व्यपदेशो दृष्टः | तिष्ठन्ति मनुष्यास्तिएन्ति पर्व॑ता इत्यादिः | तथा नित्यावगतिस्वरूपेऽपि 
प्रमातरि भ्रमातृत्वव्यपदेशो न विदध्यते फलसामास्यादिति | 


धात्वर्थस्य तिष्ठत्यादेरित सामानाधिकरण्यम्‌ | आदिशब्देन भवत्यादि गृह्यते | तदीयं फलं 
गतिनिवृत्ति: सत्त्वं इत्यादि | गत्यादीत्यादिशब्देन भवनादिग्रहणस्‌ | घटो भवत्यात्मा भवतीत्यादि | २० 
स्वरूपत्वेन नित्यत्वेऽपि प्रमातृत्वव्यपदेशोपपत्तिरित्यत्र हेतुमाह--फलेलि। नित्यत्वे च फलरयावगतेः 
समानत्वात्प्रमातृत्वव्यंपदेशस्यात्मन्यविरुद्धतेत्यथ: ॥ १०३ ॥ 


कूटस्थज्योतिःस्वभावत्वेऽपि प्रमातृत्वव्यपदेशमात्मन्योपचारिकमविरुद्धमुक्त्वा कतृंत्वासम्भवं 
ag चोद्यमुद्भावयति--अन्नाह--शिष्यः नित्यावपतिस्वरूपस्यात्मनोऽविक्रियत्वात्कार्यकरणे रसंहत्य २४ 
तक्षादीनामिब वास्यादिभिः कर्तृत्वं नोपपद्यते | कायंकरणेः संहतिमप्राप्य कतृंत्वं नोपपद्यते चेतहि 
कार्यंकरणोपादानपुर्वंककतुंत्वं भविष्यतीत्याशङ्कयाह-असंहतस्वभावस्य कार्यकरणोपादानेऽनवस्था 


गद्यभागः 


प्रसज्येत | तक्षादीनां तु कार्यकरणेनिंत्यमेव संहतत्वमिति वास्याद्युपादाने नान- 
वस्था स्यादिति ॥ १०४॥ 


इह तु असंहतस्बभावस्य करणानुपादाने कठत्वं नोपपद्यत इति करणमुपादेयस्‌, 
तदुपा दानमपि विक्रियेवेति तत्कतृत्वे करणान्तरमुपादेयम्‌, तदुपादानेऽभ्यन्यदिति प्रमातुः 
स्वातनतर्येञ्नवस्था5परिहार्या स्यादिति । न च क्रियेवात्मानं कारयति, अनिव तिंतायाः स्वरूपा- 
भावात्‌ | अथान्यदात्मानमुपेत्य क्रियां कारयतीति चेत्‌--न, अन्यस्य स्ततःसिद्धत्वा विषयः 
त्वाद्यनुपपत्तेः न ह्यात्मनोऽन्यदचेतनं वस्तु स्वप्रमाणक दृष्ट | शब्दादि सर्वमेवावगतिफला- 
बसानप्रत्ययप्रमित सिद्धं स्यात्‌ | अवगतिश्चेदात्मनोऽन्यस्य स्यात्‌, सोऽप्यात्मेवासंदतः स्वार्थः 
स्यात्‌ न पराथः | न च देहान्द्रयविषयाणां स्वार्थतामनगन्तुं शक्नुमो श्वगत्यवसानप्रत्यया- 
पेक्षसिद्धिदशनात्‌ ॥ १०४ ॥ 


१५७ 


ट 


eee 


प्रसज्यते । कायंकरणोपादानमपि क्रियात्वादुपादानान्तरपूरवंकं तदपि तथेत्यनवस्थाप्रसक्तिरित्यर्थः | 
यथा तक्षादोनां वास्यादिभिः संहतानां वास्योपादानेऽपि नानवस्था तथाऽत्रापि स्यादित्याशङ्कयाह-- 
तक्षादीनां तु कायेकरणेनित्यमेव संहतत्वमिति वास्याद्युपादाने नानवस्था स्यात्‌ ॥ १०४॥ 


दार्टान्तिके इष्टान्ताद्विशेषं दशंयन्ननवस्थां व्यवस्थापयति--इह त्वसंहतस्वभावस्य करणा- 
नुपादाने aged नोपपद्यत इति करणमुपादेयम्‌ | तदुपादानम प विक्रियेवेति तत्कत्त त्यै करणान्तर- 
मुपादेयम्‌ | तदुपादानेऽप्यन्यदित प्रमातुः स्वातन्त्रयेञ्नव(था५५रिहार्या | स्वातन्त्र्ये कतृत्वे सतीत्यर्थः | 
एवमात्मनि झिष्येणोक्तं कत्त त्वासम्भवमभ्युपेत्य क्रियेव धात्वर्थो नियोगो वा कार्यत्वेनावगतः स्त्रसिद्धघर्थ 
पुरुषं प्रेरयतीति मतान्तरमाशङ्ूय निराकरोति--त च क्रियेवात्मानं कारयति अनिर्वतितायाः स्वरूपा- 
भावात्‌ । पूर्वाहष्टमेवात्मानं प्राप्य तत्र कतृंत्वं सम्पादयतीति मतान्तरमाह 
अथान्यदात्मानमुपेत्य क्रिया कारयतीति चेत्‌। अहृष्टस्यात्मव्यतिरिक्तत्वान्न स्वतः सिद्धिघंटादिवत्‌ 
न चात्मत्वात्तद्वदेवाविषयत्वम्‌ | न च ताभ्यामनात्मनस्तस्यात्मप्रेरकत्वस्‌ । अतो न पुर्वादृष्टावष्टम्भा- 
दात्मनि ad त्वसिद्धिरिति दूषयति-न अग्यस्य स्वतः सिद्वत्वाविषयःवाद्यनुपपत्तेः | अहृष्टस्यानात्मनः 
स्वतः सिद्धत्वाभावं स्पष्टयति--न ह्यात्मनोऽन्यदचेतनं वस्तु स्वप्रमाणकं दृष्टम्‌। कथं तहि शब्दादेः 
सिद्धिरतत्राह--शब्दादि सवंमेवावगति फलावसानत्रत्ययप्रमितं सिद्धं स्यात्‌ । नन्वात्मव्यत्तिरिक्तोंऽरीचवरः 
aaa: सन्नात्मप्रेरकः स्यादिति चेत्तत्राह्‌-अवगतिञचेदात्मनोऽम्यस्य स्यात्‌ सोऽ“्यःत्म्यासंहतः स्वार्थः 
स्यान्न पराथंः। लोकिकदृष्ट्या आत्मनोऽग्यस्येश्वरस्य स्त्राभाविको चेदवंगतिरिष्ा सोऽप्यस्माक- 
मात्मेव “अयमात्मा ब्रह्मेति” श्रुते: । अतो न तस्मिन्नात्मप्रेरकत््रोपपत्तिरित्पर्थः | चतन्याश्रयो 
देहादरेवात्मेत्यङ्गीकारात्कथं तस्यःसंहतत्तरमित्याशङ्क्याह--त च देहेर्द्रियविषयाणां स्वार्थता मवगन्तु 
शक्नुमः | अवगत्यवसानतप्रत्ययापेक्षसिद्विदेनात्‌ | 

यथा बह्िगतेन प्रकाशन वहिनं प्रकाश्यते | तथा देहधमंश्चेदवगतिनं तया देहोऽवगम्येत | 
अवगम्यते च अतो देहो चात्मा ॥ १०५॥ 


१२ 


१६ 


२४ 


२८ 
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नतु देहस्यावगतो न कश्चित्मत्यक्षादिप्रत्ययान्तरमपेक्षते ॥ १०६ ॥ 


बाढम्‌, जाग्रत्येवं स्यात्‌ । स्रतिसुषुप्र्‍योस्तु देहस्यापि प्रत्यक्षा दिप्रमाणापेक्ैव 
सिद्धिः, तथेवेन्द्रियाणाम्‌--बाह्मा एव हि शब्दादयो देेन्द्रियाकारपरिणताः--इति 
प्रत्यक्षादिप्रमाणांपेक्ै) हि fate: | सिद्धिरिति च प्रमाणफलमवगतिमवोचाम। सा ४ 
चावगतिः कूटस्था स्वयंसिद्धा आत्मज्योतिः स्वरूपेति च ॥ १०७ ॥ 


अत्राह चोदक।- अवगतिः प्रमाणानां फलं कूटस्थनित्यात्मज्योतिःस्मरूपेति च 
विम्रतिषिद्धम्‌ । इत्युक्तवन्तमाह--न विप्रतिषिद्धम्‌ | कथं तहि ? कूटस्था नित्यापि सती 
प्रत्यक्षादिप्रत्ययान्ते लक्ष्यते तादर्थ्यात्‌ । ग्रत्यक्षादिग्रत्ययस्य अनित्यत्वे, अनित्येव भवति | z 
प्रमाणानां फलमित्युपचर्यते ॥ १०८ ॥ 


यद्येवं भगवन्‌, कूटस्थनित्यावगतिरात्मज्योतिःस्वरुपेव स्वयंसिद्धा, आत्मनि 


अवगत्यपेक्षसिद्धित्वमित्यत्र राङ्कते-ननु देहस्थागतौ न करिचत्‌ प्रत्यक्षा दिप्रत्ययान्तरमपेक्षते॥१०६॥ 


तत्रार्धम ङ्कोकृत्पाधं दृषयति-- १२ 
बाढम्‌ जाग्नत्येवं स्यात्‌ मृतिसुषुप्तयोस्तु देहस्यापि प्रत्यक्षादिप्रमाणापेक्षेव सिद्धिः तथेवे- 
न्द्रियाणाम्‌। यथा जडस्य देहस्य प्रत्यक्षाद्यपेक्षा सिद्धिस्तथा इन्द्रियाणामपि जडत्वाविरोषात्तदपेक्षेव 
सिद्धिरित्याह--तथेति | किञ्च देहादिरनात्मा भौतिकत्वादुभय सम्प्रतिपन्नशन्दादिवदित्याह-बाह्या 

एव हि शब्दादपो देहेन्ब्रियाकारपरिणताः। किञ्च शब्दादीनां प्रत्यक्षादिसापेक्षसिद्धित्वात्तेषामेत्र देहा- १६ 
द्याकारपरिणतानां तदपेक्षसिद्धित्वं हृढमित्याह-इति प्रत्पक्षादिप्रबाणापेक्षेव सिद्धिः। ननु सिद्धि- 
रुत्पत्तिरुच्यते | न सा प्रत्यक्षाद्यपेक्षा तत्राह—सिद्विरिति प्रमाणानां फलमवगतिमत्रोचाम। ननु 
- मदशक्तिवद्देहाकारपरिणतेषु भूतेष्ववगतिरुत्पद्यत इति | न, प्रागुक्तन्यायप रास्तत्वादित्याह-साः चाव- 

गतिः कूटस्था स्श्रयंसिद्वाऽऽत्मज्योतिःस्वरूपेति च क्रियापदानुषंङ्गद्योतकोऽत्यश्चकारः॥ Yow Ut २० 


कूटस्था चेद्रवगतिस्तहि फलत्वं तस्या व्याहतमिति चोदयत्ि-अत्राह alee: अवगतिः 
प्रमाणानां फलं कूटस्थनित्यात्मज्योतिःस्वरूपेति च विप्रतिषिद्धम्‌ | कूपाकाशकारयत्ववदौपचारिकं 
कायंत्वमुपेत्य फलं दशंयति--इत्युक्तवन्तमाह न विप्रतिषिद्धम्‌ | कथं ताह कूटस्था नित्यापि सतो 
प्रत्ययान्ते लक्ष्यते तादर्थ्यात्‌ । प्रत्यक्षादिप्रत्ययस्यानित्यत्वे अनित्येब भर्वात। तेत प्रत्ययानां २४ 


फलमित्युपचयंते tl १०८॥ 


प्रमातुत्वं कतृत्व॑ फलत्वं च कूटस्थावगतिस्वल्पे कल्पनामात्रमित्युपपाद्याधुना बाह्यद्वेतस्यापि कल्पि- 
तत्वं चोद्यमुखेन दशंयति-यद्यंवं भगवन्‌ कूटस्थनित्यावगतिरात्मञ्योतिःस्वरूपेव स्वयंसिद्धा । आत्मनि 


THAT 


प्रमाणनिरपेक्षत्वात्‌. ततोऽन्यदचेतनं संहत्यकारित्वात्पराथंम | येन च सुखदुःखमोहहेतु- 
ग्रत्ययावगतिरूपेण पाराथ्यं, तेनेव स्वरूपेणानात्मनोऽस्तित्वं, नान्येन रूपान्तरेण | अतो 
नास्तित्वमेव परमार्थतः । यथा हि लोके रञ्जुस्पमरीच्युदकादीनां तदवगतिव्यतिरेकेणांभावो 
इष्टः, एवं जाग्रत्स्वप्नद्वैतमावस्यापि तदवगतिव्यतिरेकेणाभावो युक्तः | एवमेव परमार्थतः 
ATTA, अवगतेरात्मज्योतिपो नेरन्तयभावात्कूटस्थनित्यताऽद्वेतभावश्च, सवप्रत्ययमेदेष्व- 
व्यभिचारात्‌ । प्रत्ययभेदाआवगतिं व्यभिचरन्ति | यथा स्वप्ने नीलपीताद्याकार- 
Jem प्रत्ययास्तद्वगति व्यभिचरन्तत परमार्थतो न सन्तीत्युच्यन्ते, 
एवं जाग्रत्यपि नीलपीता दिग्रत्ययभेदास्तामेवावगतिं व्यभिचरन्तोऽसत्यरूपा भवितुः 
सईन्ति | तस्याथ्रावगतेरन्योऽवगन्ता नास्तीति न स्वेन स्वरूपेण स्वयप्नुपादातु 


१५९ 


प्रमाणनिरपेक्षत्वात्‌ । ततोऽन्यदचेतनं संहत्यकारित्वात्पराथंम्‌ । भवगतिविषयस्याचेतनस्य 
संहत्यकारित्वेन परार्थत्वे शुक्तिरजतादिवन्मिथ्यात्वसिद्धिरित्ययुक्तम्‌ | पुरुषस्यापि जडस्य सत्त्वरजस्तम- 
स्साम्यात्मकृप्रकृतिरूपेण पराथेस्येव ae: सत्यत्वोपगमादित्याशङ्क्याह--येन च सुखदुःखमोह- 
प्रत्ययावगतिरूपेण पारार्थ्यं तेनेव स्वरूपेणानात्मनोऽस्तित्वं नान्येन रूपान्तरेणातो नास्तित्वमेव 
परार्थतः | सुखस्य दुःखस्य मोहस्य च हेतवो ये प्रत्ययाः बुद्धिपरिणामास्तेरवगतेन रूपेण जडं 
परमार्थम्‌ | तेनेव स्वरूपेणास्यानात्मनो दृश्यस्य द्रष्टारं प्रत्यस्तित्वं *नान्येनातीन्द्रियपरिकल्पितेन | 
शुद्ध चिद्रूपं स्वतन्त्रं जगत्कारणमित्यादिना ख्पान्तरेणास्तित्वे मानाभावात्‌ | आगमविशेषाच्च 
तेन द्वैतस्य वस्तुतो नास्तितत्वमेव द्वतत्वात्स्वपनद्वेतवदित्यर्थः | किञ्च विमतं तत्त्वतो नावगत्यतिरे- 
केणास्ति हृद्यत्वाद्रज्जुसर्पादिवदित्याह--पथाहि लोके रज्जुसपंमरीच्युदकादीनां तदवगतिव्यतिरेकेणा- 
भावो दुष्टः एवं जाग्रत्स्वप्नद्वेतभावस्यापि तदवगतिव्यतिरेकेणाभावो युक्तः । किञ्च यथा देतं मिथ्येति 
मम प्रतिभासते तथेव कूटस्थनित्यत्वमद्वितीयरवं चावगतेमंम प्रतिभाति स्वप्रकाशत्वादनवच्छिन्नत्वाद- 
व्यभिचारित्वाच्चेत्याह-एवमेव भगवन्नवगतेरात्मज्योतिषो नेरन्तयरिकूटस्यनित्यता अद्रेतभावश्च सवं- 
प्रत्यपसेदेष्वव्यभिचारात्‌ | किंञ्च विमतं असत्यं व्यभिचारित्वात्स्वप्तवदित्याह-प्रत्ययभेदाइचावर्गात 
व्यभिचरन्ति। यथा स्वप्ने नीलपीताद्याकारभेदप्रत्ययास्तदबगांति व्यभिचरन्तः पर प्तार्थतो न सन्तोत्युच्यन्ते। 
एवं जाग्रत्यपि नीछपीता दिप्रत्ययभेदास्तामेवावगति व्यभिचरन्तो असत्यरूपा सवि- 
gaara | तेन द्वेतस्य मिथ्यात्वे हस्यत्वं व्यभिचारित्वं च कारणमुक्तम्‌ | तदवगतेरपि तुल्यमिति 
तस्मिन्मध्यात्वप्रसक्तिरित्याशङ्कयाह-तस्याइचाबगतेरन्योऽवगन्ता नास्तीति न स्वेन रूपेण स्वयभुपादातु 


१६ 


२० 


२४ 


१६० उपदेशसाहस्री 
हातुं वा शक्‍यते, अन्यस्य चाभावात्‌ ॥ १०९ ॥ 


तथेवेति | एषाऽविद्या, यत्रिमित्तः संसारो जाग्रत्स्वप्नलक्षणः | तस्या अविद्याया 
बिद्या निवतिका | इत्येवं त्वमभयं प्राप्तोऽसि | नातः परं जाग्रत्स्वप्नदुःखमनुभविष्यसि | 
संसारदुःखान्सक्तोऽसीति ॥ ११० ॥ 


ओमिति ॥ १११ ॥ 


| 


हातुं वा शक्यते । अन्यस्य चाभावात्‌ । 


तथेबेति | एषाऽविद्या । स्वेन स्त्रस्य कमंकतृंत्वविरोधेन हानोपादानायोगश्चेत्‌ अन्येनैव 
तहि स्वस्य हानोपादाने स्यातां विरोधादित्याशङ्कयाह--अन्यस्य चेति ॥ १०९॥ 


अद्वितीयस्य प्रत्यगात्मनः सच्चिदानन्देकतानस्य परमाथंत्वं द्वेतप्रपश्चस्य तु मिथ्यात्वमित्येवं शिष्ये- 
णोक्तम्‌ | गुरुणा चाभ्यनुज्ञाते विपरीतप्रथा कथमित्याशङ्कघाह--एषेति | विद्याऽभावं व्यवच्छेतुं 
विशिनष्टि-यन्निमित्तः संसारो जाग्रत्स्वप्नलक्षणः | अविद्यायास्तहि कुतो निवृत्तिरित्याशङ्कयाह--तस्या 
अविद्यायाः विद्या निर्वात्तका । सा च विद्या तवोक्तप्रकारेण संवृत्तेति क्ृतक्ृत्यस्त्वमित्याह-इत्येवं 
त्वमभयं प्राप्तोऽसि । विद्योत्पतेरूध्वंमभयत्राि व्यक्तीकरोति -नातः परं जाग्रत्स्वप्नदुःखमनुभविष्यसति | 
संसारटुःखान्मुत्तोऽसीति॥ ११० ॥ 


ओमिति | रिष्योऽपि यथोक्तं यथावद्गृहीत्वा कृतकृत्यत्वमनुजानाति ॥ १११॥ 


॥ इति कूटस्थाद्वयात्मबोधनामकं अवगतिप्रकरणं द्वितीयस्‌ ॥ 


१२ 


१६ 


THAT: 
॥ अथ परिसङख्यानप्रकरणम्‌ ॥ ३, ॥ 


FATT AEA IAAT AAT AS पचया थिनां परिसंख्यानमिद- 
पुच्यते--अविद्याहेतदो दोषा वाड्मनःकायप्रवृत्तिहेतव५ प्रवृत्तेश्‍चेशानिष्टमिश्रफलानि 
कर्माण्युपचीयन्ते इति तन्मोक्षाथम्‌ ॥ ११२॥ 


तत्र शब्दस्पशेरूपरसगन्थानां विषयाणां श्रोत्रादिग्राह्मतात्‌, स्वात्मनि परेषु वा 
विज्ञानाभावः, तेषामेव परिणतानां यथा लोष्टादीनाम्‌ । श्रोत्रादिद्वारैश् ज्ञायन्ते | येन 
च ज्ञायन्ते, स विज्ञातृत्वादतज्जातीयः। ते हि शब्दादयोञ्त्योन्यसंसगिखा- 
ज्जन्मवृद्धिविपरिणामापक्षयनाशसंयोगाविर्भावतिरोमांवविकारविकारिकषेत्रबोजाद्यनेकधर्माण!, 
सामान्येन च सुखदुश्खाधनेककर्माणः | तइिज्ञातत्वाद स विज्ञाता सवेशब्दादि- 


१६२ 


[ 


a मक —————————— 


ADA ALAA AAC ॥ न्हे ॥ 


विधिरहितपूर्वोक्तविद्यासम्पन्नस्थ कृतकृत्यस्य विधितो न किञ्चिदनुष्ठेयमिति प्रतिष्ठापितम्‌ | 
सम्प्रति येषामपरोक्षं वाक्यार्थज्ञाने स्फुटतरपदारथंज्ञानविरहितत्वान्न संपद्यते तेषामनुष्ठेयशेष 
दशंयति--मुमुक्षणामुपात्तपुण्यापुण्पक्षपणपराणामपूर्वानुपचयारथिनां परिसंख्यानसिदमुच्यते । परि- 
संख्यानं वक्ष्यमाणमनुचिन्तनं; तस्य फलमाह--अविद्याहेतवों दोषा वाङमनःकायप्रवृत्तिहेतवः; प्रवृत्ते- 
इचेष्टानिष्टमिश्रफळानि कर्माणि उपचीयन्त इति तन्मोक्षाथंस्‌ । तन्मोक्षार्थमित्यत्र तच्छब्देनाविद्यादयो 
गृह्यन्ते ॥ ११२॥ - 


परिसंख्यानं च कुव॑ता प्रथममात्मानात्मविवेचनं कर्त्तव्यमित्याह--तत्र शब्दस्पशरूपरसगस्धानों 
विषयाणा श्रोत्रादिग्राह्मत्वात्स्वात्मनि परेषु वा विज्ञानाभावः तेषामेव परिणतानां यथा AEAT । 
शोत्रादिद्वारैच ज्ञायन्ते | येन च ज्ञायन्ते स ज्ञातृत्वादतज्जातोयः। यथा बाह्यानां शब्दादीनां 
लोष्टादिसहशानां ज्ञानाभावो दष्टस्तथा तेषामेव शब्दादीनां देहाकारपरिणतानां स्वपरविषयविज्ञाना- 
भावो विज्ञायते। देहिकाः शब्दादयः स्वपरज्ञानशूच्याः झब्दादित्वात्‌ बाह्यशब्दादिवदित्यथं: | 
देहस्यानास्मत्वमुक्त्वा तद्विलक्षणमात्मानमनुमातुमारमते | ्ोत्रादीस्यादिना । वैलक्षण्यमेव स्फुटयति 
ते हि शब्दादयोऽन्योन्यसंसागित्वात्‌ जस्मवृद्धिविपरिणामापक्षयनाश कयोगवियोगाबिर्भावतिरोभावविकार 
विकारि्षेत्रबोजादनेकघर्माणः सामान्येत च सुखदुःखाद्यनेककर्माणः| तद्विज्ञातृत्वादेव तहिज्ञाता सवंशब्दादि- 

२१ 


१२ 


१६ 


Ro 


१६२ उपदेशसाहस्री 
WATIT: ॥११३ 
तत्र शब्दादिभिरुपलभ्यमानेः पीडथमानो विद्वानेव परिसंचक्षीत ॥ ११४ ॥ 


शब्दस्तु ष्वनिसामान्यमात्रेण, बिश्चेषधमेवा षड्जादिभिःप्रियेः स्तुत्या दि भिरिष्टै- 
रनिष्टैथ्ासत्यबीमत्सपरिभवाक्रोश्ादिमिवंचनैवा मां इक्स्वभावमसंसमिंणमविक्रि- 
यमचलमनिधनमभयमत्यन्तद्भद्ममविषयं गोचरीकृत्य, स्प्रष्टुर्‌ iÑ, 
असंसगित्वाद मम । अत एव न शब्दनिमित्ता हानि feat 
अतो मां कि करिष्यति स्तुतिनिन्दादिप्रियाप्रियत्वादिलक्षणः शब्दः? 


घर्मविलक्षणः। जन्मादिविकारेः शरीरस्य विकारे सति देहबीजपुण्याद्यनेकधर्माणस्ते शब्दा- 
दयो भवन्ति। तथा विशेषरूपेण केचन शब्दादयः सुखहेतवो जायन्ते। केचन दुःखहेतवः सम्पद्यन्ते । 
सामान्येन चान्त:करणाद्यनेकधमंवन्तो भवन्ति । तद्वजञातृत्वादेवात्मा तद्धमंविलक्षणः सिध्यतीत्यर्थः | 
दैहिकाः दाब्दादयः स्वविजातीयग्राह्याः ्राहमत्वादुघटवदित्यात्मानात्मविवेको दशितः ॥ ११३ ॥ 


सम्प्रति परिसंख्यानप्रकारं दरंयितु प्रक्रमते-तत्र शब्दादिभिरुपलभ्यमानेः पोड्यमानो विद्वानेवं 
परिसंचक्षोत ॥ ११४॥ 


शब्देन हृश्यमानेन सामान्येन सामान्यात्मना विशेषात्मना च पीड्यमानस्य विदुषस्त द्विषये 
प्रथममघुचिन्तनप्रकारं दशंयति- शब्दस्तु घ्वनिसामान्यमात्रेण वा विज्ञेषधसे्वा षड्जादिभिः प्रिये; 
. स्तुत्यादिभिवेष्टे निष्टेडचासत्यवीभत्सपरिभवाक्रोझ्ादिवचनेर्वा मां दुकस्वभावम्‌ असंसगिणं अविक्रियं 
अचलं अनिधनमभयमत्यन्तसूक्ष्ममविषयं गोचरोकृत्य ene नेवाहंति । असंसगित्वादेव सम | 
अत एव न शब्दनिमित्ता हानिव्‌ द्विर्वा । अतो मां कि करिष्यति स्तुतिनिन्दा दिप्रियाप्रियलक्षणः शब्दः। 
विरोषधर्माणामेव प्रियाप्रियमेदेन द्वेविध्यमादर्शयति--प्रियेरिति | अनिष्टानप्रियानपि शब्दविशेषानु- 
दाहरति--असत्येति । वृद्धानां सभायां वक्तं अयोग्यं स्त्रोवणंनाद्यसभ्यस्‌ | वीभत्सं जुगुप्सितं सर्वेरेव 
सद्धिविगहितम्‌ | परिभवस्तिरस्कारप्रयोगः | आक्रोशस््विक्षपप्र भेदः | अन्यान्यपि परिहासादिव- 


चतान्यादिराब्देन गृह्यन्ते यथोक्तः विदोषेरात्मानं पीडयितुं शब्दो न शक्नोती त्यत्र विदुषो विवेकातिरेकं . 


हेतुमाह | दुकस्वभावमिति । असङ्गत्वाच्चात्मनस्तत शब्दसंस्पर्शो नास्तीत्याह-अविक्रियमिति । स्पन्द- 
शून्यत्वाच्च न तत्रास्ति शब्दनिमित्ता क्रियेत्पाह-अचलमिति। जननमरणविरहितत्वाच्च तत्र 
` शन्दनिमित्तं कायं नास्तीत्याह-अनिधनमिति। अविद्यातत्कायंसंस्पर्शाभावाच्चात्मनि शब्दवैफल्य- 
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गद्यभाग: 
अविवेकिनं हि शब्दमात्मत्वेन गतं प्रियः शब्दो वर्धयेत, अप्रियश् क्षपयेत्‌, 
अविवेकित्वात्‌ | नतु मम विवेकिनो बालाग्रमात्रमपि sued इति । 
एवमेव स्पर्शसामान्येन तद्विशेपैश्च शीतोष्णसृदुककशा दिज्वरोदरशूला दिलक्षणैर्चा- 
Ba: प्रियैश्च कैरिचच्छरीरसमवायिभिर्वाह्यागन्तुकनिमित्तेच न मम काचिद्विक्रिया 
वृद्धिहानिलक्षणा अस्पशेत्वात्कियते, व्योम्न इव युष्टिघातादिभिः | तथा रुपसामान्येन 
aa पैश्च प्रियाप्रियैः स्रीव्य्जनादिहक्षणैररूपत्वाच्न मम काचिद्धानि द्वा क्रियते । 
तथा रससांमान्येन तदिशेपैश्च प्रियाप्रियेः मधुराम्ललवणकडतिक्तकषायेमृ ढबुद्विभिः 
परियुद्दीतेः अरसात्मकस्य मम न काचिद्धानिवु द्विर्वा क्रियते | तथा गन्धसामान्येन तद्विः 
शेषै प्रियाप्रियेः पुष्पाद्यनुठेपनादिलक्षणेरगन्थात्मकंस्य न मम काचिद्वानिदव द्विवा क्रियते) 


मित्याह | उभयविधेन्द्रियाग्राह्मत्वाच्च तत्र शब्दस्याप्रवृत्तिरित्याह- अत्यन्तसुक्ष्मसिति | किञ्च विषये 
शब्दप्रवृत्तिरुपलभ्यते आत्मा च प्रत्यक्त्वादविषयस्तत्र कुतःशब्दप्रवृत्तिरित्याह--अबिषयमिति | 
असंसगित्वं पुवोक्तसर्वंविदोषणोपलक्षणम्‌। यथोक्तात्मविद्यावति विदुषि दाब्दस्यासंस्पर्श सिद्ध 
फलितमाह्‌-अत इति । यदि विदुषि हानिवृद्धिहेतुत्वासिद्धेः शब्दों न किञ्चित्करोति। तहि कुत्रास्य 
सावकारत्वमित्याशङ्कयाह-अविवेकिनं हि शब्दमात्मत्वेन गतं प्रियः शब्दो वद्धयेत्‌। 
aima क्षपयेदविवेकित्वात्‌। न मम विवेकिनो बाळाग्रमात्रमयि कर्तुमुत्सहत इति । पूर्वोक्तमेव स्पष्टार्थं 
व्यावत्त्यंत्वेन कीत्तेयति--नत्विति । इतिशन्दस्तु परिसंचक्षीतेति ga संबद्धयते | शब्दे सामान्यः 
विरोषात्मनि दशितं न्यायं स्पशरूपसगन्वेष्वपि तथाविधेष्वतिदिशति-एवमेव स्पशंसामान्येन तहिशे- 
षेइच शीतोष्णमृदुककंशज्वरोदरशूलादिलक्षणेरप्रयेः fied केरिचित्‌ शरीरसमवायिभिर्बाह्यागन्तुक- 
निमित्तेश्‍च न मे काचिद्विक्रिया वृद्धिहानिलक्षणा . क्रियते । अस्पशत्वाद्वयोस्त इव मुष्टिघातादिभिः, 
तथा रूपसामान्येन तहिशेषेद्तत प्रियाप्रियेः स्त्रीव्यञ्जनादिलक्षणे ररूपत्वान्न काचिम्मम हानिवु द्वा 
क्रियते | तथा रससामान्येन तद्विशेषेश्च प्रियाप्रियेमंधुराम्ललवणतित्तक्टुकषायेसूंढबु द्विपरिगृहीतेर- 
रसात्मकस्य मम न काचिद्धानिव्‌ विर्वा क्रियते । तथा गन्घसामान्येन तहिशेषेईच प्रियाप्रिये: 
पुष्पानुलेपनादिलक्षणे रगन्वात्मकस्य न सम काचिद्वानिवृं र्वा क्रिपते। प्रियाः शरीरसमवायिनः 
स्पर्शाइचन्दनपद्धुरप्शों घमंकाले शिशिरतरस्पशंझ्चेत्येवमादयो बाह्यान्यागन्तुकानि निमित्तानि येषाँ 
चन्दनपंकादीनां अस्पशंत्वादिति च्छेदः । रसादिविशेषाणां कथं प्रियाप्रियत्वं तत्राह--मधुरेति ९ 


१६३ 
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१६४ उपदेवासाहरू 
/अशब्दमस्पशमरूपमव्ययं तथाऽरसं नित्यमगन्धवच्च यत्‌” इति श्रुतेः ॥ ११४ ॥ 


किंच--य एव बाह्याः शब्दादयः, ते शरीराकारेण संस्थिताः तदूग्राहकैश्च ओत्रा- 
RY, अन्तःकरणद्वयतद्विषयाकारेण च, अन्योन्यसंसगित्वात्संहतत्वाच्च सर्वेक्रियासु । 
तत्रैवं सति विदुषो न मम कश्चिच्छबरुमित्र्दासीनो वाऽस्ति | तत्र यदि कश्ित्‌मिथ्या- 
ज्ञानाभिमानेन प्रियमप्रियं वा प्रयुयुदक्षेत्‌ क्रियाफललक्षणं TAIT प्रयुयुडक्षति सः, तस्या- 
बिषयत्वान्मम, “अव्यक्तोञ्यमचिन्त्योञ्यम्‌” इति स्मृतेः । “तथा सर्वेषां पञ्चानामपि 
भूतानामविकायेः, अविषयत्वात्‌ “अच्छेयोऽयमदाद्योऽयस्‌” इति स्सतेः। 


अस्पशत्वादिविशेषणानि कथमात्मनि सिद्धानीत्याशञद्कयाह-“अञ्चब्दमस्पशंसरूपमव्ययं तथाऽरसं 
नित्यमगन्धवच्च यदि”ति भुते | नित्यमिति विशेषणं प्रत्येकं सम्बधद्धते ॥ ११५॥ 


शब्दस्पशंरूपरसगन्धेः सामान्यविशेषरूपेनं हानिवँडधिर्वाऽत्मन्नोऽस्तीत्यतस्तेरनभिभवमनु- 


सिन्तनीयमभिधाय शब्दत्वाद्यनभिभवमनुचिन्तनीयमुपन्यस्यति--किव्न य एव वाह्याः शब्दादयस्ते 
शरीराकारेण संस्थितास्तद्ग्राहकेश्च शओत्राद्याकारेरन्तःकरणद्वयतद्विषयाकारेण चान्योऽन्यसंसगित्वा- 
त्संहतत्वाच्च सर्वक्रियासु । सवंशब्दाद्यात्मकानि भूतानि बाह्यानि शरीराकारेण तत्तदथंग्राहक- 
शोषाद्याकारुंद्धिमनरचेत्यन्तःकरणरूपेण तद्विषयसुखाद्याकारेण च परिणमन्ते। तेषामन्योन्य- 
संसगित्वात्सवंव्यापारेषु च संहतत्वात्‌ । तथा च शब्दत्वादिप्रयुक्ता नात्मनो हानिवृंद्धिर्वास्तीत्यथे: | 
प्रद्शितप्रकारेण भूतभौतिकानामेव सक्रियत्वे सति साक्षिणो मम निविकारस्य न कश्चिन्मित्रादि- 
रस्तीति चिन्तयेदित्याह--तत्रेवं सति विदुषो न सम कद्चिच्छत्रुमित्रं उदासीनो वाऽस्ति। तथापि 
यदि मिथ्याज्ञातमात्रेण मयि प्रियमप्रियं वा क्रियाफललक्षणं प्रयोक्तुमिच्छेत्‌ | तन्मृषेवासो प्रयुङ्क्त 
तदविषयत्वान्ममेति चिन्तयेदित्याह-यदि मिथ्याज्ञानाभिमानेन प्रियमप्रियं वा प्रयुयुङ्क्षेत्रियाफल- 
लक्षणं तन्मरुषेव प्रयुयुङक्षति सः। तस्याविषयत्वान्मम “अव्यक्तोऽयमचिन्त्योऽयमि'त्यादिश्रुतेः | 
आत्मनो बहिरन्तरिर्ट्रियाविषयत्वान्न wae मित्रत्वं वाऽस्तीत्यत्र प्रमाणमाह्‌~“अव्यक्तोऽयसिति । 
अपर चिन्तनीयं सप्रमाणं कंथयति--तथा स्वेषां पञ्चानामपि भुतानामविकार्योऽविषयत्वात्‌ | अच्छे- 
द्योऽमवाह्योऽयमित्यादिस्मृतेः | ननु विद्यावन्तं पुरुषमुपलभ्य तवात्र केचिदनुरागमाचरस्तस्तव प्रियं 
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TART 
याऽपि शरीरेन्द्रियसंस्थानमात्रश्ुपलक्षय, मद्धक्तानां विपरीतानां च प्रियाप्रियादि- 
्रयुयुक्षा, तज्जा च घर्माधर्मादिग्रापिः, तेषामेव, न तु मय्यजरेऽमृतेऽभये | “नैनं कृताकृते 
तपतः”, “न कणा वर्घते नो कनीयान्‌”, “सबाह्याभ्यन्तरो aw’, “न लिप्यते 
लोकदुःखेन बाहः” इत्या दिश्रुतिम्यः । अनात्मवस्तुनश्चाऽसक्ं परमो हेतुः आत्म- 
नझचाद्वयत्वे, इयस्यासस्वात्‌, यानि सर्वाण्युपनिषद्ठाक्यानि बिस्तरषा; समीक्षितव्यानि 
समीक्षितच्यानीति ॥११६॥ 


इति श्रीमत्परमहंस-परित्राजकाचा यं-श्रीमच्छङ्कर-भगवत्पृज्यपादकुतौ 
सकलवेदोपनिषत्सारोपदेशसाहस्रचां 
गद्यभागः समाप्त 


प्रयोक्तुमिच्छन्तस्तत्कृतं धर्म सुखं च प्राप्नुवन्ति अप्रियं प्रयु्ञानास्तत्क्ृतमधमं दुःखञ्च प्रतिपद्यन्ते | तथा 
च भक्तेषु धर्मादिहेतुत्वादभक्तष्वधर्मादिहेतुत्वात्‌ विदुषोऽपि घर्मादिद्वारा वृद्धिहानी स्यातामिति IA- 
त्याह-याऽपि शरोरेन्द्रियसंस्थानमात्रमुपलक्ष्य मःूक्तानां विपरीतानां च प्रियाप्रियाविश्रयुयुक्षा तत्कृत- 
धर्माधर्मादिप्राप्तिरच सा तेषामेव न तु मय्यजरेऽमरेऽमृतेऽभये “Ad कृताकृते तपतः” न कमणा 
वद्धंते नो कनीयान्‌।” “स बाह्याम्यन्तरो ह्यजः” । “न लिप्यते लोकदु:खेन बाह्यः ।” 
“यथा सर्वगतं सोक्म्यादाकाझं नोपलिप्यते” इत्यादि शुतिस्यः  परियाप्रियादीत्यादिशब्दादुदासीनत्वमुच्यते। 
श्रुतिस्मृतिभ्यो विदुषि धमदिस्तत्फलस्य वा न प्राप्तिरिति पूर्वेण सम्बन्धः । किञ्च यदि कर्चिदनात्मा 
नाम पदार्थः स्यात्‌ तदा तत्कृतं प्रियमप्रियं वा सम्भाव्येत | न त्वनात्मास्ति सर्वात्मत्वान्ममेत्यनु- 
सन्दध्यादित्याह-अनात्मवस्तुनश्चासत्त्वादिति परमो हेतुः। परमत्वमबाधितत्वं हेतुस्तत्कृतप्रिया- 
प्रिययोः अप्राप्ताविति शेषः | १विरोधश्चात्मनोऽद्वयत्वविषयाणि द्वयस्यासत्त्वार्थानि चोपनिषद्वाक्यानि 
पोनःपुन्येनालोचयितव्यानीत्याह्‌-आत्मनशच्ाद्वयत्वविषयाणि दृयस्यासत्वार्थानि सर्वाण्युपनिषद्वाक्यानि 
विस्तरशः समीक्षितव्यानि समोक्षितव्यानि । अभ्यासो ग्रन्थस्य गद्यपद्यात्मनः समाप्त्यथ: ॥ ११६॥ 


॥ इति परिसंख्यानप्रकरणं तृतीयं समाप्तस्‌ ॥ 
१. विरोघे चेति चेत्‌ समीचीनम्‌ | विरोधो नास्त्येव अद्र्‍यर्वोत्‌ यदि विरोधः प्रतिभासेत ater: । 


१६६ 


१६ 


उपदेशसाहस्री 


उपदेशसहस्रियं गद्यपद्यमयी मया। 
व्याकृता व्याङ्कताप्यन्ये म॑न्दानुग्रहसिद्धये ॥ 


व्याक्रियासत्क्रिया सेयं कुर्वंती शमं निमंलस्‌। 

कृतीनां कृतविद्यानामाश्चिता पुरुषोत्तमस्‌॥ 
इति श्रीपरमहंसपरिब्राजकाचायं श्रीशुद्धानन्दपुज्यपादशिष्य- 

श्रीमद्भगवदानन्दज्ञानकृतश्रीसह्रीटीका समाप्ता ॥ 


शुभमस्तु 


श्रोशंकरभगवत्पादविरचिता 


ZAFÈ 
- 
श्रीमधुस्रदनसरस्वतीविरचितः 
सिद्धान्तबिन्दुः 
- 


गौडब्रह्मानन्दसरस्वती विरचिता 
न्यायरटनावली 


LL 


श्रोशड्धरभगवत्पादविरचिता 
दज्नइलोको 


न भूभिने तोयं न तेजो न बायुर्न खं नेन्द्रियं बा न तेपां समूहः । 
अनेकान्तिकत्यात्‌ सुषुप्त्येकसिद्धस्तदेको$वशिष्टः शिवः केबलोऽहम्‌ ॥ १ ॥ 
न वर्णा न वर्णाश्रमाचारधर्मा न मे घारणाध्यानयोगादयोऽपि । 
अनात्माश्रयाहममाध्यासहानात्‌ तदेकोऽवशिष्टः शिवः FAASA ॥ २ Ul 
न माता पिता at न देवा न लोका न वेदा न यज्ञा न तीर्थे बरुवन्ति | 
ant निरस्तातिशून्यात्मकत्वात्तदेकोःवशिष्ट' शिवः AS R ॥ 
न Wel न शैवं न तप्पाञ्चरात्रै न जैनं न मोमांसकादेमेतं वा | 
विदिष्टानुभत्या विशुद्धात्मकत्वात्तदेको$वशिष्टः शिवः केवलोव्हम्‌ ॥ ४ ॥ 
न चोर्ध्वं न चाथो न चान्तने बाह्य न मध्यं न Raga पूर्वाऽपरः RE | 
वियददयापकत्वादखण्डेकरूपस्तदेकोःवशिष्टः शिवः केवलोऽहम ॥ ५ ॥ 
न शुक्लं न कृष्णं न रक्त न पीनं न कुव्जं न पीतं न हस्व न aay | 
अरूपं तथा ज्योतिराकारकत्वात्तदेकोऽवशिष्टः शिवः केबलोऽहम्‌ ॥ ६ ॥ 
न शास्ता न शास्त्र न शिष्यो न शिक्षा नच त्वं न चाहं न चायं प्रपञ्चः | 
स्वरुपावबीधी विकल्यासहिष्णुस्तदेकोऽ्रशि्ः शिवः FAASA ॥ ७॥ 
न जाग्रन्न मे स्वप्नको वा सुघुप्तिन विश्वो न वा तेजसः प्राजको वा। 
अविद्याऽऽत्मकत्वात्रयाणां तुरीयस्तदेकोञ्चश्िष्टः शिवः केवणोऽहम्‌ ॥ ८ ॥ 
अपि च्यापकत्वाद्वितत्वग्रयोगात्‌ स्वतः सिद्धभावादनन्याश्रयत्वात्‌ | 
जगत्तुच्छमेतत्समस्तं तदन्यत्तदेकोऽ्वशिष्टः शिवः केबलोऽहम्‌ ॥ & ॥ 
न चैकं तदन्यद्‌ द्वितीयं ङतः स्यान्न वा केवलत्वं न चाकेवत्वम्‌ | 
न शून्यं न चाशून्यमदैतकत्वात्‌ कथं सर्व वेदान्तसिद्धं अवीमि ॥१०॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरिब्राजकाचायं- 
श्रीगोविन्द्भगवत्पूज्यपादशिष्यस्य 


श्रीसङ्करभगवतः कृतौ दशएलोकी समाप्ता 


a Fao 


NA 


oP 


तत्सत्परमात्मने नमः 


श्रीज्ङ्करभगवत्यादाचार्यविरचिता 


द्शश्लोको 


श्रीमधुसदनसरस्वतीस्वाभिविरचितेन 
A 2 

सिद्धान्तबिन्दुना 
ज्जं च्ञ ल्न स्ता 


शरीशङ्कराचायेनवावतारं RAEN AAE प्रणम्य | 
बेदान्तशास्रथवणालसानां बोधाय कुर्व कमपि प्र यत्नम्‌॥ १॥ 


उ ves met Larrea St >= 


अथ 
गोडश्रीब्रह्मानन्दसरस्वतीस्वा मिकृता सिद्धान्तबिन्दुटीका 


न्यायरंत्नावत्ती 


नमो नवधघनश्यामकामकमितदेहिने" । 
कमलाकामसौदामकणकामुकगेहिने ॥१॥ 
अहेत सिद्धेष्टीकायास्तदीयायाइच संग्रहात्‌ | 
विचित्ररचना काचिदब्रह्मानन्देन रच्यते ॥२॥ 
शङ्कुरोक्तिसुधाम्भोधेर्गरूणामुपदेशतः । 
उद्धृतां प्रकटीकुर्वे न्यायरत्नावलीमिह ॥३॥ 
तत्राद्वितीयस्वप्रकाशनिरतिशयानन्दरूपयोर्जीवब्रह्मस्वरूपयोरेक्यमुक्तानन्दरूपंबोधयत्‌ अह 
ब्रह्मास्मी'त्यादिवेदान्तमहावाकयं द्वितीयविषयकप्रत्यक्षादिसवंप्रमाणवाधकम्‌ । अतोऽनात्मभूतं सर्वं 
मिथ्यत्याद्यर्थविवेचनवचनरोचमानं श्रीमद्वादरायणशङ्खरसुरेश्वराचारययक्गतमर्यादं वेदान्तदशंनं 
१. नवघनश्यामश्चासौ कामकामितदेही चेति कर्मधारयः कमलाकामस्य सुदाम्नः इमे कमलाकामसीदामाः 


विधवमागवतवत्समास: । तदभिलषितवान्‌ श्रीकृष्ण: । पूर्व स्वामिलषितप्राहिहेत्वइष्टविरहेपि तत्काळ एव पुथुका- 
दानादिनापिं ताइशादृष्टं सम्पाद्य याचकामीष्टदत्वेन लोकविलक्षणो दाता असमाकममीष्टमवश्यं दास्यतीति भावः । 


१० 


१७२ स्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


— Or, 


दर्शनेषु सर्वेषु दशनीयतमं दर्शनम्‌॥। तस्य च विचारशास्त्रस्य विचायंवेदान्तवाक्यद्वारा परमं 
तात्पर्यमुक्तंबये | अवान्तरं तु शुद्धजीवब्रह्मस्वरूपयोः तदेक्यसाक्षात्कारहेतुश्रवणादौ च । प्रत्यक्षादि- 
प्रमाणसिद्धहग्हश्याद्यनेकभागभागिन्यां प्रक्रियायां त्वनुवादकत्वम्‌ | 


पदार्थविवेचनम्‌ 


तत्र चानुवाद्यप्रक्रियायां पदार्थो द्विविधः। हक्‌ ह्यं च । हृगपि चिद्रूपा उपहितानुपहितरूपेण 
द्विविधा | अनुपहिता मोक्षदशायां केवलेव भाति, संसारदशायां तु भासमानसर्वानुस्यूतरूपेणापि । 
तथा च श्रुतिः---तमेव भान्तमनुभाति सवं’ मिति। अनुमानमपि-घटादयो भानविषयाः आनयनादि- 
विशेषणतंया प्रवृत्तिविषयत्वादिति | घटादिसर्वंभासमानपक्षकानुमितौ लाघवादेकभानव्यक्तिविषयः | 
उपहिता तु ईर्वरजीवभेदेन द्विविधा । तत्रेश्वरोऽविद्योपाधौ बिम्बीभूतः। जीवस्तु तत्र प्रतिबिम्बी- 
भूतः। तयोश्चानादिभेदसत्त्वादुपास्योपासकभावेन चित्तशुद्धथा स्वरूपप्रबोधप्राप्त्या समूलबन्धा द्विमुच्यते 
जीवः | तदेवमादिसवं सकलविद्यापारावारपारीणेः श्रीमधुसूदनसरस्वतीभिः सिद्धान्तबिन्दौ सूत्रितमिति 
तदेवाश्रित्य प्रकटी क्रियते | 


तत्र गुरुपरम्परामूलीभूतश्रीशङ्कराचायंरूपेश्वरप्रणामरूपं स्वाचरितग्रन्थसमास्तिप्रतिबन्धक- 
नाशकं मङ्गलं शिष्याणामनुषङ्भतो मङ्गलसम्पादनाय कथयन्‌ मोक्षाहेतुतत्त्वधीप्रयोजकं प्रकरणं 
कत्तंव्यतया प्रतिजानीते- श्रीशङ्करेत्यादिना | श्रीशङ्कराचायंश्चासौ नवावतारञ्चेति कमंधारय: | 
तद्गुणसंविज्ञानबहुत्रीहिणा शङ्कुराचा्यंप्रणामलाभेऽपि गौरवान्न स आश्रित: | नवं यथा स्यात्तथाऽवत- 
रत्यस्मिन्निति नवावंतारः। करणाधिकरणयोश्चेत्यधिकारस्थेन 'अवेतृस्त्रोघेञि' त्यनेन तथाऽनुः 
शासनात | अवतरणं च तादात्म्याभिमानः२ [ तस्य ] विषयत्वं सप्तम्यर्थः। तथा च शङ्कुराचार्यरूपे 
शरीरे विश्वेश्‍वरस्याभिनवतादात्म्यसत्त्वात्तयोरभेदान्वयः। न चावतारशब्दस्य पाचकादिशब्दवत्‌ 
क्रियाशब्दत्वेन विशेष्यत्वानुपपत्तिः, विशेषणविशेष्यकमंधारयविधायकसूत्रे द्रव्यशब्दस्यैव विशेष्यत्व- 


मिति पदमज्ञर्यादावुक्तत्वादिति वाच्यम्‌ ।१ तथा सति पुण्डरीकं सिताम्भोजमित्यादावम्भोजपदस्यापि 
तदनुपपत्त्यापत्तेः | 


अथ तस्य योगरूढत्वेन पद्मरूपद्रव्यवाचकत्वस्यापि सत्त्वेन न विशेष्यत्वानुपपत्तिः। तह्यंवतार- 
शब्दस्यापि रथादावभ्रयोगेण नोक्तानुपपत्तिः। शङ्कुराचार्येत्यस्यापि द्रव्यरूपव्यक्तिविशेषरूढत्वस्यापि 
सत्त्वेनोपपत्तिः | अन्यथा आचायंशन्दस्यापि-- 


आचिनोति च शास्त्राथंमाचारे स्थापयत्यपि ¦ 


१, अपि शब्देन केवलरूपं गृह्यते ब्रह्मगतसत्वभानयोरनावृतत्वात्‌ । 
२. तादात्म्यामिमानः अहमेव श्रीशङ्कराचार्य इत्याहार्यनिश्चयः | 


३. जातितङ्धिन्तप्रवृत्तिनिमित्तकयोर्मव्ये जातिप्रवृत्तिनिमित्तकरयेव विशेभ्यत्वनियमः अन्यथा उत्पलस्य 
Raa नोलत्य विशोप्यत्वं चादायउत्पलनीलमिति प्रयोगापत्ते: -रामरुद्रीये । 


१० 


१५ 


२० 


२ 


३० 


प्रथमषलोकावतरणग्रत्थः 


_ इहखलु साक्षात्परम्परया वा सर्वान्‌ जीवान्‌ सम्मदिधीर्ष भगवान्‌ श्रीशङ्करोञ्नात्मम्यो 
विवेकेनात्मानं नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावं संक्षेपेण बोधयितुं दशइलोकीं प्रणिनाय । 


इत्यादिना क्रियावाचकत्वस्योक्तत्वात्‌ शङ्करशब्दस्य द्रव्यवाचकत्वाच्च कमंघारयत्वानुपपत्ते: । 
अथवा शक्क्ूराचायंरूप॑ रामक्ृष्णादिशरीरापेक्षया नवं शरीरमवतरति गच्छतीति नवावतारः। 


'कमेण्यणू' इत्यनुशासनात्‌ कुम्भकारादिवत्‌ । तथा च शङ्कुराचार्यरूपेण नवतया$वतीणं विश्वेश्वर 
प्रणम्येत्यथे: | i 


हु 'चतुभिः सह शिष्यैस्तु शङ्करोऽवतरिष्यति । ; 

इति वायुपुराणोक्ते: शङ्कराचायंस्येश्वरावतारता | चतुभि: पद्मपादतोटकहस्तामलकसुरेश्वराः 

aa: | अनेन शुद्धचितोऽपि आविद्यकभेदेन ईशजीवादिनानारूपेणोपास्योपासकत्वादिसम्भव 
इति सूचितम्‌ | 

वेदान्तशास्त्रेति । शारीरकमीमांसारूपचतुरध्यायी-तड्भाष्य-तदीयटीकावाचस्पत्य-तदीयटीका- 


कल्पतरु-तदीयटीकापरिमलरूपग्रन्थपञ्नकेत्यथ: | श्रवणालसानां संक्षिप्तसाररूपेण तदर्थ श्रोतुकामानाम्‌- 
बोधायेति । 


उक्तशास्त्रप्रतिपाद्याथंनिचयायेत्यथ: | तथा च तच्छास्त्रे श्रुतेऽपि यत्सन्दिग्धं तदनेन प्रकरणेन 
निरचेतु' शक्यते इति भाव: । 
तच्छास्त्रप्रतिपाद्यानि चोच्यन्तेऽव्यायभेदतः | 
आद्ये श्रुतीनां जीवेशाभेदे तात्पर्यनिचयः ॥ 
द्वितीये तदभङ्गाय-  दुष्टशास्त्रोपमदेनम्‌ | 
तृतीये तत्त्वबोधस्य साधनानां निरूपणम्‌ ॥ 
चतुर्थे तत्फले जीवन्मुक्तिः केवल्यमीरिते। 
प्रसङ्गः सगुणस्यापि शास्त्रेऽस्त्यत्र तु नो तथा॥ 


अत्र विश्वेश्वरमित्यनेन जगत्सृष्टयादिसामर्थ्यरूपेशवर्योक्त्या तन्मूलीभूतसावंश्यसूचनेन 
शास्त्रा्थेषु सुतरामनावरणमिति सूचितस्‌। विश्वगुरुमित्यनेन नास्तिकषड्दशंनीकत्‌'णामास्तिकपञ्च- 
दशंनीकत्‌ णां च शिक्षक आचार्य इति सूचनात्‌ वेदान्तदर्शनस्य स्वंदशनशिरोमणित्वं सूचितम्‌ | 
कमपीत्यनेने लघुरपि बह्धथंवह॒श्चिन्तामणिरिव निबन्धोऽयमिति वक्ष्यमाणमस्य सकंग्रन्यापेक्षयोपादेयत्वं 
प्रवत॑मानोत्साहाय सूचितम्‌ ॥ १॥ 


सर्वानिति | 
श्रावयेच्चतुरो वर्णान्‌ कृत्वा ब्राह्मणमग्रतः | 


| इति स्मृतेः पुराणादिश्रवणे शद्रस्याप्यधिकारसम्भवात्‌ श्रावकस्य ब्राह्मणस्येतत्प्रकरणाभ्रीन- 
शास्त्रार्थज्ञानेन व्याख्यानकौशलाच्छूद्रस्योद्धायंता। कोटादीनामपि कदाचिद्ब्राह्मणादिभावं 
्रप्स्यतामुद्धरिष्यमाणतेति भावः। उद्दिधीषुंः-दुःखेनात्यन्तं विमुमोचयिषुः | विवेकेन भेदेनोप- 
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नन्विदङ्कारास्पदेभ्योऽनात्मभ्यो विवेकेनगइङ्कारास्पदमात्मानं सर्वो लोकोऽहमस्मीति 
प्रत्येति दुःखं चानुभवति। तेन ज्ञातञ्चपकत्वाभि्प्रयोजनत्वाच्चात्मतत्त्नतिपादनं 
व्यथेमिति चेन्न | चिह्नास्थस्वेन लक्षणेन इदङ्कारास्पदानामपि देहेन्द्रियमनसां प्रति- 


लक्षितमात्मानं बोधयितुमित्यर्थः। तेन भेदविरिष्टात्मविषधकज्ञानस्योद्धा राहेतुत्वेऽपि न दोष: । नित्यं- 
कालापरिच्छिन्नस्‌। गुद्ध रागद्वेषाद्यशुद्धिरहितम्‌ । वुद्धस्वप्रकाशनिरतिशयानन्दम्‌। मुक्तमु-- 
अविद्यारूपबन्धशून्यम्‌ । स्वभावम्‌-स्वमेव भावः सत्ता यस्य तम्‌ अनन्याधोनसत्ताकस्‌ | आत्मानस्‌- 
अनात्मनामधिष्ठानस्वरूपभूतस्‌ | तद्विज्ञानेन श्रृतिषु सवं विज्ञानस्य प्रतिज्ञानात्‌ । 


आास्त्रस्यापूर्वत्वसप्रमोजनत्वयो विवेचनम्‌ 


ननु आत्मानात्मनोस्तादात्म्यारोपसम्भवे तथोविवेफज्ञानमुपयुज्यते, तयोस्तु तमःप्रकाश- 
वदत्यन्तविरुद्वत्वेन प्रतीयमानत्वात्तदसम्भवः, आत्मा हि सच्चिदानन्दरूपः प्रतीयते, अनात्मा तु 
मिथ्याजडदुःखरूपः, तथा चानात्मनां सर्वेषामात्मनि तादात्म्येन कल्पितत्वमित्यौपनिषदमतस्यासम्भवेन 
आत्मवदनात्मनां सत्यत्वमेव, एवं च 'अहं गौरः इत्थादिप्रत्ययो गौरादिदेहस्वामित्वविषयकः, ‘ag 
कर्ता दुःखी' त्यादिधीस्तु प्रमेव, 'असङ्गो ह्ययं पुरुष’ इत्य़ादिश्रुतयस्तु स्तुतिपरा इत्याशयेन शङ्कते 
नन्वित्यादिना | इदङ्कारास्पदेभ्यः-इदमित्याकारकंधीविषयेभ्यः | अहुङ्कारास्पदम्‌-अहमित्याका रकधी- 
विषयस्‌। अचात्मभ्य आत्मानमिति तु फलितार्थोक्तिः | सर्वो लोक इति । गौरोऽहमित्यादिज्ञानस्य 
देहस्वामित्वेनात्मानं Teal देहादिभिन्नत्वेनात्मज्ञानं विनोत्पत्त्यसम्भवात्सर्वेषां तदस्तीति भावः । 
सनु पुर्वं ज्ञातस्यापि विवेकस्य शास्त्रीयज्ञानमदृष्टदारा मुक्तिहेतुरिति कल्प्यताम्‌, अत आह 
निष्प्रयोजनत्वादिति। भाषथादौ समन्वयसूत्रादिषु दूषितत्वा * न्नोक्तकल्पना युक्तेति भावः। चिद्भास्थत्वेन 
श्रवणा दिपरिपाकसहङ्कतशास्त्रजन्याखण्डाकारमनोवृत्त््रभिन्यक्तचिःद्भास्यत्वेन 3 । लक्षणेन-ज्ञापकेन। 
इदङ्कारास्पदानामात्मभिन्नतया हढतया ज्ञातानाम्‌। प्रतिभासतोऽहङ्ककारास्पदत्वेनोक्तमगोवृत्तेः पूर्व 
प्रतीयमानात्मतादात्म्यवत्त्वेन। अविवेकात्‌-उक्तमनोवृत्तिलूपविवेकज्ञानसमुच्छेद्यसकलञ्रमनिदानानाद्- 
ज्ञानकल्पनात्‌ । तथा च आत्मानात्मनोरत्यन्तविरुद्धस्वभावत्वेऽपि तादात्म्यप्रतीतेरनुभूयमानत्वात्त- 
दन्यथानुपपत्त्या तदुपपादकमनाद्ज्ञानं HAA | यदा तूक्तमनोवृत्तयुत्पत्तिस्तदुत्तरं सकलद्ृश्यानामा- 
AMSA प्रारब्धभोगशेषं क्षपयता जीवन्मुक्तेत मिथ्यात्वहृ्यत्वादिहेतुनाऽऽत्मभिन्नत्वेन ज्ञाय- 
सानत्वेऽपि न शास्त्रवैयथ्यंशङ्का | तदा शास्त्रस्याप्याभासीकृतत्वेन वेयर्थ्यस्येष्टत्वादिति भावः। 


१. तमेवविदित्वाऽततिमृत्युमेतीत्यादिना आत्मान्याविषयकज्ञानश्येव मुक्तिहेतुत्ववोधनात्‌ । विशिष्टज्ञानस्य 

विशेषणविषयकत्वनियमात्‌ । 

२. तथा च समन्वयसूत्रमाष्यम्‌। अविद्यादिदोषवतां धर्माधर्मतारतम्पनिमित्तं शरीरोपादानपूर्वकं सुखदुःखतार्‌- 
तम्यमनित्यं संसाररूप॑ श्रुतिस्मृतिन्यायप्रसिद्धम्‌ । तथा च श्रुतिः न हवे सशरीरः्य सतः प्रियाप्रिययोरपहतिररित 
अशरीरं वाव सन्तं न प्रियाप्रिये cama: इति प्रियाप्रियसपर्शनप्रतिषेघात्‌ चोदनालक्षणोधर्मकांत्वं मोक्षारूपस्या- 
शरीरत्वस्य प्रतिषिघ्यत इति गम्यते--इति । 

३. चिड्भाध्यत्वं यथाश्रुतं नातात्मत्वानुमापकं मनआदीतां चित्वेनेवानुभवात्‌ अत उक्त श्रवणादीति । 
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आत्मानात्मनोस्तादात्म्याध्यासे स्थिरीभूते तद्धर्माणामपि मिथः संसर्गाध्यासः प्रतीयते तस्य 
तन्नियतत्वादित्याशयेनाह-तेन चेत्। अनात्मतादात्म्याध्यासेन? चेत्यथे: | तृतीयार्थो ज्ञापकहेतुता 
दुःखित्वाद्यभिमांनं प्रति बोध्या | युगपदेव ध्मितादात्म्यघमंसंसगंयोरध्यासेन कारकहेतुत्वासम्भवात्‌ | 
शुद्धे-अनात्मध्मंदुःखादिना परमार्थतो हीने। समूलस्य-मूलीभूताज्ञानसहितस्य। तस्य-उक्ताध्यासस्य 
निवृत्तेः-उच्छेदात्‌ | 

उच्छेदपदार्थविचारः 


ननु कोऽयमुच्छेदः ? न ध्वंसः । तस्य हि सत्यत्वे अद्वेतश्रुतिविरोधः | मिथ्यात्वे चरममनो- 
(त्युत्पत्त्युत्तरमुत्पन्नस्य तस्य समुच्छेदकाभावेन उच्छेदाभावात्‌ 'विद्वान्नामरूपाद्विमुक्तः इत्याद 
श्रुतिविरोधः । अथोक्तध्वंसस्य सत्यत्वेऽपि | add विरोधः, तया भावाद्वेतबोधनादिति चेन्न। 
असङ्कुचिताइतस्य श्रुत्यथंतया प्रतीयमानत्वात्‌" अत्रोच्यते | तत्त्वज्ञानाधिकरणक्षणे हृव्याधिकरणक्षण- 
पु्व॑त्वानधिकरणत्वं हृश्योच्छेदः | शास्त्रीयचरमतत्त्वज्ञानोत्पत्तिक्षणें च हृश्याधिकरणपुवंत्वं नास्ति 
तदुत्तरताइशक्षणस्याप्रसिद्धत्वात्‌ | तत्पवंत्वस्य क्षणान्तरे प्रसिद्धस्यापि तत्रासम्भवातु । नानाजीवपक्षे 
' तज्जीवीयचरमतत्त्वज्ञानक्षणें तज्जीवीयहृश्याधिकरणकालपूर्वत्वाभावो वाच्यः | _ जीवान्तरीय- 
हर्याधिकरणकाळपूर्वत्वसत्त्वात्‌ | 


ननु हृश्यपूवंत्वाभाव एव निवेश्यतां कि हृश्याधिकरणकालनिवेशेनेति चेन्न। हृ्यपूव॑त्व॑ 
हस्यप्रागभावकाळवृत्तित्वस्‌। तथा च तदभावो न हृश्योच्छेदशन्दार्थः । चरमतत्त्वज्ञानक्षणवृत्ति- 
हृर्यानामग्रिमकालानुवृत्तिवादिचां ताकिकादीनां मतेऽपि ताहृशोच्छेदव्यवहारसम्भवात्‌,* अविद्यादयः 
नादिहश्यानां ताहृशोच्छेदव्यवहारासम्भवाच्च, तेषां प्रागभावाप्रसिद्धेः। ननु क्षणप्रवेशो व्यर्थः, व्यास्ति- 
विशेषबलेन क्षणस्येव ताहशपूवंत्वाभावस्स्वीक्रियते, तत्त्वप्रमाक्षणो यो यो भवति स॒ त॒त्त्वाज्ञान- 
तत्प्रयुक्तहृदयकाळपुरवत्वाभाववान्‌, तत्त्वप्रमोत्पत्तिद्वितीयंक्षणः ताहशाभाववानिति वा व्याप्तेः, तत्त्व- 
ज्ञानस्य क्षणिकत्वस्वीकारे आद्यः, कस्यापि न क्षणिकत्वमिति पक्षे* द्वितीय इति चेत्‌ । सत्यम्‌ | 
तथापि ताहृशव्यािसूचनाय क्षणपदमिति वोध्यम्‌ | अर्थेवमुच्छेदस्य निर्वंचनेऽपि तत्र ज्ञानस्या- 
जनकत्वेन ज्ञानेनेति तृतीयानुपपत्तिरिति चेन्न । तृतीयायाः प्रकृते ज्ञापकहेतुबोधकत्वात्‌ । एतत्समा- 
नारथंकश्रुतयोऽप्येवं व्याख्येयाः | 


१. घमितादात्म्याध्यासो न धर्माध्यासे हेतुः, घमंधमिणोः युगपदेवाध्यासात्‌ तस्य कारणत्वानुपपत्तः । यत्र 
यत्तादात्म्याघ्यासः तत्र तद्धर्माध्यास इति व्याप्तेः ज्ञापकहेतुतासम्मवः | 
२. उक्तथुत्येत्यादि: | 
` ३. चरमतत्वज्ञानक्षणवृत्तिरश्यानां तादशदश्यप्रागमावकालवृत्तित्वामावात्‌ मतान्तरसाधारण्यम्‌ । 


४. तत््मोत्पत्तिद्वितीयक्षणः तादशामाववान्‌ तदृद्वितीयक्षण कस्याप्गभावात्‌ । तत्वज्ञानस्य द्विक्षण- 
वृत्तित्वात्‌ | 
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ज्ञानस्य कास्यत्वोपपत्तिः ees 


अथेवमपि ज्ञाने इच्छानुपपत्ति:, मनोवृत्तिरूपस्य ज्ञानस्य "सुख-दुःखाभावान्यत्वात्तत्साधना- 
न्यत्वाच्चेति चेच्च । नितरां निरुध्य मनो निदिध्यासनादिना यतमानतया मुमुक्षुपुरुषे जायमानाया 
दुःखधारांया: निरतिशयात्मसुखाभिव्यक्तिनिदानत्वेन दुःखत्वेनागणनीयायाइचरममनोवृत्तिसमुदयक्षण- 
मारभ्य विच्छिन्नाया ध्वंसरूपत्वस्थ चरमवृत्तौ सम्भवात्‌ । यस्योत्पत्तिक्षणे हि यद्विच्छिद्यते, तत्पुर्व 
च वत्तंते, स एवं मन:परिणामस्तस्य ध्वंसः । यथा एकक्षणान्तरितोत्पत्तिकसमानविषयकज्ञानेच्छादि- 
स्थले, ताइशोत्तरपरिणामस्य पुर्वेपरिणामध्वंसरूपत्वौचित्यात्‌ । तदन्यस्य ध्वंसस्य स्वीकारे तत्स्वरूप- 
तद्धेतुत्वादिकल्पने गौरवात्‌ | अभिव्यज्यमानात्मसुखव्याप्यत्वाच्च चरमवृत्ताविच्छा | यो हि यदा 
यदिच्छति स कदाचित्तद्व्याप्यमपीच्छतीति सर्वानुभवसिद्धम्‌ | युक्त चेतत्‌ । यस्मिन्‌ सत्यवष्यमिष्टा- 
भावस्तत्र द्वेषस्येव, यस्मिन्‌ सत्यवश्यमिष्टं तत्रेच्छाया अनुभवात्‌ चरमतत्त्वज्ञाने इच्छा | इष्टव्याप्यमपि 
हि लोकेरिष्यत. इति सर्वानुभवसिद्धम्‌ । अत एव विपदोऽपि स्वकीयाः श्रीकृष्णभगवदंशनव्याप्यत्तया 
कामिताः कुन्त्या | तदुक्तं श्रोभागवते-- 

विपदस्सन्तु नइशइवत्तत्र तत्र जगद्गुरो ! । 
भवतो दशनं यत्स्यादपुनभंवदशँनम्‌ । इति॥ 

युक्तं चेतत्‌ । यस्मिन्‌ सत्यवश्यभिष्टसम्बन्धस्तस्यापीष्टत्वौचित्यात्‌। अत एव “मोक्ष: 
पुनरात्यन्तिकी दुःखनिवृत्तिरित्युक्त्वा काम्यश्च दुःखाभावः दुःखस्य स्वभावतो हेयत्वात्‌ | सुखार्थं 
तथाऽयमिति चेन्न। दुःखाभावस्य सुखाहेतुत्वात्‌ | अथ सुखव्याप्यत्वात्स तथेति चेन्न | तस्य तदव्याप्य- 
त्वादि” त्युक्तमुदयनाचायेर्बौद्धाधिकारे२ | सुखव्याप्यत्वस्य काम्यत्वाप्रयोजकत्व अथेत्यादिशङ्कानुप- 
पत्तेः | तस्मात्सुखत्वादिवत्सुखादिव्याप्यत्वमपीच्छाप्रयोजकस्‌ । 

आत्मैव सुखमिति सिद्वान्तनिरूपणम्‌ 

चस्तुतस्तु अस्मद्दशने सुखमात्मेव | चन्दनादियोगजन्यमनोवृत्तेस्तत्र व्यज्ञकत्वमात्रम | तस्य 
च न केवलरूपेण काम्यता, सिद्धत्वात्‌ | नापि भानविषयत्वेन, तस्य स्वप्रकाशत्वेन भानाविषयत्वात्‌, 
नाप्यावरणाभावविशिष्टतया, आवरणस्य तत्र कल्पितत्वेन तदभावस्याटरणकालेऽपि सत्त्वेन 
सिद्धत्वात्‌ | किन्तु स्वावरणबिरोधिमनोवृत्तिविशिष्टतया | यंदयप्यनवच्छिन्नानन्दरूपेणाऽत्मा मूला- 
ज्ञानेन संसारकाले सदेवावृतः, तथाप्यवच्छिन्नसाक्ष्यानन्दाद्यावरणावस्थाविशेषस्य र चन्दनादियोग- 
जन्यमनोवृत्त्या समुच्छेदात्तस्याः स्वपूर्गकालीनसाक्ष्यानन्दाद्यावरणं प्रति विरोधित्वेन तद्विशिष्टतया 
काम्यत्वम | एगं चरममनोवृत्तेरनवच्छिन्नात्मानन्दावारकमूलाज्ञानविरोधित्वात्तद्विशिष्टतया काम्यता। 
आवारकाज्ञानविरोधित्नं तु आवारकाज्ञानतत्रयुक्तहश्ययोरुकोच्छेदवान्‌ यः क्षणस्तत्र वत्तंमानत्वम्‌ । 
यद्यपि साक्ष्यानन्दे काळान्तरावच्छेदेनावारकाज्ञानस्य एतत्कालीनमनोकवृतत्ुत्पत्त्यव्यवहितपुर्वमा- 
वारकत्वाभावात्‌ अज्ञानानामनादित्वेऽपि कदाचिदेव कस्यचिदज्ञानस्यावारकत्वमिति सिद्धान्ते 
स्वीकारात्‌ कालान्तरावच्छेदेनावारकाज्ञाने एतत्कालीनमनोवृत्तिनं विरोधिनी, तथापि या मनोवृत्तिः 


१. सुखदुःखेति | सुखदुःखाभावयोर्वा सुखसाधने दुःखामावसाधने वा इच्छा भवति, मनोवृत्तिरूपज्ञानस्य 
तङ्िन्तत्वात्तत्र इच्छामाव इति तात्पर्यम्‌ । क्षणिकज्ञानानामपि द्विक्षणस्थायित्वात्‌ । 

२. आत्मतत्वविवेकेपुट ४३७ (चो०भ्रकाशन) 

३. अज्ञानावस्थाविशेषस्य । 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


३५ 


प्रथमइलोकावतरण ग्रन्थ: 


तस्मादज्ञातज्ञा पकत्वात्सप्रयोजनकत्वाच्चात्मतच्वप्रतिपादनं न व्यर्थम्‌ | तस्य 
चात्मतत्त्वस्य 'तत्चमस्यहँ त्रह्मास्मी' त्यादिवेदान्तमहावाक्यमेव प्रमापकम्‌ | 


स्वोत्पत्त्यव्यवहितपुवंकाले याहृशानन्दावारकाज्ञानस्य विरोधिनी तद्विशिष्टतया ताहृशानन्दस्य 
काम्यतेत्युक्तो न दोषः । . तथा च तत्त्वज्ञाने इच्छानुत्पादेऽपि तद्विशिष्टरूपेणानवच्छिन्नानन्द इच्छा 
सम्भवात्‌ ताहृशानन्दरूपेष्टप्रयोजकत्वज्ञानाच्छूवणादौ प्रवृत्तिः | 


वस्तुतस्तु मन्मतेऽपि ताकिकादिमत इव सुखत्वजातिमत्त्वेनेव काम्यता, न तु ताहशवृत्ति- 
मत्त्वेन, गौरवात्‌ | उक्तजातिस्तु ताहृशवृत्त्युपहितात्मनि स्वीक्रियते । असत्त्वापादकाज्ञाताविषयत्व- 
प्रयोजकविशिष्टचिति ज्ञानत्वजातिरिव, केवल्यदशायामात्मनि ज्ञानत्वस्येव, सुखत्वस्यासत्त्वेऽपि 


तदुपलक्षितप्रकाशसत्त्वान्न दोष:। पदवाच्यतावच्छेदकमात्रस्य तदानीमस्वीकारात्‌ सर्वथापि मुमुक्षोस्तत्र 
्रवृत्तिरुपपद्यते | 


तत्वज्ञानोत्तरं बन्घाभाबोपपादनम्‌ 


अथेवमपि तत्त्वधीकालपर्यन्तमनुवर्तमानः संसारबन्धस्तत्त्वज्ञानोत्पत्त्युत्तरकाले क्व गत इति 
प्रश्ने किमुत्तरं भवहृशंन इति चेत्‌ । दशंनान्तरे यदुत्तरम्‌ । अथ दशंनान्तर आत्यन्तिको दुःख- 
ध्वंसस्तत्त्वज्ञानेन जायत इति चेत्‌, कि तावता, दुःखं तु क्व गतस्‌ । अथ न कुत्रापि गतस्‌, तत्त्व- 
ज्ञानोत्तरं तु कुतो न प्रमीयत इति चेत्‌, ध्वंसाधिकरणकालस्य प्रतियोग्यधिकरणत्वाभावनियमस्वी- 
कारादिति चेत्‌, सत्यम्‌ सखे न खेदं तदा याहि । तत्त्वज्ञानोत्पत्तिक्षणस्य दुःखाधिकरणकालपुर्ंत्वा- 
भावनियमोऽपिं नापलपितु' शक्यते ` तद्वत्‌ अस्मदीयद्शनेऽपि प्रमायाः स्वसमानविषयकाज्ञानतत्प्रयुक्त- 
इस्यविरोधित्वनियमः, शुक्त्यादिप्रमायां तथा दर्शनात्‌ | 


अथ तत्त्वज्ञानस्य संसारनाइहेतुत्वे सत्येवेदमुपपद्यते, नाशजनकस्य प्रतियोगिविरोधित्वनियमात्‌, 
अन्यथा व्यासिग्राहकतर्कानवतारादिति चेन्न। घटदुःखादीनां तत्तत्कालविशिष्टं कपालात्मादिकमेव 
नाश इति प्राभाकरादिमतेऽपि मुद्गरपाततत्त्वज्ञानादीनां घटदुःखादिविरोधित्वस्वीकारात्‌। यदि 
तेषां तन्न स्यात्‌, तदाऽग्रेपि घटादनुव त्तस्स्यादित्यादितर्कावताराच्च । एकाज्ञानपक्षे शुक्त्यादि- 


प्रमाया उक्तविरोधित्वाभावादृष्टान्तत्वेऽपि व्यतिरेकव्याप्तिग्रहसम्भवात्‌ सम्भवत्येव प्रमाया उक्तः | 


विरोधित्वानुमानम्‌ | 'विद्वान्नामख्पाद्विमुक्त' इत्यादिश्चुतिप्रामाण्याच्चोक्तविरोधित्वरमिति दिक्‌। 


ननु जीवन्मुक्तिस्वीकारपक्षे तत्त्वज्ञानस्य नोक्तविरोधित्वमिति चेन्न । अप्रामाण्यज्ञानाद्यनास्कन्दि- 
तत्वेनेव भ्रमव्याप्यभुज्यमानाहष्टाद्रभावेनापि तत्त्वज्ञानस्य विशेषणीयत्वात्‌ ताहृशस्य दर्पणादि- 


सञ्निधानासमानकालीनस्य तत्त्वज्ञानस्य प्रतिबिम्बञ्रमविरोधित्ववत्‌ अज्ञानतत्परयुक्तहृर्यविरोघित्व- ` 


सम्भवात्‌ दर्पणादिसन्निधानस्य समकालीने तत्त्वज्ञाने प्रतिविम्बादिश्रमविरोधित्वादशंनात्‌ अज्ञान- 
तज्जन्यभ्रमयोरुच्छेदेऽपि भ्रमसंस्काराधीनभयकम्पादिकायंदशनेन तत्वज्ञानाधीनहृढसंस्कारसहित- 
तत्त्वधीविशेषस्येव उक्तविरोधित्वनियमाच्च | स्वसमानविषयकाज्ञानतत्सम्बन्धतदधीनहस्यसत्यत्वधी- 
विरोधित्वततियमस्तु तत्त्वधीमात्रस्य न व्याहृत इति दिक्‌ | उपसंहरति--तस्मादिति | 

२ > 
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१७८ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


आत्मज्ञानेन बस्धोच्छेदे पूर्वपक्षः 


नन्वात्मभिन्नवस्तुमात्ररूपस्य समूलबन्धस्य तद्विशिष्टात्मज्ञानेन नोच्छेद:, ज्ञानस्य स्वविषया- 
निवतंकत्वात्‌ । 'तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेती” त्यादिश्रुत्याऽऽममात्रविषयकज्ञानस्येव बन्धनिवतंक- 
त्वोक्तेरच | तादृशज्ञानं च न प्रत्यक्षम्‌, आत्मनो बहिरिन्द्रियायोग्यत्वात्‌ | तस्य स्वप्रकाशत्वेन 
सुखादीनां स्वप्रकाशसाक्लिमात्रभास्यत्वेन' च मनसो बहिरिन्द्रियाद्यसहकृतस्यर ज्ञानाकरणत्वाच्च ।' 
'औपनिषर्दर पुरुषं पृच्छामी' त्यादिश्रुत्याऽ उपनिषद्वाक्यमात्रबोध्यत्वोक्तच | नापि शाब्दस्‌ । परोक्ष- 
ज्ञानस्य प्रत्यक्षाध्यासानिव्तंकत्वात्‌ । ` 

अत एव नानुमितिः | तत्र ह्यनात्मर्पे पक्षे आत्मनः संसर्गो. विषयः ? अथवाऽऽत्मरूपे ? 
नाद्यः । तादृशज्ञानस्य बन्धानिवतंकत्वात्‌ । नान्त्यः | अत्यन्ताभेदे संसर्गासम्भवात्‌ | तद्धटस्तद्धट 
“ इत्यादिज्ञानस्याप्रमात्वेत तद्घटादिव्यक्तिमिन्नवस्त्वनुयोगिकसंसर्गेण तद्धटादिव्यक्तिविशिष्टज्ञानत्वं 
तद्धटादिव्यक्तिप्रमात्वमित्यस्यावस्यवाच्यत्वात्‌। तद्व्यक्तो तादात्म्यसम्बन्धेन तदुव्यक्तिविशिष्ट- 
ज्ञानस्यानुवादरूपत्वेनाप्रमात्वाच्च | स्वकारणीभूतादूघट इति ज्ञानविषयादधिकं घटे द्रव्यत्वसंसृष्टाभेदं 
विषयीकु्ंतो हि ज्ञानस्य प्रमांत्वं युक्तम्‌ । तद्व्यक्तो तद्व्यक्तिस्वरूपं तद्व्यक्तितादात्म्यं विषयीकुवंता 
तु ज्ञानेन स्वकारणीभूततद्‌व्यक्तिरिति ज्ञानविषयादधिकं कि विषयीकृतम्‌, येन धारामध्यज्ञानवद- 
प्रमा* न स्यात्‌ | 


ननु विशेषणतावच्छेदकप्रकारकज्ञानादेविशिष्टवेशिष्टयबुद्धौ हेतुत्वस्य मीमांसकंरस्वीकारात्‌, 
स्व्रीकारेऽपि कार्यंभूतज्ञानस्य विषयतायाः कारणीभूतज्ञामविषयत्तातो विञक्षणत्वेन* च नानुवादकत्व- 
मिति चेन्न। विलक्षणाया अपि विषयतायाः नेष्फल्येन ज्ञानेऽनुवादतुल्यत्वस्य दुर्वारत्वात्‌ | न हि 
“घटो घट' इति ज्ञानस्य स्वीकारे तस्य संशयादिनिवृत्तिरूपं फलमस्ति। 'घटो घटो नवे'त्यादि- 
ज्ञानस्याहायंत्वेन त्निवृत्तेरफलत्वात्‌। जीवत्वेशवरत्वोपलक्षितयोः ऐक्याज्ञाननिवृत्तिस्तु ताहरेक्यस्य 
निविकल्पकादेव | तच्च नानुमिति:। तस्याः किश्चिद्धमविशिष्टपक्षसाध्यावगा हित्वनिथमात्‌ । तस्माद- 
भेदे सत्यप्युपाधिमेदभ्रयुक्तो वा, विशिष्टकेवलभावप्रयुक्तो वा यत्र .विशेषणविशषेष्यव्यक्त्योभेंदः; 
तन्नेवाभेदसंसगंस्य प्रमा । यथा घटो द्रव्यं विशिष्टसत्ता शुद्धसत्तेत्यादौ | अत -एव घटाभावो 
घटाभाववानित्यादावेकत्वादिविरिष्टघटाभावत्वादिरूपेणेव घटाभावादेविशेष्यता । 
३ „ अत एव चतिशक्तिवादे अक्षरतात्पर्याभ्यां शब्दमणावुक्तम-गोत्वमेव गोपदशक्यं न तु गौः, 
`गोत्वविशिष्टस्य शक्यत्वे गोत्वस्यापि.- शक्यताया आवश्यकत्वेन तस्येव शक्यताया युक्तत्वात्‌। न च 
' गोत्वेऽपि इतरव्याचृत्त एव सा वाच्या । तथाच गवेतरासमवेतंत्वविशिष्टस्येव तस्य शक्यत्वादावश्यकत्वं 


-१. सुखादिकं न मानसभ्रत्यक्षगम्यं, अस्मन्मते साक्षिप्रत्यक्षमेव मानसप्रत्यक्षधथानीयं तच्च न मनोजन्यं 


साक्षिणो नित्यत्वात्‌ । 
२. औपनिषदं-सवं वाक्यं सावधारणं अतः अन्मक्ष इतिवत्‌ उपनिषदेकवेद्यमित्यर्थः | 
३. सावघारणश्रृत्या । 


४. घारावाहिकज्ञानगतद्वितीयादिज्ञानानामज्ञातयिषयाभावादप्रमात्वम्‌ । 
५, “विलक्षणत्वेनेति' निरूप्यनिरूपकमावभेदे विषयतावेलक्षण्यम्‌ । अत एव सामानाकारकज्ञानेषु न 
विषयताभेद इति ताकिकाः । ; 


+ 
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प्रथमप्रलोकावतरण/फ्रत्य: 
गोशक्यत्वस्यापीति वाच्यम्‌ | गोत्वादेः स्वतोव्यावृत्तत्वात्‌ । अन्यथा जात्या व्यक्तिर्व्यावत्येते, व्यक्त्या 
च जातिरित्यन्योन्याश्रयात्‌, स्वतो व्यावृत्तत्वं च न स्वस्मिन्‌.ज्ञायमानेन स्वेन लिगेन स्वस्य स्वेतर- 
भिन्नतयाः्नुमीयमानत्वं, स्वस्थ स्वासम्वन्बित्वात्‌, किन्तु स्वपुश्नये ज्ञायमानेन स्वेन लिगेन स्वविशिष्ट्स्य 
तदितरभिन्नतयाञ्चुमीयमानत्व परेषामन्त्प्रविशेववत्‌ । तथा च तदितरपदेनविशिष्टप्रतियोगिकभेदवतो- 
ग्रहणात्‌ जातिभिन्नं सत्‌ व्यक्तिमिन्तं यत्‌ ततो भेदस्य साध्यतया विशिष्टपक्षे साध्यं सिद्धयत्‌॒ विशेषणे 
जातावपि सिद्धयति जातिव्यक्त्योभेंदस्तु धमंर्धामभावेन प्रत्यक्षेण सिद्धयति | न च घूमादेः धूमत्वादि- 
नेव गोत्वादेः गवेतरासमवेतत्वादिनेव लिङ्गता, तथा च व्यक्तिविशेषितेनेव रूपेण व्यावृत्तस्य शक्यतेति 
वाच्यम्‌ | धूमादेरननुगतस्य धूमत्वादिना व्यासिघटकत्वेपि अनुगतगोत्वादेः शुद्धस्येव तत्स्वीकारात्‌ | 
स्वसमानाधिकरणात्यन्ताभावाप्रतियोगिसाध्यसामानाधिकरण्यरूपव्याप्ते; गोत्वाद्यखण्डेकव्यक्ति- 
साध्यसाधनघटिततया सावंभोमादिव्पाख्यासःभवात्‌ | न च गोत्वत्वं व्यापकतानवच्छेदकमिति धी- 
कालेपि उक्तव्यासिज्ञानादनुमित्यापत्तिरिति वाच्यम्‌ । प्रतिमोगिव्यधिकरणहेतुसमानाधिकरणात्यन्ता- 
भावप्रतियोगिता यन्चिष्ठत्वयत्सम्बन्धावच्छिन्नत्वोभयाभाववती तत्सम्बन्धेन तत्सामानाधिकरण्यस्येव 
व्यास्तित्वेन उचज्ञानस्य तज्ज्ञानाप्रतिबन्धकत्वेन उक्तापत्तेरिष्टत्वात्‌ । उक्तप्रतियोगितायामुक्तो 
भयवत्त्वस्येव ताहृशाव्यास्तिपक्षे व्यभिचारत्वात्‌ । अस्तु वा व्यक्त्या व्यावृत्तापि जातिः शुद्धेव शक्या | 
कुतस्तहि व्यक्तिधी: जातिशक्तादेव | गवादिपदं हि नियमतः जातिव्यक्ती बोधयति | तस्य जाति- 
शक्तिधीरेव सहकारिणी कल्प्यते लाघवादित्यादि | अथ पूर्वंकल्पेपि गोत्वशक्त गोपदमिति धीर्गोत्व- 
विशिष्टस्य शाब्दधीहेतुः परन्तु जातिः स्वतो व्यावृत्ता । द्वितीयकल्पे तु व्यक्त्या व्यावृत्तेत भेद: 
तदत्र कल्पद्वयेपि शुद्धगोत्वादे; तत्तादात्म्यासम्भवो व्यक्तमेव ज्ञापितः | 


एवं सामान्यलक्षणायां दीविनावुक्त-गोत्वादिनिष्ठव्याप्यतायां गवेतरासमवेतत्त्वमेवावच्छेद- 
मिति । शुद्धगोत्वे तत्तादात्म्यस्वीकारे तु शुद्धमेवावच्छेदकमुच्येत लाघवात्‌ | आख्यातवाद- 
शिरोमणावप्युक्तम्‌ कतुंकृतां क्तरि शक्तिनं तु कृतावेव शक्तिः क्तरि लक्षणेति। तथा सति हि गवादि- 
पदानामेव गोत्वादिविशिष्टे शक्तिः स्यात्‌। विनाऽवच्छेदकं गोत्वादौ शक्यत्वस्यासम्भवात्‌। 
गोत्वत्वादेरवच्छेदकत्वे च गौरवात्‌ | पछ्वादिपदानां तु लोमादावेव शक्यता स्यात्‌ लोमबल्लाङ्ग.- 
लवति तु लक्षणा | केवले ताहशशक्ये स्वारसिकप्रयोगाभावस्तु कतुंकृतोऽपि तुल्य इति | 


शुद्धगोत्वे तत्तादात्म्यस्वीकारे तु शुद्धगोत्वस्येव तन्निष्ठशक्यतायामवछेदकत्वसम्भवात्‌ 
गोत्वादेरपि शक्यतासम्भवात्‌ असङ्गतमिदं स्यात्‌ | तस्मात्‌ शुद्धात्मनि तस्य सम्बन्धासम्भवात्‌ः 
बन्धनिवत्तंकज्ञानं नानुमितिः। नाप्युपमिति; भहमते 'स गौरनेन गवयेन’ सदृश” इत्याद्युपमितिस्थल 
इव प्रकृते सहृशवस्तुद्वयावगाहने मतान्तरे' पदवाच्यत्वावगाहने च अनात्मविषयकत्वापत्तेः। 


नाप्यर्थापत्तिः। यात्मनि तत्संसगं विना कस्यचिदर्थस्यानुपपन्नत्वाभावात्‌। संसगंस्यात्मरूपत्वे 


अनात्मख्पत्वे वा पूर्वोक्तदोषापत्तेश्च* | नाप्यनुपलब्धि-करणकस्‌ | तस्याभावमात्रे प्रमात्वात्‌ | 
स्वाभावाभावत्वेन भावग्राहकत्वेऽपि अनात्मविषयकत्वतादवस्थ्यात्‌ | प्रमेयस्यात्मत्वे अनात्मत्वे वा 
पूर्वोक्तदोषापत्तेरच | तस्माञ्नोक्तज्ञानोत्पत्तिसम्भव इत्यत आह-- 
१. ताकिकमते । 
२. अनात्मत्वे नमेव विदित्वेति श्रुतिबाघ: आत्मत्वे घटो घट इतिवत्‌ अघोधकत्वम्‌, अपुर्वे विषयामावात्‌ः। 
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९८० : | स्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


तस्य चेति । ब्रह्मात्मेक्यस्य चेत्यर्थः । आत्मतत्त्वस्य साक्षिस्वरूपस्य । प्रमापकं प्रत्यक्षप्रमा- 
करुणम्‌ | दाब्दकरणकमपि आत्मज्ञानं प्रत्यक्षमेव, साक्ष्यभिञ्ञविषयकत्वात्‌' | घटचाक्षुषादीनामपि 
प्रत्यक्षत्वं नेन्द्रियकरणकत्वादिरूपस्‌, सुखादिप्रत्यक्षे आत्मसास्षिमात्ररूपे अव्याप्तेः । किन्त्वज्ञान- 
विषयतासामान्यशून्यविषयकत्वम्‌ | घटादिकं च यद्यपि जडत्वात्‌ सवंदैवाज्ञानाविषयः, तथापि तत्र 
चाक्षुषादिवृत्त्णभावकाले तदवच्छिन्नचितोऽज्ञानविषयत्वात्तत्तादात्म्यापन्ते घटादावप्यज्ञानविषयत्व- 
व्यवहारः | अत एव चाक्षुषादिवृत्त्यमावकालीने चटादिपरोक्षज्ञाने न प्रत्यक्षत्वव्यवहारः। चाक्षुषादि- 
ृत्तिकालीने तु घटादेरपरोक्षज्ञाने प्रत्यक्षत्वव्यवहारो निष्प्रत्यूह: | विद्यमानसुखादौ तु साक्षी सवंदेव 
HA: | सुखादितादात्म्यापन्नस्य साक्षिणः सवंदेवाज्ञानाविषयत्वात्‌, ब्रह्मात्मैक्याकारमनोवृत्तिकारे च 
्रह्मत्मैक्यस्याज्ञानाविषयत्वात्तद्विषयकत्वेनोक्तवृतते: प्रत्यक्षतेति न कोऽपि दोषः इति भाव: | 


ृत्तेरज्ञाननाशकत्वोपपादनम्‌ 


ननु वृत्तिः प्रत्यक्षरूपा सती अज्ञाननाशिका, प्रत्यक्षत्वं च तस्या अज्ञानाविषयविषयकत्वम्‌, 
तथा चाज्ञाननाशात्‌ पू्वमञ्ञानाविषयत्वस्य विषयेष्वभावात्‌ वृत्तेरज्ञाननाशकत्वानुपपत्तिरिति चेन्न । 
न हि वृत्तिरज्ञाननाशिका, किन्त्वज्ञानाधिकरणक्षणावृत्तिः वृत्तेरेवाज्ञाननाशत्वात्‌ । तत्रापि इन्द्रिय 
जन्या वृत्तिः स्वसमानविषयकाज्ञाननाशः। आत्मविषयिका तु शब्दजन्यापि | तथा च याहशाज्ञाना- 
भावो यद्वृत्तेरुत्पत्तिक्षणावधि प्रतीयते, सा वृत्ति: तदज्ञाननाश इति तु निष्कर्ष: । वृत्तिविशेषस्या- 
ज्ञानेविरोषनाशकत्वे तु तदुत्पत्तिक्षणे तद्वृत्तितदज्ञानयोः प्रत्ययस्यानुभवविरुद्धस्यापत्तेः | न हि युग- 
पदेकस्मिन्विषये ज्ञातत्वाज्ञातत्वे केनाप्यनुभूयेते | यदि तु घटाद्यवच्छिन्ञा चिच्छुद्धचितो न भिन्ना | 
तथा च ब्रह्मसाक्षात्कारोत्तरं घटाद्याकारवृत््यभावकाले अज्ञानाविषयशुद्धचित्तादात्म्यस्य घटादौ 
सत्त्वात्‌ अपरोक्षव्यवहारापत्तिरित्युच्यते, तदा चितः अपरोक्षत्वमज्ञानाविषयचिद्रूपत्वस्‌ | विशेष्य 
मात्रस्योक्तौ तत्त्वज्ञानात्‌ पूर्वमपि आत्मन्रह्मणोरेक्यं साक्षात्करोमीति धीस्स्यात्‌। विशेषणमात्रस्योक्तौ 
घटादौ सर्वदा अपंरोक्षव्यवहारस्स्यात्‌। हृश्यानामपरोक्षत्व॑ त्वज्ञानविषयतानवच्छेदकत्वविशिष्ट- 
हृश्यत्वम | ताहृशापरोक्षत्वयोरन्यतराश्रयविषयकत्वं ज्ञानस्यापरोक्षत्व स्‌ । 


महावाक्यार्थज्ञाने पदार्थज्ञानस्यावशयकता 


नतु उक्तवाक्यादपि नोक्तज्ञानस्योत्पत्तिसम्भव:, उक्तवाक्यान्तगंततत्त्वमादिपदार्थापरिच॒यात्‌ । 

` मानान्तरप्रमिते हि पदार्थे गृहीतसङ्केतसम्बन्धस्य पदस्य ज्ञानेन उपस्थापिते सति वाक्यार्थः प्रमीयते | 
तत्त्वमादिपदानां चार्था न मानान्तरेण प्रमिताः। जगत्कारणत्वादिविशिष्टचिद्रूपस्य तत्पदवाच्यस्य 
हि नानुमानेन ज्ञानम्‌ | आद्यकायँ सकतूंकम्‌ कायंत्वात्‌ यद्यत्कार्यं तत्तत्‌ सकतृंकम्‌, यथा घट' 
इत्याद्यनुमानस्याभ्रयोजकत्वात्‌ | यदि हि का्ंसामान्ये कर्ता करणं स्यात्‌ तदा कायंत्वं कतृंजन्यत्व- 


रूपसकतुकत्वव्याप्यं स्यात्‌ | यदा तु घटादिकार्येऽपि न कुलालादिः कारणम्‌, कुलालादिक्रियादेरवद्यं . 


कारणत्वस्य वाच्यत्वेन कुलालादेः तत्पितृवदन्यथासिद्धत्वात्‌, तदा आद्यकार्ये कर्तुः कारणत्वस्य का 
१. साक्यमिन्नत्वं विषयप्रत्यक्षत्वं तद्विषयकत्वं ज्ञानगतम्‌ | 
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प्रथमरलोकावतरणग्रत्य: 


` वाक्यं च पदार्थज्ञानद्वारेव ज्ञापकमिति तत्तम्पदार्थयो: परकृतवाक्यार्थानुकूलयोरन्यतोऽ 
सिद्धत्वात्तावपि शास्त्रेणैव प्रमातव्यौ, यृपाहवनीयादिपदार्थवत्‌। ततश्च यतो वा इमानि 
भूतानि जायन्ते, येन जातानि जीवन्ती'त्याद्याः सृष्टचादिश्रुतयस्तत्पदवाच्यार्थस्य 
समर्पिकाः। “सत्यं ज्ञानमनन्त’ मित्या दयस्तु रक्ष्याथस्य। एवं जाग्रत्सवप्नसुषुप्त्यादिश्रुतयः 


कथा | आरम्भवादास्वीकारेण आद्यकार्य॑स्य क्रियासंयोगादिप्रयोज्यत्वासम्भवात्‌ | 'आत्मन 
आकाशस्सम्भूत' इत्यादिश्रुत्यनुसारेण महत एव आकाशादे: प्रथममुत्पत्तेः | उक्तथुतेरस्तावकत्वेन न 
्वार्थेऽप्रामाण्यम्‌ | तत्प्रामाण्यवादिनो देवताधिकरणस्य अस्वीकारिणि 'न कदाचिदनीहृशं जगदि'ति 
मीमांसकसिद्धन्ते सृष्टिप्रलयाभावेन आद्यकायेस्येवालीकत्वात्‌ | उक्तान्यथासिद्धिमस्वीकृत्य कुला- 
लादिहेतुत्वं च स्वीकृत्य तद्दृष्टान्तमात्रेणाद्यकार्ये कतुंजन्यत्वस्वीकारेऽपि बहुजनाश्रयप्रासादादिष्टान्तेन 
पृथिव्यादेर्नानाकतू'कत्वानुमानापत्तेशच । अत एव कार्योत्पत्त्यन्यथानुपपत्तिरपि नेशस्य जगत्कारणत्वे 


मानम्‌ | तथा च तत्पदवाच्यस्याननुभूतत्वेन तत्सम्बन्धित्वेन शुद्धब्रह्मणस्तत्पदलक्ष्यस्य सुतरामननु- 
भूतत्वान्न तत्पदेनोपस्थितिसम्भवः | 


त्वस्पदवाच्यस्य तु जाग्रदाद्येकेकावस्थाविरिष्टरू्पेण साक्षिणा गृहीत्त्वेऽपि अवस्थात्रयः 
विशिष्टस्य त्वम्पदमुख्यार्थ॑स्य त्वम्पदलक्ष्यस्य शुद्धजीवस्वरूपस्य चाननुभूतत्वेन न त्वम्पदेनोपस्थितिः 
सम्भव इति तत्त्वम्पदलक्ष्याथेयो रेक्यं कथं बोध्यमित्यत आह--वाक्यं चेति । ज्ञापकं-पदार्थंयो रेक्यादिः 
ज्ञापकम्‌ | तत्त्वम्पदार्थयोः--पदाभ्यां दाच्ययोलक्ष्ययोशच । प्रकृतवाक्यार्थानुकूलयो:--तत्त्वमसीति 
वाक्यार्थबुद्धौ प्रयोजकीभूतोपस्थितिविषययोः | वाच्योपस्थितिद्वारकलक्ष्योपस्थितेरेव लक्ष्यघटित- 
वाक्या्थंबोधे हेतुत्वात्‌ । अन्यतः--श्रुतिभिन्नप्रमाणात्‌ | शास्त्रेणेव--श्रुत्येव । यूपेत्यादि। यथा 
यूपपदार्थो इंशेन तक्षणादिसंस्कारकर्मविधायकस्य 'यूपं तक्षती'त्यादिवाक्यस्य पर्यालोचनात्तक्षणादि- 
जन्यसंस्कारविरिष्टकाष्ठं यूपपदवाच्यमिति निर्णीय 'यूपे पशुः बघ्नाती'त्यादिवाक्याद्‌ यूपसंसर्गो 
बुध्यते, यथा दा “वसन्ते ब्राह्मणोऽनीनादधीत' 'नक्तं गाहंपत्यमादधाति दिवाऽऽहवनीय' मित्यादि- 
बाक्यपर्यालोचनेन दिवाधानादिसाध्यारन्यादिराहवनीयादिपदवाच्य इति निर्णीय ‘आहवनीये जुहोति 
'गाहंपत्ये पत्नीस्संयाजयन्ती'त्यादिवाक्यादाहवनीयादिसंसों बुध्यत इत्यर्थः । भुतानोति। उत्पन्ना- 
नीत्यथ: | तेन पञ्चभूतान्यस्य गुणक्रियादेहंग्ह्व्यतादात्म्येक्षणादेरच ब्रह्महेतुकत्वलाभः | जायन्ते 
उत्पद्यन्ते। जातानि-हद्थतया प्रादुर्भूतानि हृश्यानीति यावत्‌ । जीवन्ति-सत्तास्फू्तिमर्यादादिकं 
प्राप्तानि । प्रयन्तीति शतृप्रत्ययान्तं लयं लभमानानीत्यर्थः | तथा च यतो ब्रह्मणो हेतोः कार्य सवं- 
मुत्पद्यते, हृश्यानि सर्वाणि यतः सत्तास्फुरणादि लभन्ते, लीयमानानि च सर्वाणि प्रलयकाले 
यत्रविशन्ति तद्ब्रह्मेत्यथ:। पञ्चमीतृतीययोहंतुसामान्यार्थकत्वेऽपि लीयमानकार्याधारत्वोकत्योपादानत्वं 
लभ्यते | तदेक्षत बहु स्यां प्रजायेये'ति 'सोऽक्रामयत तदात्मानं स्वयमकुरुते'ति ईक्षणकामनाङृतीनां 
जगत्कारणनिष्ठतया निर्देशादब्रह्मणो जगत्कतृंतालाभः। भने त्याद्येकवचननिर्देशात्‌ “य एको 
जालवानीशत ईशनीमि'रित्यादिश्रुतेच जगज्जन्मादिहेतोरेकत्वमिति बोध्यम्‌ । तत्पदवाच्यार्थ- 
स्थेति । तत्त्वमसीति वाक्यप्रवृत्तेः पर्वं सृष्टयादिवाक्यस्य प्रकृतत्वात्‌ प्रक्रान्तवाचितत्पदस्य सृष्ट्यादि- 
कारणं वाच्यमिति भावः | इत्यादयस्तु सक्ष्यार्थस्येति। 'ब्रह्माविदाप्तोति पर मित्यनेन शुदधब्रह्म- 
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ज्ञानस्य मोक्षहेतुत्वे उक्ते कि तदब्नह्मोत्याकाड क्षायां सत्यमित्यादिवाक्यस्य प्रवृत्तत्वेन तत्पदलक्ष्यशुद्ध- 
ब्रह्मपरत्वमिति भावः | 

बुद्धान्तं चेत्याद्या इत्यत्राद्यराब्देन 'तद्यथास्मिन्नाकाशे श्येनो वा सुपर्णो वा विपरिपत्य श्रान्तः 
संहत्य पक्षौ संल्लयायेव ध्रियते एवमेवायं पुरुष एतस्मा अन्ताय धादति यत्र सुतो न कञ्चन कामं 
कामयते न कञ्चन स्वप्नं पश्यती'ति श्रृतिसंग्रहः। कूले--नद्यास्तीरे, अन्तौ-कर्मफलपरिपाक- 
रूपौ, अनुसञ्चरति-अनुगन्छति, स्वप्नान्तं-स्वप्नभोगरूपमन्तम्‌, वृद्धान्तं--जाग्रद्धोगरूपमन्तम्‌ | 
सुपर्णः-शीघ्रगतिः श्येनः, विपरिपत्य-विशेषेण नानादेशेषु पतित्वा, श्रान्तो भूत्वा, पक्षौ संहृत्य 
संयुक्तीकृत्य, संल्लयाय-नीडाय, ध्रियते-नीडप्राप्त्यर्थं यतते | अन्ताय-उपरतावस्थारूपान्त प्राप्त्यर्थ, 
घावति-यतते | 


अवस्थात्रयविशिष्टो जीवः सुष्ट्यादिश्नयकर्ता ईश्वर इत्येव वक्तव्य मित्युपपादनम्‌ 


ननु जाग्नदाद्येकेकावस्थाविशिष्टस्यापि त्वम्पदवाच्यतासम्भवेनादस्थात्रयविशिष्टस्य सा 
कथमुक्ता । एवं जन्माद्येकेकहेतुत्वविशिष्टस्यापि तत्पदवाच्यतासम्भयेन जन्मस्थितिसंहाररूपत्रय- 
हेतोरेव सा कथमुक्ता । न च 'स वा अयमात्मा ब्रह्म' इत्यादिवाक्यस्य 'तद्यथा महामत्स्य' इत्याद्य- 
वस्थात्रयविदिष्टजीवबोधकवाक्योत्तरं विद्यमानत्वाज्जीवबोधकपदानां मह्वावाक्यस्थानामवस्थात्रय- 
विशिष्टचिदेव मुख्योऽर्थः, एवं तत्त्वमस्यादिवाक्यस्य जन्मादिहेतुब्रह्मबोधकवाक्योत्तरं सत्वात्‌ ताहृशं 
Tet ब्रह्मनोधकपदमुख्याथं इति वाच्यस्‌। श्रृतिष्वप्यवस्थात्रयस्य जन्मादित्रयस्य च कथं निर्देश 
इति पर्येनुयोगात्‌, एकेकघटितस्येव वाच्यतेत्यभिप्रायेणापि उक्तश्ृतिसङ्गतेशच। न च जन्मलय- 
हेतुत्वस्याविद्यायामपि सम्भवेनातिप्रसक्त्या स्थितिहेतुत्वमादस्थकस्‌, एवं विशेषविज्ञानाभावरूप- 
सुषुप्तेरपि घटादावतिप्रसक्तत्वेन न मुख्यार्थंतादच्छेदकत्वम्‌, ये एव हिं तत्त्वम्पदयो मुस्पार्थोपलक्षिते 
स्वरूपे, तयोरेवेक्यं महावाक्येन बोधनीयमिति वाच्यम्‌ | स्थितिहेतुत्वस्थ ब्रह्मण्येव सत्त्वात्तदन्यवैयर्थ्यात्‌ 
घटादो सुषुप्तिव्यवहाराभावेन उपरतमनस्कत्वस्य त द्विरिष्टानन्दसामान्थानुभवितृत्दस्य वा सुषुप्तित्वात्‌ 
"आनन्दभुक्‌ चेतोमुखः प्राज्ञ इति श्रुत्या तथा बोधात्‌, जाग्रदाचन्यतरमात्रस्पानतिप्रराक्तत्वाच्च। न च 
जन्मादित्रयहेतुनं ब्रह्मविष्णुरुद्राणां जाग्रदाद्यवस्थादतां विश्वत्तेजसप्राज्ञानां चेकं स्वरूपमिति लाभाय 
श्रुतिषु त्रयमुक्तम्‌, अन्यथा हि जन्ममात्रहेतुत्वस्य एकवाक्येभोक्तो प्रदेशान्तरयोर्वाक्याभ्मां स्थिति- 
संहारयोरेकेकहेतुत्वोक्तो जन्मादित्रयहेतुनां त्रयाणामेक्यं न लभ्येत, एवं विशवतेजसप्राज्ञानामप्येक- 
प्रदेशानुक्तो नेक्यं लभ्येत, तथा च त्रयाणां त्रिभिरेक्यस्प्र महाम्ाक्याल्लाभेऽपि स्वूपत्रयस्य सत्यत्वा- 
पत्त्या अद्वेतश्रुतिविरोध इति कल्पतरूक्त युक्तमिति वाच्यम्‌ | 'एकमेवाद्वितीय' मित्यादिना ब्रह्मणः, 
'असङ्गो ह्ययं पुरुषः सलिल एको दृ्टाऽद्वेतो भवती’ त्यादिना च जीवस्य निरडुशाद्वेतस्वरूप- 
बोधनात्‌ तदर्थंमुक्तप्रयासस्यानौचित्यादिति चेत्‌ । 
अत्रोच्यते | जन्मादिहेतुत्वानां जाग्रदाददस्थानां च एकेकमात्रस्योक्तो महावाक्यस्थतत्त्वम्पदा- 
भ्यामेकेकमात्रोपलक्षितस्वरूपयोरेक्यं बोध्येत, तथा च तयोरेव भेदश्रमो निवर्तेत | न तु हेतुतात्रयोप- 
लक्षितेदस्वरूपादवस्थात्रयोपलक्षितजीवस्वरूपस्य भेदश्रमो निवत्येत | न हि “छत्री कुण्डली वासस्वी 
यः स श्याम: स्थूलर्चेत्रो ने'ति मः छत्री श्याम इति वाक्यजन्यज्ञानेन निवतंते | निवतंते तु चेत्र 
इत्यन्तोक्तवाक्यजन्यज्ञानेन । ताहशज्ञानयोस्तदूव्यक्तिमात्रविषयत्वाविरेषेऽपि साममग्रीविशेषजन्य- 
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तद्यथा महामत्स्य उभे कूले अनुसश्वरति पूर्वं चापरं चेवमेवायं पुरुष एतात्रुमावन्ताचनुः 
सञ्चरति स्वप्नान्तं च वृद्धान्तं च'त्याद्यास्त्वंपद्वाच्याथस्य समर्पिकाः | “योऽयं विज्ञानमयः 
प्राणेषु हृद्यन्तज्योतिः पुरुषः, न Sega पइ्ये'रित्यादयस्तु लक्ष्याथस्य | तेन प्रथम 
मवान्तरवाक्येभ्योऽनुभृतयोः शुद्धयो्जीबन्रह्मणोस्तत्तमस्यादिवाक्ये मुख्यार्थान्वयानुपपत्त्या 


ज्ञानस्यैवोक्तअ्रमनिवत्तंकत्वेन सर्वानुभविकत्वात्‌ । तस्मात्‌ त्रितयोपलक्षितस्वरूपयोरेक्यविषयकस्य 
मूलाज्ञानस्य ताहशक्यज्ञानं विनोच्छेदासम्भवात्तं विना च ताइशाज्ञानमूलकभेदश्रमोच्छेदासम्भवात्‌ 
ताहशज्ञानमावश्यकम्‌ | तच्च त्रितयदिरिष्टोपस्थितिपूर्वकशुद्धोपस्थितिजन्यमेवेति ताहशोपस्थित्यथं- 
मेकस्मिन्नेव वाक्ये त्रितयोक्तिरावश्यिकीति बोध्यम्‌ | 
योश्यमित्यादि । बृहदारण्यके पष्ठाध्याये तृतीयब्राह्मणे 'एष ब्रह्मलोक' इत्यादिवाक्येन शुद्ध- 
जीवब्रह्वाणोरेक्यस्प्र वक्ष्माणत्वेन्न तदुपयुक्तस्वप्रकाशजीवस्वरूपमा दित्यचन्द्राग्निवाचामभावे जीवस्य 
व्यवहारप्रयोजक ज्योतिः किमिति प्रइतपूर्वकेणेव 'आत्मेवास्य ज्योतिभव॑त्ती त्यन्तेन उक्त्वा कतम 
आत्मे' त्यनेन शुद्धात्मस्वरूपमात्रज्ञाने आकाङ क्षामुत्थाप्य योऽयमित्यादिवाक्यस्य उक्तत्वेन शुद्धात्म- 
परत्वम्‌ । तत्र च वाक्येः्यम्थे:--विज्ञानमयो वुद्धिविकाराभिमानी प्राणेषु अभिमानसम्बन्धेन प्राण- 
सम्बन्धी हृदि हृदयस्थमनो5भिमानी अन्तर्ज्योतिमंनोवृत्तिरूपवहिर्ज्योतिरन्यस्वभाव: पुरुषः पुर्ण: | 
तथा च ज्योतिरात्मेत्यनेनाहमाकारधीविषयत्वे पूर्वंवाक्येन ज्योतिषो ज्ञानेऽपि बुद्धयादीनां सर्वेषामेव 
तत्सम्भवाद्विज्ञानमयादिपदेर्बुद्धयादिविलक्षणं स्वप्रकाशरूपं प्रदशितम्‌ | तेनेति | उत्तश्चृति भिर्वाच्य- 
लक्ष्योभयसमपंणेनेत्यर्थः | वाच्यसमर्पणस्य फलमाह--मुख्यर्थान्वयानुपपत्त्येति। मुख्यवृत्त्युपस्थापित- 
योविदिष्टजीवन्रह्मणो रेक्यबोधस्य प्रमात्वानुपपत्तिज्ञानेनेत्यर्थः | वाच्यलक्ष्योमयसमपंणस्य फलमाह-- 
अवान्तरवाक्येत्यादिना | अवान्तरदाक्येभ्योऽनुभूतयोः शुद्धयोळक्षणया स्मरणोपपत्तिरिति योजना | 
वाच्यसमपंणे सति वाच्ययोरन्वयानुपपत्तिज्ञासम्‌, ततश्च वाच्यज्ञानात्तत्सम्बन्धिनो लक्ष्यस्यावान्तर- 
बाक्याधीनपूर्वानुभवाधीनसंस्कारजन्परस्मृत्या तदेक्यरूपयाक्यार्थप्रमेति भावः । 
ननु वाच्ययोर्शुद्धयोशचावान्तरवाक्यानुभूतत्वं वक्तव्यम्‌, शुद्धयोरपि वा तन्न वक्तव्यम्‌, 
तेनेत्यनेनेव तल्लाभातु; किमिति शुद्धयोरेव तदुक्तमिति चेत्‌ । अत्रोच्यते | यद्यपि वाच्ययोरपि यत्तो 
वेत्यादिना तद्यथेत्यादिना च वाक्येतानुभवोऽस्ति तथापि तत्र तयोर्नावान्तरवाक्यत्वम्‌ | तत्रेव 
तात्पर्यापर्यंवसानात्‌, तयोक्रह्मजीवलक्षणवोधकत्येय लक्षणविरिष््रह्मजीवबोधनद्वारा शुद्धब्रह्मजीव- 
स्वरूपपरत्वात्‌ | लक्षणबोवकवावममात्रस्य लक्षणविशिष्टबोधनद्वारा लक्षणोपलक्षिताखण्डव्यक्तिपरत्व- 


मित्यस्यार्थस्याद्वेतसिद्धिद्वितीयपरिच्छेदे जन्मादिसूत्रकल्पतरी च व्यवस्थापितत्वात्‌ | तथा च यतो 


वेत्यादिवाक्ययोरपि शुद्धवोधपयवसितत्वेन शुद्धयोरेवावान्तरवाक्यानुभूतत्वोक्तिमुं्तवेति भाव: | 
तत्त्वपदयोर्वाच्यनिर्णयः 
अत्रेदं बोध्यम्‌ | वाच्यसमपंकत्वं तत्पदवाच्यवोधद्वारकशुद्धचिद्वोधपरत्वस्‌। तेन सत्यादि 
वाक्यस्यापि सत्यादिपदवाच्यवोधद्वारकशुद्धचिट्ठोधपरत्वेऽपि न वाच्मसमर्पकत्वम्‌ | शुद्धबोधपरत्वेऽपि 


यतो वेत्यादिवाक्यं न स्वरूपलक्षणपरम्‌ । ब्रह्मस्वरूपं सत्यत्वाद्य॒पलक्षितात्यन्ताभिन्नं न वेत्यादि 
संशयाद्यनिवत्तंकत्वात्‌, स्वरूपे भ्रमसंशयवत्तकधीपरस्येव स्वरूपलक्षणपरत्वात्‌। एवं तत्पदवाच्य- 
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लक्षणया स्मरणोपपतिः। सुषुप्तौ निर्विकल्पकसाक्षिचैतन्या नुभवाङ्गीकाराच्च | 


तावच्छेदकं न सृष्ट्यादित्रितयजनकत्वम्‌, प्रलये तदभावात्‌ | न हि तदा सृष्र्याद्यन्यतमस्याप्युप- 
घायकत्वमस्ति। न चोपलक्षणविधया ताह्शत्रयोपधायक-वं वाच्प्रतावच्छेदकमिति वाच्यम्‌ | काकवन्तो 
देवदत्तस्य गृहा इत्यादावुत्तृणत्वादेरिवोपलक्ष्यतावच्छेदकस्यावश्यमुपलक्षणबोद्धयतया तस्येव दाच्य्र- 
तावच्छेदकत्वस्य युक्तत्वात्‌। किन्तु सृष्टयादिजननस्वरूपयोग्यतावच्छेदकीभूताविद्याबिम्बत्वरूप- 
मीए्वरत्वम्‌। एवं त्वम्पदवाच्यतावच्छेदकमपि नावस्थात्रयवत्त्वम्‌। मूर्छासमाध्योस्तदभावात्‌ | किन्त्व 
वस्थात्रयसम्बन्धयोगयतावच्छेदकीभूताविद्याप्रतिबिम्वत्वरूपं जीवत्वम्‌ | न च मूर्छायां कर्मेन्द्रिय- 
व्यापारसत्त्वातु जाग्बरूपत्वम्‌ विशेषविज्ञानाभावात्सुषुसित्वं च । समाधिकाले तु न जीवस्य त्वम्पद- 
वाच्यतेति जाग्नदाद्यन्यतमवत्त्वस्य त्वम्पदवाच्यतावच्छेदकत्वेऽपि न दोष इति वाच्यम्‌ | "मूर्छायां 

वायुक्रियामात्रेण गात्रकम्पादेस्सत्त्वेऽपि कर्मेन्द्रियव्यापारसत्त्वे मानाभावात्‌ । उपरतमनस्कत्वे सत्या- 
नन्दानुभवितृत्वस्येव सुषुपत्वेन तत्र तदभावात्‌, तदा गात्रकम्पादिसत्त्वेन जीवस्य त्वम्पदवाच्यतान- 
पायात्‌ | समाधेस्तु असम्प्रज्ञातरूपस्याप्यविद्यानिवृत्त: पुवंमपि त्वम्पदार्थंसाक्षात्कारहेतुतयाऽनुष्ठेयत्वेन 
तदानीं जीवत्वसत्त्वेन त्वम्पंदवाच्यतानपायात्‌ | नन्ववान्तरवाक्येश्शुद्धेऽनुभूते सति महावावयस्थपदेः 
शुद्धसमृतिसम्भवः, अवान्तरवाक्यस्थपदेस्तु कथं शुद्धस्य स्मृतिः? तत्पूर्ग शुद्धस्याननुभवादित्यत आह- 
सुषुप्ताबिति । निर्विकल्पकेति । साक्षिस्वरूपसुखस्वरूपाज्ञानम्वरूपाकाराः निविकल्पास्तिस्रोऽविद्या- 
वृत्तयः सुषुप्तौ जायन्त इति विवरणेऽङ्गीक्ृतम्‌। साक्षिणश्चाविद्योपहितचिद्रूपत्वपक्षेऽप्यविद्यायाः 
साक्षिस्वरूपाघटकत्वात्‌ शुद्धचिदरूपत्वमेव | पक्षान्तरे तु वक्ष्यन्त्याचार्या एव--साक्षी तु सर्वानुगत- 
स्तुरीय: तथा एकः कूटस्थः साक्षी'त्यादि। तथा च सौषुभिकनिदिकल्पकानुभवमूलिकेवावान्तर- 
वाक्यस्थपदजन्या शुद्धस्मृतिरिति भावः | 


ननु वातिककारमते सुषुप्तौ नोक्तनिविकल्पकवृत्तिः स्वीक्रियते | तत्कथमवान्तरवाक + 
स्थपदेः स्मरणम्‌ | न चेवं तन्मते ‘सुखमहमस्वाप्सं न किञ्चिदवेदिषमिःत्याकारकज्ञानस्य जाग्रत्काली- 


नस्य स्मृतित्वं न स्यादिति वाच्यम्‌। तस्य तन्मतेऽतुभवत्वस्वीकारात्‌ । उक्त हि aga- 
प्रक्रियायां वातिके 


चन सुषुप्षिगविज्ञानं नाज्ञासिषमिति स्मृतिः | 

कालाद्यव्यवधानत्वान्न ह्यात्मस्थमतीतभाक्‌ ॥ 

१. "मूर्च्छायां विशेषविज्ञानाभवात्‌ करालवदनत्वगात्रकम्पादिकर्मनद्रयव्यापारसत्वाच्च' इति वेदान्तसुत्र- 
मुक्तावल्यां मुग्धेऽषंसम्पत्तिः परिशेषात्‌- इति सुत्रे स्वेनेवोक्तस्य विरुद्धमिदं, तत्र मूञ्छिते कर्मेन्द्रिय- 
व्यापारसत्वोक्तेः तथापि अभ्युपेत्यवाद: सृन्नवृत्तिवाक्यमिति घ्येयमू । 

२. पक्षान्तरे -शुद्धचेतन्यं साक्षीति पक्षे । 

३, न सुषृप्तिगेति’ उत्थितस्य नावेदिषमिति परामशः स्वापकालीनाज्ञानविषयककादाचित्कामवोपनायको 


न। कुतः? आत्मनो देशकालव्यवधानामावात्‌ तद्गताज्ञानस्यापि न तत्सम्भवः । तथा च नाज्ञासिषमित्य- 
ज्ञानं pava साक्षिप्यध्यस्तो तेनेव इश्येते-इत्यादि आ-री० | 
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अद्वितीयब्रह्मविजिज्ञापयिषया प्रवृत्तानां सत्यज्ञानादिपदानायुपाधिविशिष्टचेन्ये शक्तत्वेऽपि 
चेतन्यमात्रे तात्पर्यण तत्रैव तदंशे एव संस्कारोद्बोधाच्च | 
इच्छन्ति द्याकाशादिपदादपि निर्विकल्पकं स्मरणम्‌ | 


कालाद्यव्यवधानत्वादितिः। यदा स्मृतिः परेण वाच्या, तदापि साक्षिरूपानुभवोऽस्तीत्पर्थंः | 
अत्र हेतु:--न हीति। आत्मस्थं सुषुप्तजीवस्थं साक्षिचेतन्यस्‌,` अतीतभाक्‌ अतीतताभाक्‌। न 
चाज्ञानाकारवृत्ति विना नाज्ञासिषमित्याकारो नोपपद्यत इति वाच्यम्‌ । न किञ्चिदवेदिषमित्यनेना- 
नेकविषयकाज्ञानस्येवोल्लेखात्‌ | तन्नाशादेव तदवच्छिन्नचचिन्नाशरूपसंस्कारोत्पादेन स्मृतिसम्भवात्‌, 
नाज्ञासिषमिति स्मृतिरिति मूळाज्ञानस्मृतिनिषेधः। न च तथापि वातिकमते साक्षिणः स्वप्रकाशतया 
WAT भानस्यानपलापात्‌ तद्वलाच्छुद्वस्मृतिरवान्तरवाक्यरस्थपदेः स्यादेवेति वाच्यम्‌। जन्यनि- 
विकल्पकं विना तत्सुक्ष्मादस्थारूपसंस्कारजस्मृत्यसम्भवादित्यत आह--अद्वितीयेति। शुद्धेत्यथे: | 
विजिज्ञापयिषया-प्रमार्थम्‌ । उपाधीति। सत्यत्वादीत्यर्थः। शक्तत्वेऽपि-शक्ततया ज्ञातत्वेऽपि। 
चेतन्यमात्रे-शुद्धचेतन्ये | तात्पर्येण-तात्पर्यंनिश्चयेन | तदंशे-शुद्धचिदरूपे, विरिष्टस्यांशे | संस्कारो- 
द्रोधात्‌-स्मृतिरूपकार्यजनने संस्कारस्य सहकारित्वकल्पनात्‌ । सत्यज्ञानादिपदानामित्यनुषज्यते | 
तथा च विशिष्टस्येव पूर्वंमनुभूतत्वेन संस्कारसत्त्वेऽपि सत्यादिवाक्ये शुद्धब्रह्मतात्पर्यानुरोधेन तसा 
संस्कारस्य सत्यादिपदज्ञानसहङ्गतस्य शुद्धस्मृतिहेतुत्वं कल्प्यत इति भाव: | 


ननु पदपदार्थयोः वृत्तिज्ञानजन्या पदार्थोपसिथितिरेवान्वयबोधे हेतुः, सत्यादिपदस्य शुद्धे 
लक्षणारूपवृत्तिज्ञानं न .सम्भवति, शुद्धस्य पुवेमज्ञानात्‌ अत आह-इच्छन्तोति। मणिका रादय 
इति शेषः । शक्तिवादे हि मणावुक्तम--“आकाशादिपदस्प शाब्दाश्रयत्वादिविरिष्टे न 
शक्तिः, कदाचिदष्टदरव्यान्यद्रव्यत्वरूपेणाप्याकाशादिपदाच्छान्दबोधोत्पत्तस्तद्विशिष्टेऽपि शक्त्यापत्तेरेक- 
स्यामाकाशादिव्यक्तौ केवलायामेव शक्तिसम्भवात्‌ शक्त्यनुगमार्थमेव किञ्चिद्धमँविरिष्टे शक्तिः 
स्वीकारात्‌। न च शुद्धे शक्तिज्ञानात्स्मृती सत्यां शुद्धस्येव शाब्दबोधः स्यात्‌, न तु 
शब्दाश्रयत्वादिविशिष्टस्येति वाच्यम्‌ | यद्यपि इब्दाश्रयत्वाद्यंशे न शक्तिगृह्यते, तथापि 
शन्दाश्रयत्वेनोपलक्षिताकाशव्यक्तो क्तिग्नह्स्येव शब्दाश्रयत्वादिविशिष्टविशेष्यकस्मृतिहेतुत्व- 
सम्भवेन विरिष्टविषयकस्मृतिहेतुकशाब्दबोधसम्भवात्‌ । अथवा आकाशादिपदाक्षिविकल्पकमेव 
स्मरणमास्ताम्‌ । ततः शुद्धाकाशस्येव सुबर्थोपरागेण शाब्दबोधे भानसम्भवात्‌ । निर्धोमतावच्छेद- 
ककशान्दबोधास्वीकारेऽपि आकाशमस्तीत्यादिवाक्यादेकमस्तीत्याकारके, अस्तित्वाश्रयत्वस्‌ एक- 
वृत्तीत्याकारके वा शाब्दबोधे बाधकाभावादिति | तदत्र कल्पद्वये मणिकारोक्तेऽपि आद्ये शाब्दा- 
श्रयत्वाद्यंशे शक्त्यग्रहात्तद्विशिष्टस्य स्मृत्या शाब्दबोधासम्भवः। यदंशे वृत्तिः पूर्व ज्ञायते, तत्स्मृ- 
तेरेव शान्दबोधजनकत्वात्‌ | द्वितीये शुद्धस्य पूर्वामनुभूतत्वेन स्मृत्यसम्भवः। तथापि तत्कल्पनेव 


मन्मतेऽपि युक्तं `पूर्वोक्तकर्पनमिति भावः। २अत्रापिशब्दस्य स्मरणमित्यस्योत्तरं योजनया « 


उक्ताद्यकल्पमिच्छन्तीत्यपि लभ्यते | 
१. पूर्वोक्तेति | विशिष्टसंसकारस्य शुद्धस्मृतिहेतुत्वमिति । 
२. अत्रापीति | मूलस्थस्य आकाशादिण्टादपीत्यपिंशन्दस्ेत्यर्थः | 
३ 
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तात्पयाधीनत्वाच्छब्दवृत्ते!। एतेन प्रमितिप्रमात्रोमेहावाक्याथवोध ` भाममपास्तम्‌ 
असम्परज्ञातसमाधेः श्रुतिस्म्ृतिसिद्धत्वाच्चेति । 
शुद्धोपस्थितिनि्वहणम्‌ | 


ननु तदप्यनुपपञ्नमेवेत्यत आह-तात्पर्याधीनत्वादिति । तात्पय॑विषयवाक्याथंप्रमानिर्वाह- 
कयथासम्भवकल्पनाविषयत्वात्‌ । शब्दवृत्ते:--शब्दार्थंसम्बन्धरूपशबंत्यादिज्ञानस्थ। तथा च तात्पयं- 
निर्वाहाय प्रथमकल्पो लाघवेन युक्त एव । अत एव सर्वेषां पदानां नवीनेस्तथा कल्प्यते । लक्ष्य- 
तावच्छेदके लक्षणाया इव शक्यतावच्छेदके शक्तेग्रंहानुपयोगात्‌ | न च लक्ष्यतावच्छेदकेऽपि लक्षणा 
गृह्यत एव, तीरसम्बन्धिप्रवाहशक्त गङ्गापदमिति ज्ञानस्येव तत्त्वात्‌, तीरसम्ब न्धिशक्तत्वस्येव 
तीरत्वलक्षणात्वात्‌ । लक्षणासम्बन्धेन लक्ष्यप्रकारकस्येव हेतुत्वस्वीकारेऽपि उक्तज्ञानस्य समान- 
दिषयतया स्वाश्रयसम्बन्धिप्रवाहशक्तत्वसम्बन्धेन गङ्गापदे तीरत्वप्रकारकत्वसम्भवाच्च। तथा 4 
लक्ष्यतावच्छेदक इत्यादिदृष्ान्तरिशिरोमण्युक्तोऽसिद्ध इति वाच्यस्‌ । उक्तशक्तत्वसम्बन्धेन तीरत्व- 
विशिष्टमित्याकारकत्दस्यानुमित्यादिरूपे तीरलक्षणाज्ञानेऽसम्भवात्‌, जातिशक्तिज्ञानात्‌ व्यक्तिशाब्द- 
धीस्वीकारात्‌ यदंशे वृत्तिरित्याद्युक्तनियमस्य गोरवपराहतत्वाच्च । द्वितीयकल्पोऽपि युक्त: | 
विशिष्टविष्रयकशक्त्यनुभवजन्यसंस्कारस्य पदज्ञानसहकृतस्य तातपर्यानुरोधेन शुद्धविषयकस्मृतिहेतुत्द- 
सम्भवात्‌ | अत एव प्रमेयवदनुभवजन्यसंस्कारस्य शुद्धदशरथत्वादिजातिविशिष्टांश एवोद्रोधकं 
प्रकल्प्य स्मृते तस्मिन्‌ दशरथादिपदशक्तिग्रहः । अन्यथा शुद्धदशरथत्वादिजातेदंशरथादिपदेनानुप- 
स्थित्या तात्पयविषयशाब्दबोधे तद्विशिष्टस्य भानासम्भवादिति वदन्ति। एवं मन्मतेऽपि विशिष्ट- 
शक्तिविषयकस्य सत्यादिपदज्ञानसहक्रतविशिष्टसंस्कारस्य तात्पर्यानुरोधेन शुद्धस्मृतिहेतुत्वं कल्प्यते | 


न चेवं लक्षणया शुद्धबोध इति सिद्धान्तविरोध इति वाच्यम्‌ | विशिष्टशक्तेविशिष्टशाब्द- 
बोधप्रयोजकत्वस्य औत्सगिकस्य त्यागेन विशेष्यमात्रशान्दबोधप्रयोजकताया लक्षणाशब्देन गौण्या 
वृत्त्या शास्त्रे व्यवहारात्‌ | प्राचीनताकिकमीमांसकमतयोरिव मन्मते शक्यसम्बन्धरूपलक्षणाज्ञानस्य 
शान्दबोधाहेतुत्वेन शक्तिज्ञानप्रयोज्यत्वेन शक्यसम्बनध्युपस्थतेर्लक्षणात्वेन तत्स्वरूपस्येव शाब्दबोधः 
ेतुत्वेनोक्तसिद्धान्ताविरोधाच्च । 

एतेन--तात्पर्यानुरोधतो महावाक्यजन्यज्ञानस्य शुद्ध ब्रह्मेव विषयो नान्यदिति स्वीकारेण | 
भानं-प्राभाकरसम्मतं विषयत्वम्‌ । मणिकारोक्तप्राभाकरनव्प्रमते हि सवंज्ञानेषु स्वं स्वाश्रयश्च 
विषय इति स्वीक्रियते | प्राचीनप्रांभाकरमते तु प्रमाया विषयत्वं न प्रमितिप्रमात्रोः स्वीक्रियते | 
प्रमायास्तादात्म्यसमवायाभ्यामेव तयोवर्यवहारसम्भदात्‌ | 


ननु 'तमेव विदित्वातिमृत्युमेती' त्यादिश्रुत्याद्यालोचनेन शुद्धब्रह्मान्यो महावाक्यजन्यज्ञाने 
बिषयो नेति निर्णीयते, तथापि प्रमितिप्रमात्रोविषयत्वमेव, तदत्यस्यासाधारणस्थ विषयस्येव तथा 
निर्णयात्‌, भवत्तिद्धान्ते्षप हि प्रमितिप्रमात्रोमंहावाक्यार्थबोधकाले साक्षिणा भाने बाधकाभाव:, 
तथा च प्राभाकरमते नित्यसाक्ष्यसम्भवात्‌ सर्वज्ञानानां मितिमातृविषयकत्वं युक्तमेव, सुपुप्त्यन्य- 
काळे हि सदा मितिमातुमेयरूपा त्रिपुटी मतद्वयेऽपि भासते, तत्राह--असम्प्रज्ञातेति । सवेवृत्ति- 
शून्यनिरुद्धमनोखूपेत्यथे: | थुतिस्मृतिसिद्धत्वादिति । मेत्रायणीयशाखादौ;हि श्रूयते-- 


त न आए. 
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लयविक्षेपरहितं मनः कृत्वा सुनिशचलस्‌। 
यदा यात्यमनीभावं तदा तत्परमं पदम्‌ ॥ 
तावन्मनो निरोद्धव्यं हृदि यावद्गतक्षयस्‌। 
एतज्ज्ञानं च मोक्षदच शेषास्तु ग्रन्थविस्तराः ॥ 
समाधिनिधूंतमलस्य चेतसो मिबेशितस्यात्मनि यत्सुखं भवेत्‌ | 
न शक्यते वर्णायितु' गिरा तदा स्वयं तदन्तःकरणेन गृह्यते ॥ 
अपामापोऽग्निरगनौ च व्योम्नि व्योम न लक्षयेत्‌ | 
एवमन्तगंतं यस्य मनस्स॒ परिमुच्यते॥ 
मन एव मनुष्याणां कारणं बन्धमोक्षयोः | 
बन्धाय विषयासक्तं मोक्षे निविषयं स्मृतस्‌॥ इति॥१ 


अन्न भाष्यं-लयो निद्रा, विक्षेपो विषयस्मृत्यादिः। अमनीभावः मनःप्रवेशकृतदिशेषस्या- 
त्मनि त्यागः तम्‌ यदा याति तदा परमं पदं याति। न पुनरावृत्तिप्रापिरस्येत्यर्थ: | हृदि हृदयः 
साक्षिणि | गतः प्राप्त: क्षयो दिनाशो येन तत्तथा। तथा च सूक्ष्मादस्थारूपस्य मनस आवृतत्दात्‌ 
अमनीभावे केवलसाक्षिभानं समाधाविति भावः | तस्य परमसुखव्यज्ञकत्वमाह-समाधीति । 
अन्तःकरणेन शुद्धसत्त्वेन निरुद्धेन गृह्यते व्यज्यते | Tar अन्तःकरणावस्थाविशेषवशात्‌ साक्षिणा 
स्वयं गृह्यते स्वप्रकाशतया तद्धातीति | अपाम्‌ अप्मु आपः क्षिप्ता इत्यध्याहारः। अग्निरग्नौ 
निक्षिप्त इत्यनुषङ्गः । व्योम घटाद्याकाशम्‌ । एवमिति । तथा च निरुद्धं सत्‌ न्यग्भूतं भवती'ति | 
असम्प्रज्ञातसमाधिकाले साक्षिस्वरूपं ब्रह्मेव भातीत्यर्थः | एवं कठत्रल्लीपु श्रूयते 


यदा पञ्चावतिष्ठन्ते ज्ञानानि मनसां सह। 
वुद्धिच न विचेष्टति तामाहुः परमां गतिम्‌ ॥ 
अप्रमत्तस्तदा भवति योगो हि प्रभवाप्ययौ | 


`~ 


जञानानि ज्ञानेन्द्रियाणि मनोबुद्धिश्च न.विचेष्टति वृत्तिरूपेण न परिणमते | अप्रमत्तः द्वेतभान- 
रूपप्रमादशून्यः | प्रभवाप्मयौ पुण्यहेतुः पापनाशकरच । निरुद्धस्य मनसोऽपि न्यग्भावेन साक्षिभा- 
स्यत्वाभावात्‌ । सौपुप्तलयावस्थाया इव निरुद्धावस्थाया अप्यावृतत्वेन न्परग्माव इति भावः | 
तथा च व्याख्यातस्‌ 


यदा विन्तियतं चित्तमात्मन्येवावतिष्ठते | 


. इत्यादि गीताइलोके सरस्दतीभिः। विनियतं सवेवृत्तिशून्यतया चिरुद्धस्‌ । आत्मन्थेत्रा- 
afisa चितेरेव प्राधान्यात्‌ न्यग्भूतं भवतीति । स्मर्येते च गीतायाम्‌-- 
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यत्रोपरमते चित्तं निरुद्धं योगसेवया। 
यत्र चेवात्मनात्मानं पश्यन्नात्मनि तुष्यति॥ 
सुखमात्यन्तिकं यत्तद्‌ बुद्धिग्राह्ममतीन्द्रियस्‌ | 
वेत्ति यत्र न चेवायं स्थितश्चलति तत्त्वतः ॥ 
यं लब्ध्वा चापरं लाभं मन्यते नाधिकं ततः। 
यस्मिन्‌ स्थितो न दुःखेन गुरुणापि विचाल्यते 
तं विद्याद्दुःखसंयोगवियोगं योगसंज्ञितम्‌ | 
स॒ निश्चयेन योक्तव्यो योगोऽनिविण्णचेतसा i 


योगसेवया सम्प्रज्ञातसमाधिरूपयोगाभ्यासेन | यत्र यस्मिन्‌ मनःपरिणामे जाते सति चित्तं 
निरुद्धं सर्वंवृत्तिशून्यं सदुपरमते कमपि विषयं न गृह्हाति, विषयाकारपरिणामाभावे च सुषुस्तिवत्‌ 
सूक्षमावस्थं मन इति भावः। यत्र च मनःपरिणामे सति आत्मना शुद्धसत्त्वेन मनसेव व्यञ्जकेन 
आत्मानं ब्रह्माभिन्नसाक्षिणमेव पश्यत्‌ पुरुषः आत्मन्येव तुष्यति, द्वेतभानप्रयुक्ताचन्दाल्पतारहितः तं 
परिणामं योगसंज्ञितं विद्यात्‌ | निरुद्धेन मनसा ब्रह्मेव भाति, न तदन्यत्‌ । मनसोऽपि न्यरभावेना- 


वृतत्वादन्ात्मवर्गाद्विमुखीकरणेन चेति भाव: | आत्मन्येव तोषमुपपादयति--यत्र मनः परिणामे ` 


सति । आत्यन्तिकं सवंसुखेभ्य उत्कृष्टं सुखं वेत्ति। विषयसुखाद्रिनत्ति-अतीन्ब्रियं विषयेन्द्रिय- 
योग्राजन्यस्‌ | सोषुप्तसुखाट्िनत्ति-बुद्धिग्राह्य निरुद्धमनोऽभिव्यक्तस्‌, सुषुप्तौ तु मनो न व्यज्ञकस्‌ 
लीनत्वात्‌ | तदुक्तं गोडपा दे: 
लीयते तु सुषुप्ती तन्निरुद्धं नेव लीयते। इति। 
आत्यन्तिकत्वे.हेतुमाह-यस्मिन्‌ परिणामे स्थितो योगी तत्त्वतो ब्रह्माभिन्नस्वरूपात्परमार्थान्न 
चलति, द्रेतभानाभावात्‌। तथा च पातञ्जलसूत्राणि-“योगर्चित्तवृत्तिनिरोधः। तदा द्रष्टु 
स्वरूपेऽवस्थानम्‌ । वृत्तिसारूप्यमितरत्र'। इति | तदा सकलित्तवृत्तिनिरोधकाले द्रष्टुः हगूपस्य 
षुरुषस्य स्वरूप एव अवस्थानम्‌, न तु बुद्धिवृत्तौ प्रतिबिम्बितत्वम्‌ । इतरत्र = कालान्तरे तु वृत्ति- 
सारूप्यं बुद्धिवृत्तिप्रतिबिम्बितत्वम्‌, द्वेतभानं विषयवासना च आत्यन्तिकसुखानभिव्यक्तौ प्रयोजकंम्‌। 
तत्राद्यं तत्त्वतो न चळतीत्यनेन द्वितीयस्‌ अयमित्यनेन निर्वासगंबोधकेन निरस्तम्‌ | एतस्यासम्प्रज्ञात- 
समाधेरावश्यकतामाह-यं परिणामं लब्ध्वा अवस्थितः अपरं श्रवणादिभिन्नं लाभं महावाक्यार्थंधी- 
प्रयोजकं शास्त्रेण नाधिकं मन्यते | तस्येव शुद्धत्वम्पदाथंसाक्षात्कारद्वार महावाक्यार्थधीप्रयोजक- 
_त्वात्‌ | अधिकमित्यनेन देहाद्यधिष्ठानतया आत्मज्ञानस्य निरोधसमाधिकार्यंकारितया तत्तुल्यत्वं 
ज्ञापितम्‌ | उक्तं च तयोस्तुल्यत्वं वासिष्ठे गीताटीकायां च । तत्र वासिष्ठम्‌ 


at क्रमौ चित्तनाशस्य योगो ज्ञानं च राघव l 
योगस्तद्वृत्तिरोघशच ज्ञानं सम्यगवेक्षणम्‌ ॥ 
असाध्यः कस्यचिद्योगः कस्यचित्तत्त्वनिरचय: । इति । 


चित्तनाशस्य चित्तादशेनप्रयुक्तस्य शुद्धात्मदशंनस्यं | क्रमौ साधनानुष्ठानक्रमेण क्रियमाणावु- 


पायौ | गोताटोकायां तु- 
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सर्वंभूतस्थमात्मानं संभूतानि चात्मनि | 
इति पद्ये तथोक्तस्‌ | 


देहाद्यधिष्ठानतयाऽऽत्मज्ञानस्य शुद्धसाक्षात्कारहेतुत्वम्‌ 


ननु, देहाद्यधिष्ठानतयाऽत्मज्ञानं कथं शुद्धात्मसाक्षात्कारं प्रति हेतुः, तस्याप्रमाणत्वादिति 
चेत्‌ | उच्यते । ताहृशविवेकज्ञानोत्तरं देहादीनां हेयतया केवलात्मन एव जिज्ञास्यत्वात्‌। तेनैव 
प्रतिबन्धादहङ्काराद्यमभाने साक्षिमात्रविषयकसौषुपवृत्तिरिवाविद्यावृत्तिविशेषरूपः ताइृशविवेक- 
ज्ञानोत्तर त्वम्पदार्थंशोधकवाक्यस्मृत्या मनोवृत्तिरूपो वा शुद्धात्मसाक्षात्कारः। एवं निरोघस्थलेऽपि 
तत्साक्षाकारः। मह्ावाक्याथंसाक्षात्कारोत्तरमपि तदावस्यकतामाह-यस्मिन्‌ स्थित इत्यादि । 
गुरुणा तत्त्वद्शंनानाश्यभुज्यमानकमंजन्येन | प्रारब्धकमपिक्षयाऽपि समाधेरबलवत्त्वेन तन्नाशकतया 
दुःखं नोत्पद्यत एव। अव एवाणिमाण्डव्यादीनां समाधिस्थानां चोरबुद्धया शूलाग्रपातितानामपि न दुःख- 
मुत्पन्नम्‌। प्रत्युत समाधिमाहात्म्येन इतरापेक्षयाप्युत्कृष्टतेति महाभारतादावुक्तमिति भावः। तथा 
च सम्प्रज्ञातसमाधिपाटवेनासम्प्रज्ञातसमाधिलाभः । सम्म्रज्ञातसमाधिस्तु मनोदेहादिभिन्नतया 
साक्षिणो ज्ञानप्रवाहरूप: । 'ब्रह्मास्मी'ति शाब्दज्ञानोत्तरं तु ताहृशधीप्रवाहरूप एव । असम्प्रज्ञात- 
समाधिस्तु सकलवृत्तिशून्यनिरोधरूपेण परिणतमावृत्त मन एव । वेदान्तसारादौ तु 'निरोधरूपेण 
परिणामोऽपि ( असम्प्रज्ञात:, स ) केवलात्माकारवृत्तिरूपः, मनोवृत्तिभानाभावे समानेऽपि मनोवृत्ति- 
सत्त्वासत्त्वाभ्यामसम्प्रज्ञातसमाधिसुषुप्त्योर्भेदादि' त्युक्तम्‌ | तन्न । 'मोक्षे निविषयं स्मृतस्‌, यदा 
पञ्चावतिष्ठन्ते ज्ञानानि मनसा सह, तद्यच्छेच्छान्त आत्मनी'ति श्रृतीनामुक्तसूत्राणां च विरोधात्‌ | 
सर्वथा प्रमात्रादिभानशून्यस्यासम्प्रज्ञातसमाधेरावदयकत्वात्‌, सुषुसिभिन्नसवंकाले प्रमात्रादिभानमिति 
स्वीकारासम्भवात्‌, * भिन्नविषयकानुमित्यादिसामग्रीरूपप्रतिबन्धककालीनघटादिमात्रप्रत्यक्षेच्छाजन्ये 
TAA व्यभिचारेण सुषुप्तिसमाधिभिन्नसवेकाले प्रमात्रादिभानमित्यस्याप्यसम्भवात्‌, प्रमात्राद्यविषयके 
महावाक्यार्थंबोधे बाधकाभाव इति भावः । अथवा अवान्तरवाक्यार्थानुभवकारणपदार्थस्मृतौ 
सौषुसानुभवः कारणमिति सुषुप्तावित्यादिनोक्तस्‌ | वातिककारमते सौषुप्तजन्यानुभवास्वीकारात्‌, 
तन्मतेऽद्वितीयन्रह्मविजिज्ञापयिषयेत्यादिना शुद्धतात्पयंज्ञानसहक्ृतस्य विशिष्टविषयकसंस्कारस्येव 
शुद्धविषयकस्मृतिहेतुत्वमुक्तस्‌ । इदानीम्‌ असम्प्रज्ञातसमाधेरपि ताहृशस्मृतिहेतुत्वं सम्भवती- 
त्याशयेनाह्‌-असंप्रज्ञातेति । न च नियामकाभावेन न तस्य शुद्धचिद्विषयकत्वसम्भव इति वाच्यम्‌ | 
सम्प्रज्ञातसमाधिपाटवस्येव अनात्माकारसवंवृत्तिनिरोघेच्छासहितस्य केवलात्माकारवृततिहेतुत्वात्‌ 


` १, भिन्ने विषये अनुमितिसामग्नी प्रबला, ततो न्यूना. शान्दसामग्री ततो न्यूना प्रत्यक्षसामग्री । समाने विषये 
तु प्रत्यक्षसामग्री सर्वतः प्रबला, ततो न्यूना शाब्दसामग्री ततो न्यूना अनुमितिसामग्री- इति 
प्राबल्यदौबेल्यविचारः अनुभवानुरोघेन निर्णीतः | स्पष्टमिदं पक्षताग्रन्ये । तत्तदिच्छाया उत्तेजकत्वमपि 
स्वीक्रियय एव । तथा च प्रत्यक्षेच्छाविरहविशिष्ठा भिन्नविषयकानुमितिसामग्रघोव प्रत्यक्षापेक्षया 
प्रबला । प्रकृते च घटमात्रप्रत्यकषेच्छासत्त्वात्‌ घटमात्रप्रत्यक्षं जायते तत्र न प्रमाणादिभानं, सामान्यतो 
जायमाने घटप्रतयक्षे प्रमाता भासेत तद्॒घावतंयितुं घटमात्रावगाहित्रत्यक्षं साधयितुं प्रतिबन्धकसःवमुत्ते- 
THA चावलम्बितम्‌ | 
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१९० स्यायरत्तावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


पारोक्ष्यसद्वितीयत्वाभ्यां च न तत्रम्पदार्थमात्रानुभावादेव कृतकृत्यता | 
वाच्यार्थामेदावभासान्न पौनरुक्त्यम्‌ । 


'समाधिनि्धूंतमलस्य चेतस” इत्यादिश्रत्या आत्मसंस्थं मनः ढृत्ते'त्यादिस्मृत्या च तथा प्रत्ययात्‌, 
निरोधविवेकज्ञानयोः पर्चात्केवलात्मसाक्षात्कारस्य पूर्वोक्तस्य कल्पनापेक्षया तयोरेव तत्साक्षात्का- 
रत्वकल्पनस्य युक्तत्वात्‌, केवलात्मजिज्ञासासहितस्य विवेकज्ञानहेतोरेव विवेकोपलक्षितशुद्धात्म- 
साक्षात्कारहेतुत्वसम्भवात्‌ | “मोक्षे निविषयं स्मृतस्‌' इत्यादिश्रुतिस्तु असंप्रज्ञातसमाधेः आत्मान्या- 
विषयकत्वबोधिका | एवं योगसून्राण्यपि बोध्यानि। अत एवोक्तं संक्षेपशारीरके-- 


आत्माचात्माकारं स्वभावतोऽवस्थितं तदा चित्तम्‌ | 
आत्मेकाकारतया तिरस्क्ृतानात्महष्टि विदधीत ॥ इति | 


न चेवं निरोधस्य संप्रज्ञातसमाधितो विशेषानुपपत्तिरिति वाच्यम्‌ । निरोधरूपपरिणाम- 
बिशेषत्वप्रमाणाजन्यत्वाभ्यां ततो विशेषात्‌ | अस्मिन्‌ पक्षे निरोधस्येव वाक्यगतपदार्थरनृ तिहेत्वनु- 
अवत्वेन निरोधस्य वाक्याजन्यत्वेन प्रमाणाजन्यता । तस्मादात्मविषयकनिरोधपरिणामस्य सूक्ष्मा- 
वस्थारूपसंस्कारद्वारा शुद्धस्मृतिहेतुत्वं निर्दोषम्‌ । गींताटीकायान्तु निरोधसमाधिरूपस्य योगस्य 
पुण्यविशेषद्वारा यथाथंप्रत्यक्षहेतुत्वात्‌ परमार्थभूतात्ममात्रप्रत्यक्षहेतुता | उक्तं हि पतञ्जलिना 
'निविचारवेशारदयेऽध्यात्मप्रसादः | ऋतम्भरा तत्र प्रज्ञा । श्रुतानुमानाभ्यामन्यविषया विशेषार्थत्वा- 
दिति | निविचारः सूक्ष्मवस्तुविषयकनिविकल्पकसमाधिः, तस्य वेशारथे पाटवे सति अध्यात्मप्रसादः 
अत्यन्तसत्त्ोद्रेको भवति | ततः ऋतम्भरा सत्यमेव ER प्रज्ञा -जायते। सा च शब्दानुमान- 
विषयाभ्यामन्यविषया | शब्दानुमानग्रहणायोग्यविशेषविषयत्वांत्‌ । अत्र शब्दस्य विषयः तच्छक्त्या 
ग्राह्य: । तेन ब्रह्मणः शब्दलक्ष्यत्वेऽपि न क्षतिरिति तदर्थः | तथा च योगजधरमंजन्यप्रत्यक्षमेवावान्तर- 
वाक्यस्य पदजन्यस्मृतिमूलमित्युक्तम्‌ | 


एक्यसाक्षात्कारस्यावरयकता = 


ननु महावाक्यार्थबोधे शुद्ध ब्रह्मेव विषय इत्युक्तम, तदयुक्तम्‌, अवान्तरवाक्यार्थस्यापि 
शुद्धचिद्रूपत्वेन महावाक्यस्यानुवादकत्वापत्तेः तत्राह-पारोकष्यसद्वितीथत्वाभ्यामिति। ब्रह्मणि 
परोक्षताश्रमस्य जीवस्वरूपे दुःखित्वादिभ्रमस्य च सत्त्वादित्यर्थः तत्त्वम्पदार्थानुभवात्‌- 
अवान्तरवाक्यजन्यतत्त्वम्पदार्थानुभवात्‌ | कृतक्ृत्यता-महावाक्यजानुभवकार्योक्तश्रमनिवृत्तिछाभः | 
तथा चावान्तरवाक्यजानुभवादुक्तञ्रमनिवृत््यभातेन उक्तश्रममूलीभूतमूलाज्ञानस्यापि न निवृत्ति- 
रिति | अवान्तरवाक्यजभ्यबोधोत्तरमज्ञातमँक्यं बोधयन्महावाक्यमननुवादकस्‌ | तज्जन्यवोधेच 
मूलाज्ञाननिवृत्त्या सवंश्रमोच्छेदेन कृतकृत्यतेति भाव: | अथ शुद्धब्रह्मप्रमायाः भ्रमनिवतंकत्वेना- 
वान्तरवाक्यात्‌ शुद्धप्रमोत्पत्तो न कुतो भ्रमनिवृत्तिरिति चेन्न। उक्तरूपापरोक्षादुःखोपलक्षितस्वरूपस्या- 
परोक्ष्याभावातु | : 


ननु तथापि सत्यज्ञानादिपदानां सर्वेषां लक्षणया सुद्धब्रहमबोधकत्वात्‌ पौनरुक्त्यम्‌, तत्राह-- 
॥ वाच्यार्थानां तादात्म्यज्ञानजननरूपप्रयोजनसत्त्वादित्यर्थः । सत्य- 
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प्रथमहलोकावतरण ग्रन्थ: 


—— 


मित्यादिनानापदानामिति शेष: । सत्यत्वज्ञानत्वादिविशिष्टानां सत्यादिपदवाच्यानां तादात्म्यबोधन- 
द्वारा शृद्धयोरेक्यं वाक्येन बोध्यते | 


सत्यादिवाक्यस्य भेदञ्रमनिवतंकत्वप्रकारः 


ननु--वाच्ययोस्तादात्म्यधीश्शक्त्येव वक्तव्या न तु लक्षणया, वक्ष्यमाणरीत्या वाच्यार्थ 
बोधोत्तरं विरोधप्रतिसन्धाने सत्येव लक्षणावतारात्‌ | शक्तिज्ञानजन्योक्तधीस्तु एकवाच्यतावच्छेदक- 
विशिष्टे वाच्यतावच्छेदकान्तरविरिष्टस्य तादात्म्यविषयिका, अन्यथा विशिष्टे विशिष्टान्वयबोधस्य 
लाक्षणिकादुपहितान्वयादुपलक्षितान्वयाच्च मुख्यत्वस्य लोहितोष्णीषा ऋत्विजः प्रचरन्तीःत्यादौ 
*महाभाष्याद्युक्तस्यासाङ्गत्यापत्तेः fae विशिष्टस्य तादात्म्यवीस्तु विशेषणीभूतयोर्वाच्यताव- 
च्छेदकयोस्तादात्म्यमेकवाच्यतावच्छेदकोपहितेऽपरवाच्यतावच्छेदकोपहिततादात्म्यं चावगाहते, तथा 
च ताहशबुद्धयनुपपत्तिः वाधवुद्धेविरोधित्वादिति चेन्न। वाधवुद्धेस्तत्राविरोधित्वात्‌ तदुक्तं खण्डने 


अत्यन्तासत्यपि ज्ञानं ह्यर्थे शब्दः करोति हि | इति | 


अत्यन्तासति बाधिते सति | हिशब्देन तादृशज्ञानस्य कलहादिस्थलें प्रसिद्धिलाभः। तथा 
चोक्ततादात्म्यज्ञानस्य सम्भवात्तद्विना विरोधाप्रतिसन्धानेन लक्षणानवतारात्‌। तदवतारार्थं सत्यादि- 
पदानां विशिष्टतादात्म्यवोधकत्वेनावश्यकत्वस्‌ | न चेवमपि पदद्वयादेव लक्षणावतारसिद्धेस्तृतीयादि- 
पदवेयथ्येमिति वाच्यम्‌ | वाच्यार्थानां मिथो भेदज्ञानस्यान्योन्यमभेदज्ञानं विना निवत्त॑यितुमशक्य- 
त्वात्‌। ननु सत्यत्वाद्युपलक्षितस्य भेदधीब्रह्मणि निवर्तनीया, तन्निवृत्तेरेव वक्ष्यमाणरीत्या 
प्रकृतोपयोगात्‌ । तन्निवृत्तिस्तु. ब्रह्मणि तत्तादात्म्यवुद्धथेव, न तु सत्यादिपदवाच्यतादात्म्यवुद्धयेति 
वाच्यार्थाभेदावभासादिति मूलमयुक्तमिति चेन्न । ब्रह्मणि सत्यत्वाद्युपलक्षितभेदवुद्धौ सत्यत्वाद्युप- 
हिततादात्म्यबुद्धेरपि विरोधित्वात्‌। तदुपहिततादात्म्यावगाहितया तद्विशिष्टवाच्यामे द्वुद्धेरपि 
तद्विरोधित्वात्‌ | यथाहि “भूतलं न द्रव्य'मिति ज्ञाने भूतलं द्रव्यमित्यस्य भूतलं नीलद्रव्यमित्यस्य 
च ज्ञानस्य विरोधित्वस्‌, तादात्म्येन द्रव्यप्रकारत्वनिरूपितभूतलविशेष्यताकत्वस्य विरोधिताप्रयोज- 
कस्योभयत्र सत्त्वात्‌; तथा ब्रह्मत्वोपलक्षिते सत्यत्वाद्युपलक्षितस्य भेदवुद्धो ताभ्यामुपलक्षितयो रुप- 
हितयोश्च तादात्म्यबुद्धेविरोधित्वस्‌ | उपहितप्रकारबुद्धौ शुद्धयोरुपलक्षितयोस्तादात्म्यस्य विषयः 
त्वात्‌। तस्यां तस्याविषयत्वेऽपि तयोः प्रकारत्वात्‌। तस्यां तयोरप्रकारत्वेऽपि तयोभेदवुद्धौ 
उपहितयोरेव तादात्म्यवुद्धेविरोधित्वात्‌ | अन्यथा इयं सत्ता नेति शुद्धसत्ताभेर्दवुद्धौ इयं विशिष्ट- 
सत्तेति तादात्म्यवुद्धेश्शुद्धघटभेदवुद्धौ च नीलत्वाद्युपहितधटतादातम्यबुद्धे विरोधित्वस्य सर्वानुः 
भाविकस्यापलापापत्तेः | न चोपलक्षितयोर्शुद्धयोभेदज्ञानस्य घटो न घट इति ज्ञानवदाहार्यत्वेन 
न तत्र किमपि ज्ञानं विरोधीति वाच्यम्‌ | भिञ्नधर्मोपहितयोरिव भिन्नधर्मोपलक्षितयोरपि भेदः 
ज्ञानस्याहाय॑त्वाभावात्‌ | न हि यत्र तत्ता, यत्र चेदन्ता, तयोरेकत्रापरस्य भेद इति ज्ञानंमाहायंत्वेन 


१. लोहितोष्णीषा इति--अत्र भाष्यं--“भवति बहुब्रीहो तद्गुणसंविज्ञानमपित्तद्यथा शुक्लवाससमानय 
लोहितोष्णीषा ऋत्विजः प्रचरम्तीति। तद्गुण आनीयते तद्गुणाश्च प्रचरन्ति'--इतिं। इयेनयागभ्रकरणे 
अधीतं लोहितोष्णीषा लोहितवसना ऋत्विजः प्रचरन्ति इति--लोहितोष्णीषत्वमत्र विशेषणं न तूप- 
लक्षणम्‌ । 
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व्यर्वाह्मयते, तदिदं न द्रव्यं न घट इति ज्ञानवत्‌ | एवं च यत्र ब्रह्मत्वं यत्र च सत्यत्वं तयोरेकत्रापरस्य 
भेद इत्याकारकज्ञाने तयोरेकत्रापरस्य न भेद इत्याकारज्ञांनस्य विरोधित्वं युक्तमेव । 


किञ्च वाच्ययोः तादात्म्यज्ञानं एकवाच्यतावच्छेदकविशिष्टे अपरवाच्यतावच्छेकवि शिष्टस्य 
तादात्म्यमवगाहते । नथा च एकवाच्यतावच्छेदकरूपविशेषणे अपरवाच्यतावच्छेदकरूपस्य 
विशेषणस्यापि तादात्म्यमवगाहत एवेति तद्वदेव एकवाच्यतावच्छेदकोपलक्षितेऽपि विशेष्ये अपर- 
वाच्यतावच्छेदकोपलक्षित्रस्य विशेष्यस्यापि तादात्म्यमवगाहते | एवं च ब्रह्मत्वोपलक्षिते सत्यत्वाद्यप- 
लक्षिततादात्म्यावगाहनात्‌ वाच्यतादात्म्यज्ञानस्य सुतरामुपलक्षितयोर्भेदबुद्धौ विरोधित्वस्‌। शुद्धयो 
उपलक्षितयोः अत्यन्ताभेदात्‌। यद्यपि न तादात्म्यं सम्बन्धः, तथापि निरूढलक्षणया विशेषणविभक्त्यू- 
पस्थापितस्य भेदाभावस्येव विशेष्यतया भानं सम्भदति। तयोरेकत्रापरभेदो नेत्याकारकस्य 
सम्भवात्‌ | भेदाभावत्वस्येव धमितावच्छेदकत्वसम्भवात्‌ न निर्धेमितावच्छेकत्वं शाब्दबोधे दोषः | 
नीलो घट इत्यादौ तु तादात्म्यस्य सम्बन्धतासम्भवात्‌ विरेषणविभक्तिः पदसाधुत्वार्था । अत एव 
मणिकारादिभिरुक्तम्‌--“विशेषणविभक्तिस्साधुत्वार्था अभेदाथिका वे'ति। न हि ताकिकादीनाम्म- 
तेऽपि अत्यन्ताभेदे तादात्म्यस्य क्वापि सम्बन्धत्वमुक्तम्‌, प्रत्युत जातिशक्तिवादादौ शब्दमण्यादिषु 


तस्यासम्बन्धत्वमेव प्रकाटतम्‌ | तच्च पूर्वमेव SRA | न च घटो घट इत्यादौ अत्यन्ताभेदे सम्बन्धा- - 


भावादेव शान्दधीवारणसम्भवेन निराकांङ क्षत्वोक्त्येव^ तद्वारणमसङ्गतमिति वाच्यम्‌ | योग्यताभ्रमेण 
शाब्दबोधे आपादिते निराकाङ क्षत्वेन तद्वारणस्य युक्तत्वात्‌ | 


न च विशेषणविभक्त्यर्थे तत्प्रकृत्यर्थस्य विरेषणतयाऽन्वयसम्भवेऽपि विशेष्यपदार्थस्य तत्र 
विशेषणत्वेनान्वयोऽग्युत्पन्न इति वाच्यम्‌। प्रकृतवाक्यस्थले विशेषणविशोष्यपदार्थयो्भेदबुद्धिविरोधि- 
शान्दबोधो हि सर्वानुभवसिद्धः। तत्र शुद्धयो: तादात्म्याभावात्‌ तादात्म्यसंसगंकतदात्मप्रका रकबोधा- 
सम्भवे भेदाभावत्वावच्छिन्नविषयताकबोधस्यावश्यकत्वे विशेष्यपदार्थस्य शुद्धत्वेन विरोष्यत्वासम्भवे 
चागत्या व्युत्पत्तिवेचित्र्यकल्पनेनोक्तबोधस्वीकारात्‌ | प्रथमाया विशेष्यपदोत्तराया आधेयत्वार्थंकतया 
विशेष्यवृत्तित्वस्य विशेषणभेदाभावे बोधो वा। निपातसाधारणनामार्थयोरभेदेनेवान्वय इति पक्षे घटो 
न पट इत्यादौ घटवृत्तिपटप्रतियोगिकभेदबोधस्य तस्या आधेयत्वार्थकत्वेनेव निर्वाहात्‌ । गगनं द्रव्यं 
भवतीत्यादौ भवत्यर्थे तादात्म्यादौ द्रव्यवृत्तित्वबोधाच्च | 

विभक्त्यर्थस्य विभक्त्यर्थऽन्वयव्युत्पादनम्‌ 


व्युत्पन्नरच विभक्त्यथे विभक्त्यर्थस्यान्वयः। क्रयाच्चेत्रस्य धनमित्यादौ स्वत्वे क्रयजन्य- 
त्वस्यान्वयात्‌ । न च शुद्धरूपेणोपस्थिति पदजन्यां विना शुद्धयोभेंदाभावः शाब्दबोधे न भातुमहं- 
तीति वाच्यम्‌ । इतराविशेषणत्वेनोपस्थिति विनाऽपि saa विशेषणयोः तादात्म्यभानवत्‌, घटः 
प्रमेयवानित्यादौ सवंमतेऽपि विशेषणयोः तादात्म्यभानवच्चेतराविशेषितेन रूपेणोपस्थिति पदजन्यां 
विनाऽपि Yea भेदाभावभानसम्भवात्‌ विरिष्टविषयकशक्तिज्ञाना द्विरेषणाद्यन्वययोग्य वातात्पय॑- 
ज्ञानादिरूपकारणान्तरसहितात्‌ ताहृराविषयताशालिशान्दधीसम्भवात्‌ | यत्र तु तात्पर्याभावनिणंया- 


१. न चेति_निराकाइक्षत्वोकत्येवेति। तद्र्मावच्छिन्नाभेदसम्बन्धावच्छिन्नप्रकारतानिरूपितविरोष्यताव- 
छेदकतासम्बन्धेनः शाब्दबोधे तद्धमेभेदः कारणं इति व्युत्पत्तिवादे ताइशकारणविरहात्‌ निराकाङइक्षत्वेन 
Hel घट इति वाक्यान्न शाब्दबोध इत्युक्त गदाधरेः | तदुक्तमित्यर्थः । ; 


१० 


१५ 


Qo 


२५ 


३० 


प्रथमहलोकावतरणग्रन्थः 


———- णव वाक — — 


दिता विशिष्टयोर्नान्वयबोधः, तत्र विशेषणयोः तादात्म्यस्य शुद्धयोः भेदाभावस्य चाभानात्‌ 
ताहशशाब्दबोधस्य नोक्तशक्तिज्ञानजन्यत्वस्‌ | किन्तु लक्षणयोपहितयोः तादात्म्यस्य शुद्धयोभेदा- 
भावस्याखण्डंक्यस्य वा भानम्‌ । ननु सत्यत्वाद्युपहितस्य सत्यादिपदवाच्यसत्यादिसम्बन्धाऽसम्भवात्‌ 
सत्यादिपदलक्ष्यत्वासम्भव इति ta) विशिष्टस्य सत्यादिपदवाच्यत्वेन सत्यत्वाद्यपहितस्य तत्र 
तादात्म्यसत्त्वात्‌ | विशिष्टं हि विशेष्यं विशेषणं चेति द्वयम्‌ । तत्र च उपहितान्यत्वसत्त्वेनोपहित 


तादात्म्यमस्त्येव । तथा च उपहिततादात्म्यवद्यद्विशेष्यविशेषणोभयं तत्पर्याप्तशक्यताकं सत्यादिपद- 
मित्याकारकलक्षणाज्ञानं सम्भवत्येव | 


उपहितान्वयबोधे लक्षणाज्ञानस्य न कारणत्वम्‌ 


वस्तुतस्तु नोपहितान्वयबोधे लक्षणायाः धीः कारणम्‌, किन्तु शक्तेः | विशिष्टनिरूपितशाक्तेरुप- 
हितेनापि निरूप्यत्वात्‌ | उपहितनिरूपितत्वेनेव तत्स्थले शक्तिग्रहो हेतुः, लक्षणास्थल इव ताहृशत्वेन 
शक्तेः स्मृतेः कल्पनात्‌। 'तात्पर्याद्धि वृत्तिरिति मण्युक्तेः। अत एव एकदेशशक्तेरपि लक्षणावदमुख्य- 
वृत्तित्वम्‌ | शक्यतापर्याप्त्यधिकरणे गृह्यमाणशक्तेरेव मुख्यवृत्तित्वात्‌, न तु विशिष्टनिरूपितत्वेन, 
विशेषणनिरूपितत्वाप्रतीतेः | तथा चोपहितान्वयस्थले विषिष्टान्वयाभावात्‌ लक्षणेत्युपचारः शुद्ध- 
विशेष्यकनिविकल्पकशाब्दस्थलवत्‌ | यदि तूपाधौ शक्तेरग्रहे तस्योपहितान्वयबोधे भानासम्भवः, 
वृत्तिज्ञानविषयस्येव शान्दधीविषयत्वात्‌, अन्यथा उपाधौ राक्तिस्वीकारवेयर्थ्यादित्यालोच्यते; तदा 
उपहितान्वयबोधेऽपि विशिष्टे शक्तिज्ञानं हेतुः । परन्तु विशिष्टान्वयबोधे तेन जननीये यत्‌ कारणं 
विशेष्यान्वयिनि विशेषणस्य योग्यताज्ञानं तात्पयंज्ञानं वा, तस्योपहितान्वयबोधे तेन जननीये 
प्रतिबन्धकत्वम्‌, तदभावस्सहकारी | शुद्धविरोष्यान्वयबोधे तु शुद्धविशेष्ये शक्तिज्ञानं हेतुः । एवं च 
उपहितमात्रान्वयबोधाद्विरिष्टान्वयबोधस्य मुख्यत्वमुपपद्यते | विशिष्टान्वयघीसामग्रोसत्त्वे तदनुत्पत्तेः | 
शुद्धविशेष्यकशाब्दबोधापेक्षया तु उपहितमात्रान्वयघीः विदिष्टान्वयधीश्च मुख्या | ताहदाधोद्रयं 
लक्षणयेति पक्षस्तु युक्तः | उक्ताभावस्य हेतुत्वाकल्पनेन लाघवात्‌ ।' एवं च शुद्धयोभेंदस्या महा- 
वाक्यार्थंधीपूर्व बाध्यत्वेन प्रातीतिकत्वात्‌ तज्जनकाज्ञानस्योक्तमेदाभावधीबाध्यत्वसम्भवात्‌ ताहशा- 
भेदधीस्साक्षादेवोक्तधीविरोधिनी, न तु स्वजन्यसंस्कारबिशिष्टनिविकल्पकप्रमाद्वारा | यदि च॑ शुद्ध- 
योभेंदो व्यावहारिक एव महावाक्यार्थंधीप्रयोजकादवान्तरवाक्याथंज्ञानात्‌ पूर्वंवाध्यत्वस्येव 
प्रातीतिकरूपत्वात्‌ | व्यावहारिकभेदस्य च न व्यावहारिकाभेदधीबाध्यत्वम्‌ | बाध्यंसत्ताधिकसत्ताक- 
विषयज्ञानस्येव बाधकत्वात्‌ । न च उक्ताभेदधीजन्यसंस्कारविशिष्टोक्तनिविकल्पकज्ञानस्य उक्तभेद- 
बाधकत्वं सर्वसम्मतम्‌, ताकिकेस्तस्याकल्पनात्‌ | अभेदव्याप्यतासंस्कारविशिष्टज्ञानस्येव तेः तत्कल्प- 
नादित्यालोच्यते, तदाऽपि विशेषणविभक्तथया विशेषणभेदाभावस्य यथा बोधः, तथा तया विशेष्य- 
विभक्तया वा विशोष्यव्यापकत्वस्य विशेष्यनिष्ठमेदाप्रतियोगित्वरूपस्य विशेषणनिष्ठतया शाब्दधीः 
१. एवं च शुद्धयोरमेदस्तदा सत्यत्वाद्य पाधिविशिष्टे शक्तिज्ञानस्य कार्यतावच्छेदकमुपहितमात्रान्बयधी- 
ुद्धविरोष्यमात्रशाम्दधी-विशिष्टान्वयघी-त्रितयसाधा रणविशेषणीसूतसत्यत्वाद्न्यधर्मौनवच्छन्ना सती 
सत्यत्वादयन्यघर्मानुपहितब्रह्मनिष्ठा या विषयता तच्छालिश्चान्दत्वम्‌ । न चेवं विशिष्टान्वयशाब्द- 
वोध«थलेप्युप हितमा त्रान्वयधिया शुद्धविशेष्यमात्रशाब्दबोघापत्तिरिति वाच्यम्‌ विशिष्टान्वय॑मानसामग्रीसतवे 
तदमावस्यापादयितुमदाक्यत्वेन ताइशबोधापत्तेरसभ्मवांतू ।---पा० | 
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सम्भवात्‌ । अत्यन्ताभिन्नविशेष्यविशेषणस्थले विशेष्यव्यापकत्वविर्शिष्टतादात्म्यस्य सम्बन्धविधया 
भानसम्भवात्‌ विशेष्यव्यापकत्वबोधस्यानुभाविकत्वाच्च । पूर्वंवद्व्यापकत्वस्य नामार्थद्वयविशेषित- 
रूपेण आनसम्भवाच्च | शुद्ब्रह्मनिष्ठमेदाप्रतियोगित्वस्य सत्यत्वा्युपलक्षितनिष्ठतया बोधसम्भवेन 
` ताहृशव्यापकत्वघीजन्यसंस्कारविशिष्टनिविकल्पकप्रमायास्सत्यत्वाद्यपलक्षितस्य भेद: शुद्धबरह्मनिष्ठ 
इत्याकारकमेदधीविरोधित्वं सवंसम्मत्तं सम्भवत्येव | व्याप्यत्वव्यापकत्वाभ्यां तादात्म्यसम्बन्धाव- 
च्छिन्नाभ्यां गृहीतयोरनाहायंभेदबुद्धेः केनाप्यस्वीकारातु | द्रव्यव्याप्या पृथिवीति ज्ञानजन्यसंस्कारे 
उद्बुद्धे सति पृथिवी द्रव्यं नेति ज्ञानस्यानाहारयंस्यानुत्पत्तेः ' 


विज्ञेषणविजञेष्यविभक्त्योः व्यापकत्वार्थकत्वम्‌ 


ननु व्यापकत्वं विशेषणविभक्तेविशष्यविभक्तेर्वाऽथं इति केरपि तान्त्रकर्नोक्तमिति स्वकपोल- 
कल्पितमिति चेन्न। यथा ह्यत्यन्ताभेदे तादात्म्यस्यासम्भवात्‌ भेदाभाटऱयापि सम्बन्धत्वासम्भवात्‌ 
असम्बन्धतया) भेदाभावस्य भानाय विशेषणविभवत्यर्थंत्वं शब्दमणावुक्तम्‌, तथा विशेषणे विशोष्य- 
व्यापकत्वस्य बाधकाभावे सति सम्बन्धतया भानस्य तान्त्रकेरुक्तत्वात्‌। विशेष्यविशेषणयो अत्यन्ता- 
भेदे ताइृशभानस्य असम्भवात्‌ असम्बन्धतया भानाय विशेष्यविभक्त्यथंत्वस्य तत्र तान्त्रिकाभि- 
प्रेतत्वमुन्नीयते | तथा च विशेषणविभक्तिरमेदाथिकेत्यत्र मण्यादिवाकये अभेदेत्युपलक्षणस्‌ | व्यापक- 
त्वाद्यथिकेत्यपि बोध्यम्‌ | अत एव विशेषणभिन्नभिन्नत्वरूपं विशेषणव्याप्यत्वमपि विशेषणविभक्तचर्थंः 
सम्भवत्रीति तत्र विशेष्यवृत्तित्वभानमपि प्रकृते TAL शक्यम्‌ | न चेवमपि व्यापकत्वादिसंस्कारस्येव 
उक्तभेदधीविरोधित्वेन तद्विशिष्टाया निविकल्पकप्रमायास्तद्विरोधित्वोक्तिरयुक्तेति वाच्यस्‌ | उद्बुद्ध- 
संस्कारस्येव विरोघित्वेनोक्तप्रमाया एव प्रकृते उद्बोधकत्वेन विनिगमकाभावात्‌, उक्तसंस्कार- 
विशिष्टोक्तप्रमाया उक्तसंस्कारोक्तप्रमयोर्वा विरोधित्वेन तदुक्तेयंक्तत्वात्‌। अन्यथा व्यावहारिक- 
व्यापकत्वादिविषयकत्वेन संस्कारमात्रस्य बाधकत्वासम्भवात्‌ | 


न च भेदभावज्ञानस्य भेदञ्रमविरोधित्वपक्षे निविकल्पकप्रमा व्यर्थेति वाच्यस्‌ । पदार्थज्ञाने 
तात्त्विकप्रमात्वज्ञानं विना महावाक्याथज्ञाने तदसम्भवात्‌, शुद्धपदार्थंज्ञानं विना तद्घटितेक्य- 
निविकल्पकस्यासम्भवात्‌, ब्रह्मविदाप्नोति परमि'ति aa: ‘तमेव विदित्वे'त्यादिश्नुत्यनुसारेण 
शुद्धब्रह्वाणो ज्ञानस्य मोक्षहेतुत्वे सिद्धे केविशेषणेरुपलक्षितं तत्‌ ब्रह्मेति जिज्ञासायास्सत्यादिवाक्य- 
जन्यनिविकल्पकं विना निवृत्त्ययोगात्‌ भेदाभावज्ञाने शुद्धस्य भानेऽपि सत्यत्वाद्युपलक्षितत्वस्य़ 
तत्प्रकारकधीद्वारकनिविकल्पकविषयत्वरूपस्याभावात्‌ | न च सिद्धान्ते ऐक्यज्ञानेनेव तदज्ञानस्य 
भेदञ्रमसहितस्य निवृत्तिसम्भवात्‌ द्वारीभूतसप्रकारकधीः व्यर्थेति वाच्यम्‌ | व्यावर्तकाकारकत्वस्य 
तत्प्रयोजकत्वेन विशेषणतया तस्याप्रमात्वप्रयोजकत्वेनः चोपलक्षणतया तस्यावशयकत्वे सप्रकारधी- 
्वारकत्वस्यावण्यकत्वात्‌ | उक्तं चाद्वेतसिद्धयादौ तथा | 


१. प्रकारतयेत्यर्थे: L 
२. अप्रमात्वप्रयोजकत्वेन = विशिष्टयोमेंदात्‌ तयोरमेदज्ञानस्थाप्रमात्वमित्यर्थ: | 
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शुद्धयोभेंदज्ञानस्य तदभावज्ञानप्रतिबध्यत्वविचारः 


ननु शुद्धयोभेदज्ञाने भेदाभावधीः विरोधिनीत्युक्तम्‌ । शुद्धयोभेंदज्ञानमेव न सम्भवति। अभाव- 
बुद्धौ प्रतियोग्यनुयोगिविशेषणभाननियमात्‌ | तदुक्तं शिरोमण्यादौ 'प्रतियोगिविशेषिततद्भानं विशिष्ट- 
वेशिष्टयबोधमर्यादां नातिशेते’. इति\ | यथा प्रतियोगिनः वेशिष्टयमवश्यमभावेऽवगाहते तथाऽनु- 
योगितावच्छेदकविशिष्टे अवदयमभावस्य वेशिष्टयम्‌ । तुल्यन्यायत्वादिति तदर्थादिति चेन्न। 
२उक्तवाक्ये भानमित्यस्य लौकिकप्रत्यक्षाथेकत्वेन प्रतियोगिविशेषिताभावलौकिकप्रत्यक्षस्येव तथा 
नियमात्‌ । १ससम्बन्धिविषयकलौकिकप्रत्यक्षे सम्बन्वितावच्छेदकविरिष्टसम्बन्धिविषयकत्वत्रियमस्य 
संयोगादिलोकिकप्रत्यक्षे दृष्टत्वात्‌ । न ह्मभावत्वमात्ररूपेण गोत्वादौ शुद्धप्रतियोगिकाभावत्वमात्रः 
रूपेण वा शान्दधीन जायते | 


न चोक्तनियमोऽपि न, अयं गौरिति ज्ञानोत्तरं शुद्धगोत्वप्रकारकज्ञानवानहमिति ससम्बन्धिक- 
ज्ञानस्य प्रत्यक्षे तत्सम्बन्धिनो गोत्वस्य स्वरूपेणेव भानेन सम्बन्धितावच्छेदकाभानादिति वाच्यम्‌ | 
तत्र शुद्धगोत्वस्येव सम्बन्धित्वेन सम्बन्धितावच्छेदकविशिष्टसम्बन्धिविशेषितविषयकलौकिक- 
प्रत्यक्षस्योक्तनियमानपायात्‌ | यद्धर्मावच्छिन्नसम्बन्धिताकं यत्‌ तद्विषयकलोकिकप्रत्यक्षस्य तद्धर्मा- 
वच्छिन्नविषयतानिरूपिततच्निष्ठलोकिकविषयताकत्वनियमात्‌। अयं गौरिति ज्ञानस्य गोत्वनिष्ठविषयता- 
रूपसम्बन्धितायाः केनाप्यनवच्छिन्नत्वात्‌ | शुद्धगोत्वस्य तत््रत्यक्षे भानेऽपि याही सम्बन्धिता 
अवच्छिन्ना अनवच्छिन्ना वा, ताहशरूपेण तन्षिरूपकज्ञानादिलोकिकप्रत्यक्षे तस्याः भाननियमस्य 
पर्यंवसितत्वात्‌ | अत एव जातिमानिति ज्ञानस्य जातित्त्वावच्छिन्नविषयतारूपा सम्बन्धिता तद्रूपेणेव 
तत्प्रत्यक्षे भाति | तथा च शुद्धप्रतियोगिबिशेषितमेदत्वेन भेदस्य परोक्षज्ञाने बाधकाभावः | ताहृश- 
भेदस्य ताहशरूपेण लौकिकप्रत्यक्षस्यापि शुद्धगोत्वप्रकारकज्ञानप्रत्यक्षस्येव स्वीकारात्‌ | 


न च प्रतियोगितावच्छेदकविशिष्टविशेषिताभावबुद्धेरेव प्रतियोगिमत्ताधोप्रतिबध्यत्वात्‌ 
ताहृबुद्धेरेव प्रतियोगिमत्ताधीविरोधित्वमिति यदा स्वीक्रियते, तदा ताहशबुद्धेरेव भेदाभावधी- 
विरोधित्वात्‌ ताहृशभेदबुद्धि प्रत्येव ताहशभेदाभावबुद्धेविरोधित्वमिति वाच्यम्‌ । शुद्धप्रतियोगि- 
विशेषिताभावबुद्धेरपि शुद्धप्रतियोगिमत्ताधी विरोधित्वस्यावश्यकत्वातु। अन्यथाऽयं घट इत्यादि- 
ुद्धेर्बाधप्रतिबद्धयत्वानुपपत्तेः। न च नायं घट इति भेदधीरेव तत्र प्रतिबन्धिका, तस्या घटतादात्म्य- 
विषयकत्वादिति वाच्यम्‌ | विरोधिन्या अनुमित्यादिसामग्रथाः सत्त्वे, अत्र शुद्धघटत्वमात्रप्रकारक- 
प्रत्यक्षं भवत्वितीच्छया जातस्योक्तप्रत्यक्षस्य घटतादात्म्याविषयकत्वाच्च | 


न च शुद्धघटत्वप्रकारकेद॑विरोष्यकज्ञानेऽपि घटमेदबुद्धेविरोधित्वमिति वाच्यम्‌ | तत्कल्पना- 


१, प्रतियोगिविद्येधिताभावज्ञानं प्रतियोगितावच्छेदकतया ज्ञायमानघर्मेण विशिष्टऽय प्रतियोगिनः वेशिष्ट्यम- 
वगाहते इत्यर्थः | 
२. उक्तशिरोमणिवाक्ये इत्यर्थः । ३. नित्यसापेक्षेत्यर्थ: । 
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पेक्षया लाघवेन शुद्धघटत्वविशेषितात्यन्ताभावबुद्धेरेव तत्कल्पनात्‌ । एवं च शुद्धप्रतियोगिकभेदबुद्धो 
तदभावबुद्धेविरोधित्वं युक्तमेव । न च याहृशयोः भावाभावयोः सहानवस्थाननियमः, ताहशयोरेव 
तयोर्ज्ञाने मिथो विरोधिनी, शुद्धघटत्वतदभावयोस्तु न सः, शुद्धघटत्ववति शुद्धघटत्वपटत्वोभया- 
भावादिसत्त्वादिति वाच्यम्‌ । यथा जातिमानिति ज्ञाने जातित्वमात्रावच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावत्वा- 
वच्छिन्नप्रकारताकज्ञानस्य विरोधित्वकल्पनात्‌ घटवृत्तिजातिरत्र नास्तीति धीन विरोधिनी, तथा 
शुद्धघटत्वप्रकारकज्ञाने घटत्वनिष्ठानवच्चछित्नप्रतियोगिताकात्यन्ताभावज्ञानत्वेन विरोधित्वकल्पना- 
दुक्तोभयाभावादिमन्त्वज्ञानस्याविरोधित्वात्‌। तथा च ताहृरयोर्भावाभावयोः सहानवस्थानस्यापि 
सत्त्वा्नोक्तदोषः। प्रागभावस्यानवच्छिन्नप्रतियोगिताकत्वेऽपि तद्वत्ताधीनं विरोधिनी, अत्यन्ता- 
भावत्वस्य निवेशात्‌ | किञ्जोभयत्वविरिष्टं शुद्धघटत्वादतिरिक्तमिति तदभावात्तदभावस्याप्यतिरिक्त- 
त्वाच्छुद्वघटत्व-उक्तोभयाभावयोस्सहानवस्थाननियमाभावेऽपि न क्षतिः । तस्माच्छुद्धघटत्व- 
तदभावधियोरिव शुद्धब्रह्मभेदतदत्यन्ताभावधियोविरोधित्वे न किञ्चित्‌ बाधकम्‌ | 


भेदाभावविशञेष्यकञ्ञानस्य द्वारता सिद्धान्त सिद्धेति निरूपणम्‌ 


न्न च सत्यादिवाक्यातु प्रथमत एव निविकल्पकधीर्जायत इति सिद्धान्तेऽपि स्वीकारात्‌ भेदा- 
आावादिविशेष्यकज्ञानस्य द्वारता न युक्तेति वाच्यम्‌ । तस्यापि सिद्धान्ते स्वीकारात्‌। तदुक्तं 
संक्षपशारीरके-- 


समानाधिकरण्यमत्र भवति प्राथम्यभागन्वयः 
qaa विशेषणेतरतया पड्चाद्विरोधोद्धवः | 
उत्पन्ने च विरोध एकरसके वस्तुन्यखण्डाथंधी:. 

सर्वेरेव ततः पदेरयमिह ज्ञेयः क्रमः सूरिभिः ॥इति॥ 


सामानाधिकरण्यं पदयोस्समभिव्याहारज्ञानस्‌ । अन्वयः वाक्यतात्पर्यंविषयवाक्यार्थंधी- 
प्रयोजकः | विशेषणेतरतया ठिदेषणविशेष्यभावेन | वाच्यार्थाभेदज्ञानमन्वय इत्मनुषज्यते | विरोधः 
विरोधज्ञानम्‌, वाच्यार्थाभेदज्ञाने प्रमात्वासम्भवेन तात्पर्याविषयत्वज्ञानान्निविकल्पकशाब्दबोधे तात्पर्यं 
`ज्ञानमिति यावत्‌ | अन्वय इति इत्यनुषज्यते | यदि तु सत्यादिवाक्यजन्यमि्विकस्पकप्रमोत्तरमर्था- 
पत्त्या सत्यत्वाद्युपलक्षितानामभेदनिश्चयः 'सत्यत्वाद्युपलक्षितानामभेदः परस्परवृत्तिरि'त्याकारको 
जायते, समानविभक्तिकसत्यज्ञानादिपदजन्यनिविकल्पकविषयत्वस्य ताहृशाभेदं विनाऽनुमप्तेः, 
तदुक्तं कल्पतरो--“इतरव्यावृत्त्यादिकमर्थात्‌, न तु शब्दादिती'ति पक्षोऽद्वेतसिद्धयादावाश्रितः 
आश्रीयते, तदा चोक्तक्लेशः | वाच्याथमेदावभासादिति पाठे तु वाच्यानां मिथो भेदज्ञानस्य सत्त्वा- 
्त्निवतंकनिविकल्पकज्ञानस्य वाच्याभेदज्ञानद्वारकवाक्याथंज्ञानस्योत्पत्तये सत्यादिनानापदानामा- 
वश्यकत्वात्‌ न पौनस्क्त्यमित्यर्थः | ननु ताहृशश्रमनिवृत्ति विनापि गुद्धपदार्थद्वयप्रमापूर्वकमहा- 
वाक्यार्थंप्रमासम्भवात्‌ ताहशभ्रमनिवत्तंकज्ञानाथेकतया कथं पदसार्थक्यमिति चेन्न। उक्तज्ञानं विना 
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प्रथमइलोकावतरण ग्रन्थ: 


लक्ष्यस्य चार्थस्यैकत्वादखण्डाथेता पदजन्यस्मरणस्य निर्विकल्पकवाक्यार्थानुकूलस्य 
निर्विकल्पकत्वमनुभववदेवाविरुद्धम्‌ । 


हि ब्रह्मणोऽसत्यत्वशङ्कूया वाक्यार्थंज्ञानेऽप्यसत्यविषयकत्वरूपाप्रामाण्यशङ्का स्यात्‌ | एवं ब्रह्मणः 
स्वप्रकाशकज्ञानानन्दानन्तादिभिन्नत्वशङ्कूयाऽप्यपुरुषार्थविनासित्वादिशङ्कासम्भवात्‌, मोक्षे परम- 
पुरुषार्थान्यत्वशङ्कृया स्वर्गादित्यागपु्वंकमोक्षेच्छादिना श्रवणादौ प्रवृत्तिनं स्यात्‌ । निष्प्रयोजनत्व- 
शङ्कया ब्रह्मणः श्रृतितात्पर्याभावशङ्कापि स्यात्‌ | तस्मात्‌ तत्तच्छङ्कानिवत्तंकज्ञातार्थं सत्यज्ञाना- 
नन्दानन्तादिपदानामावश्यकतया | 


पुनः सत्यादिनानापदानामावइयकत्वनिरूपणम्‌ 


किञ्च सत्यत्वाद्यपलक्षितब्रह्मेक्यापन्नजीवस्वरूपाज्ञानस्य ताहशेक्यज्ञानं विना निवृत्त्यसम्भवात्‌ 
ताहशज्ञानस्य च ताहशत्रह्मविषयकावान्तरवाक्याथंज्ञानमन्तरेणासम्भवात्‌ तदर्थकतया सत्यादि- 
पदान्यावशयकानि | अत एव 'अस्थूलमनण्व ह्वस्वमदीघं'मित्यादिवाक्यगतानि अस्थूलादिपदान्यपि 
आवश्यकानि, अस्थूलत्वाद्युपलक्षितब्रहमकयज्ञानार्शकत्वात्‌ | अज्ञानस्य ताहशजीवस्वरूपविषयकत्वन्तु 
सत्यत्वादिवि दिष्टत्रह्मधीपू्ंकसत्यत्वाद्युपलक्षितं ब्रह्म न जानामीति व्यवहारविषयत्वस्‌ । एतेन 
ज्ञानस्य सत्यत्वादिविशिष्टप्रकारकधीद्वारा सत्यादिवाक्यजन्यत्वमेव सत्यत्वाद्युपलक्षितब्रह्मविषय- 
कत्वम्‌, अज्ञानस्य त्वजन्यत्वात्‌ कथं ताहशब्रह्मविषयकत्वमित्यपास्तम्‌ | 


ननु वाच्याभेदज्ञापकत्वे सत्यादिवाक्यस्य शुद्धब्रह्ममात्रबोधकत्वरूपमखण्डार्थत्वं न स्यात्‌ 
तत्राह--लक्ष्यस्य चेति । एकत्वाच्छुद्धत्वात्‌। ननु किश्विद्धम॑विशिष्टस्येव स्मृतिः पदज्ञानाधीना 
वाक्यार्शज्ञानहेतुः, लोके तथा दृष्टत्वात्‌, तथा च कथं निविकल्पकस्मृतिः तथा, तत्राह--पदजच्य- 
स्मरणस्येति । वाक्यार्थानुकूलस्य वाक्यार्थबोधहेतोः | अनुभववदिति | वाक्यार्थानुभवस्येवेत्यर्थः | 
यथा चन्द्रस्वरूपमात्रजिज्ञासोत्तरं प्रवृत्तस्य प्रङृष्टप्रकाशश्चन्द्र इत्यादिवाक्यस्याज्ञातचन्द्रस्वरूपमा त्र- 
Tag विशेषणसंसगंपरत्वे मानाभावात्‌ | तथा ब्रह्मस्वरूपमात्रजिज्ञासायां प्रवृत्तस्य सत्यादि- 
वाक्यस्य तन्मात्रपरत्वम्‌। यथा तत्र जिज्ञासाप्रयोजकस्म प्रङृष्टप्रकाशकत्वचन्द्रत्वाद्युपलक्षितयोः 
भेदसंशयस्य निवृत्तिः तथा ताहशस्य सत्यत्वज्ञानत्वाद्युपलक्षितयोः भेदसंशयस्य निवृत्तिः | यथा च 
तत्तेदन्तोपलक्षितयोः भेदसंशयश्रमनिवृत्यर्थ प्रयुक्तस्य सोऽयमिति वाक्यस्य तयोरेक्यमात्रपरत्वेन 
व्यक्तिमात्रनिविकल्पकजनकत्वम्‌, तद्व्यवतौ तद्व्यक्तेः संसर्गाभावात्‌। तथा जीवत्वेश्वरत्वोप- 
लक्षितयोः भेदसंशयभ्रमभिवृत्त्यर्थं प्रयुक्तस्य महावाक्यस्य तयोरेक्यमात्रपरत्वेन व्यक्तिमात्र- 
निविकल्पकहेतुत्वस्‌, तद्व्यक्तौ तदृव्यक्तेः संसर्गांभावात्‌ | न चोपलक्षितव्यक्त्योरभेदधीरेव न सम्भवति, 
अभावप्रत्ययस्य प्रतियोग्यनुयोग्यंशे किञ्चित्संसर्गविषयकत्वनियमादिति वाच्यम्‌ | अभावलोकिक- 
प्रत्यक्षस्येव तथा नियमात्‌ | प्रकृते च जीवस्वरूपस्य प्रत्यक्षत्वेन भेदप्रत्यक्षसम्भवेऽपि ईर्व रस्व रूपस्य 
परोक्षतया तत्र भेदश्रत्यक्षस्यासम्भवेन तत्र भेदज्ञाने शुद्धयोः , प्रतियोग्यनुयोगितासम्भवात्‌ । “न च 
तथापि ताहृशभेदज्ञागस्येब्यप्रमानिवत्यंत्वानुपपत्तिः, प्रतियोग्यनुयोग्यंशे निविशेषणकस्य विरोधिधी- 
निवत्य॑त्वानभ्युपगमादिति वाच्यम्‌ । प्रतिबद्धयत्वरूपनिवत्यंत्वस्य्रानभ्युपगमेऽपि ऐक्याज्ञानतिवृत्ति- 
द्वारा नाश्यत्वरूपस्य निवत्यंत्वस्य तत्रानुभूयमानत्वेन तत्र नियुक्तिकानभ्युप्रगमोक्‍त्या निरासा- 
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१९८ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


सविकल्पकवाक्यार्थबोधे च सविकल्पकपदाथोंपस्थितिरङ्गम्‌ । निर्विकल्पकः 
वाक्याथेबोधे च निर्विकल्पपदार्थोपस्थितिरज्ञम्‌ | Ted च निर्विकल्पको वाक्याथेबोधः | 
तस्यैव प्रमात्वेनाज्ञाननिवतेनसामर्थ्यात्‌। 


सम्भवात्‌ । न च उक्तञज्ञान प्रति अप्रतिबन्धकस्य निविकल्पकस्य जनकत्वे 
न स्यात्‌ । विपरीतज्ञानप्रतिबन्धकधीजनकत्वस्येव वाक्यत्वादिति वाच्यम्‌ । विपरीतज्ञानाभाव- 
प्रयोजकधीजनकस्येव वाक्यत्वं त्वयाप्युच्येत ? ताहृशप्रयोजकत्वं निदिकल्पकस्य त्वन्मते न सम्भवति, 
प्रतिबन्धकत्वाभावात्‌ | मन्मते त्वज्ञाननिवृत्तिद्वारा सम्भवत्येव | यदि चोक्तवाक्यस्य द्वारीभूतं 
तत्त्वोपलक्षितस्य भेदाभाव इदंत्वोपलक्षितवृत्तिरित्याक्रारकज्ञानं तद्द्वारा तेन निविकल्पकजननात्‌, 
तदा तारृशज्ञग्नस्य तज्जन्यसंस्कारस्य वा निविकल्पकोत्पत्तिकाले सत्त्वात्‌, ताहृशनिविकल्पकस्य 
ताहशसंस्कारोद्बोधकत्वात्‌, ताहृसंस्कारोद्बोधकयोभेंदवीप्रतिबन्धकत्वं ताकिकरीत्येव सम्भवति.। 
परे तु औपनिषदानां कमंमीमांसकवत्‌ स्वशास्त्रे व्यवहारात्‌ तद्ददेव विपरीतज्ञानविरोधित्वम्‌, तैश्च 
विपरीतज्ञानानुकूलशक्तिनाशद्वारा विपरीतज्ञानाभावप्रयोजकत्वमेव प्रतिबन्धकत्वं विपरीतज्ञानं प्रति 
विशेषदशंने स्वीक्रियते | औपनिषदानां तदनुकूलशक्तिरज्ञानमेव | तन्न।शद्वारा तदभावप्रयोजकत्वं 
निविकल्पस्येति तेषामाशयः | तथा च वव्यार्थानुभवस्य निविकल्पकत्वे सिद्धे तन्निर्वाहाय स्मरणमपि 
तथा कल्प्यमेवेति भावः । 


० एवमपि घटमानयेति वाक्याथंबोधस्य सविकल्पकत्वात्‌ तत्र सविकल्पकस्मरणमावश्यकमिति 
` नाव्यवस्थेत्याह--सविकल्पकेत्यादि । निविकहपक इति । कुत्रचिद्विशेष्यतया विशेषणतयेव वा 
यत्रात्मा भाति तदन्येत्यर्थः। “ae ब्रह्म, घटादिकं मिथ्या मिथ्यात्वं घटादिवृत्ति' इति ज्ञाने घटादेरेव 
विझेष्यत्वविशेषणत्वाभ्यां भानम्‌, न त्वात्मन इति तत्संग्रहः | 'अह ब्रह्म, घटादिकमात्मनि कल्पित 
fafa ज्ञाने आत्मा विशेषणतयैव न भाति, किन्त्वसंसृष्टर्पेण विशेषणतयापि भातीति तत्संग्रहः | 
प्रसात्वेन--अबाधितविषयकत्वेन | विशेष्यतया हि भासमान आत्मा संसर्गानुयोगी, विशेषणतया च 
भासमानः संसगंप्रतियोगी, तयोश्च मिथ्यात्वात्तदन्यतरविषयक ज्ञानं न प्रमेति नाविद्यातत्प्रयुक्त- 
रर्योच्छेदकम्‌, अधिष्ठानाविषयकत्वादिति भावः | 


दुइयवषयकब्रह्मसाक्षात्कारस्य अविद्यानिवतंकत्वविचारः 


ननु 'अहं ब्रह्म, घटो विनाशी'त्यादिसमूहालम्बनस्य देववशसम्पन्नकारणबलात्‌ घटादिविषयकस्य 
अविद्योच्छेदकत्वमास्ताम्‌ | इष्टापत्तौ च प्रमात्रादेः महावाक्यार्थबोध भाननिराकरणस्य पुवंकृतस्यानुप- 
पत्तिरिति चेन्न । शुद्धस्वरूपान्यस्य तात्पर्याविषयत्वेन वाक्यार्थंबोधे नियमतो न भानम्‌ । दैववश- 
सम्पन्नकारणबलात्‌ प्रमात्रादेर्भातं तु स्यादेवेत्याशयबलेन नियमतः प्रमात्रादिभानस्येव पूर्वं निराक्ृत- 
त्वात्‌ । न च 'तमेव विदित्वे'त्यादिश्रुत्या आत्मान्याविषयकज्ञानस्याविद्यानिवर्तंकत्वोकत्या प्रमात्रादि- 
विषयकं शुद्धात्मज्ञानं नाविद्यानिवत्तंकमिति वाच्यम्‌ | 'अन्नमेव भुक्त्वा तृप्तिविशेबमाप्नोति' 
इत्यादेरन्नेतरभोजनत्वविशिष्टाजन्यतु्िविशेष(र्थकत्ववत्‌, 'व्याप्त्यादिकमेव विदित्वाध्नुमिनोति, 


ब्राह्मणानेव इष्ट्वा अयमतितुष्यति त्यादी व्याप्त्याद्यविबयकज्ञानाजन्यानुभित्याद्यथेकत्ववच्च TAT . 


सोऽयमित्यादिकं वाक्यमेव 
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THAT HAT ग्रन्थ: 


विदित्वे'त्यादावात्मान्यविषयकत्वविशिष्टज्ञानाजन्यमुक्‍त्यथंत्वाद आत्माविषयवज्ञानाजन्यमुक्त्यथे- 


wet | तं विदित्वेवेति योजना तु न युक्ता, श्रुती श्रृतसमभिव्याहारभङ्गस्यायुक्तत्वात्‌ उक्तं च 
विद्यारण्यश्रीचरणे:-- 


न बुद्धि मर्द॑यन्‌ हृष्टो घटतत्त्वस्य वेदिता । 
उपमृद्नाति Aq बुद्धि ध्याताऽसौ न तु तत्त्ववित्‌ ॥ इति | 


तत्त्वज्ञानस्य इतरविषयकत्वराहित्याय sands नापेक्ष्यते, इतरविषयस्यापि तत्त्वविषयकत्व- 
सम्भवात्‌ | ध्याने तु विजातीयधीरहितसजातीयधीप्रवाहरूपे तदपेक्ष्यत इति ध्यानदीपिकास्थोक्तः 
वाक्यार्थः | यत्तु ‘जीवन्मुक्तस्य कदाचिदद्वतात्मदशंनं कदाचित्‌ द्वेतदशानं न युगपत्सन्तमसबहुळालोका- 
विवेति विवरणे उक्तम्‌ | तदद्वेतात्मजिज्ञासाकाले तदन्याविषयकज्ञानपरम्‌ | अन्यथा प्रारब्धभोग- 
सामग्रीबळाज्जायमानस्य द्वेतविषयकस्य शुद्धात्मज्ञानस्य वारणासम्भवात्‌ । 


दवैतविषयकब्रह्मज्ञानस्याहार्यत्वम्‌ 


. अथवा यथा 'घटो न घट' इति ज्ञानमाहार्यमेव, तथा शुद्धात्मस्वरूपाधिष्ठानतदारोपित- 
द्वेतरूपविरुद्धदयविषयिका ‘ag ब्रह्म, घटो विनाशी 'त्याविवृत्तिराहायेव वाच्या । सा च न ज्ञानम्‌ | 
अस्मन्मते हि आहायंवृत्तिरिन्छादिवत्‌ वृत्त्यन्तरमेव, न तु धी: । अतस्सा नात्मदशंनमित्यद्वैतात्म- 
दशानद्वेतदशंनयोनं योगपद्यम्‌ । 


न च ताकिकादिमते 'घटो न घट' इति ज्ञानस्य एकधमिणि विरुद्धयोरेकविशिष्टे अपरसंसगं- 
विषयकत्वेनाहायंत्वेऽप्यतथाभूतमुक्तज्ञानं कथमाहाय॑मिति वाच्यस्‌ । 'नेह नानास्ति किञ्जने'त्यादि- 
वाक्यैः प्रपञ्चस्य ब्रह्मणि निषेधात्तदभावस्य शुद्धब्रह्मव्यापकत्वेन ग्रहात्‌, शुद्धब्रह्मस्वरूपस्य तादात्म्येन 
घटाद्यभावव्याप्यतया गृहीतत्वात्‌, ताहृशसङ्रूपतादात्म्यस्य च हश्याकारवृत्तौ हश्यांशे भाननियमस्य 
सिद्धान्ते स्वीकारात्‌, ‘अहं ब्रह्म सत्‌ घटादिकं विनाशी'त्याकारवृत्तेः घटाद्यभावव्याप्यतया गुहीतत्वेन 
घटादिविरुद्धे सद्रूपे घटादितादात्म्यविषयकतवेना हार्यत्वानपायात्‌, गन्धाभावव्याप्यतया गृहीते जलादौ 
गन्धसंसगंविषयकवृत्तिवत्‌ । अस्मिन्‌ पक्षे च उकतवृत्तिर्नाविद्यानाशिका, ज्ञानत्वाभावात्‌ | वस्तुतस्तुक्त- 
वृत्त; दवेता द्वेतविषयकत्वेऽपि द्वेतांशे प्रमात्वानिश्चयेन प्रमात्वेन निशचीयमानयोरेव द्वताद्वेतधियोनं 
यौगपद्यमित्यर्थकत्वेनोक्तविवरणवाक्यमविरुद्धस्‌ । 


परमार्थतस्तु विशेषदशंनस्य भ्रमविरोधित्वं सर्वानुभवसिद्धम्‌ | तच्च ताकिकादिमते भ्रम- 
प्रतिबन्धकत्वम्‌ | वेदान्तदशंने तु विशेषदशंनस्याधिष्ठानज्ञानरूपस्य ञ्रमं प्रति नाशरूपत्वं नाश- 
जनकत्वं वा | तथा च तत््ज्ञाने तदुपत्ति (क्षणोत्तर) क्षणवृत्तिहश्येतरहृर्यप्रतियोगिकनाशत्वस्वीकारात्‌ 
तत्त्वज्ञानं न भ्रमात्मकम्‌ | स्वस्य स्वनाशत्वासम्भवात्‌ । ताहशक्षणवृत्तिहब्यन्तु तत्त्वज्ञानमज्ञान- 
संस्कारः तत्कायंप्रारब्धकर्मभोगोपयुक्तं अज्ञानोपादानककार्यं चेति तेषां ताइृशक्षणवृत्तित्वादेव तन्ना- 
शत्वं न तत्त्वज्ञानस्य सम्भवति। न हि नाशः प्रतियोगिक्षणपूर्वक्षणवृत्तिः | ताहशहद्येत दृश्यं 
त्वज्ञानतत्प्रयुक्तानादिहश्यं प्रारब्धभोगानुपयुक्तं अज्ञानोपादानककायं भ्रमतद्विषयरूपं यतु तस्य 


१० 
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अतो न रक्ष्यतावच्छेदकमन्तरेण लक्षणानुपपत्तिः प्रकृतवाक्यार्थानुकूलपदार्थोपस्थितेरेव 
शक्तिलक्षणासाध्यत्वात्‌ | 


सवंस्य नाशः तत्त्वज्ञानस्‌ । तप्यूर्वनष्टस्यापि सूक्ष्मावस्थारूपनाशं प्रति नाशत्वस्य तत्त्वज्ञाने सत्त्वेन 
ताहशनष्टप्रतियोगिकनाशत्वस्यापि सत्त्वात्‌, प्रागभावादिनाशात्मकघटादिनाशे प्रागभावनाशत्ववत्‌ । 
न चाज्ञानसंस्कारस्य सविषयकभ्रमविशेषोपांदानत्वेनावश्यकल्प्यतया तस्येवाज्ञानादिताहशहृ्य- 
नाशत्वमास्तास्‌, तथा च तत्त्वज्ञानस्य घटादियिषयकत्वे बाधकाभाव इति वाच्यम्‌ । पूर्वोक्तश्रुति- 
सिद्धेन हश्याविषयकत्वेन तत्त्वज्ञानस्याप ताहरहृश्यनाशत्वसम्भवातु, ताहृशहश्यनाशरूपसंस्कारो- 
त्यक्तिक्षणोत्पन्नत्वेनैव तत्त्वज्ञानस्य ्रमरू्पत्वासम्भवाच्च । न हि नाशोत्पत्तक्षणे प्रतियोगी विद्यते | 


किञ्च तत्त्वज्ञानस्योत्पत्तिक्षणमारभ्य क्षणत्रयं भ्रमात्यन्ताभावनियमस्ताकिकादिमते' सिद्धः | 
मन्मते तु ताहृशहृश्यात्यन्ताभावनियमः | तथा च ताहृशहश्यवत्क्षणोत्तरक्षणेषु ताहहृश्यनाशं विना 
ताहशहश्यात्यन्ताभावासम्भवात्‌ तत्राद्यक्षणे ताइरानाशस्योत्पत्तिर्वाच्या | स च तत्त्वज्ञानरूप: | ज्ञान- 
सामग्रधाः तद़ेतुत्वस्य बलुपत्वेन क्लूप्तहेतुनेव तदुत्पत्तिनिर्वाहे Giga तस्या हेतुत्वस्प कल्प्यत्वे 
गौरवात्‌ । ज्ञानंतन्नाशयोरेव अज्ञानसंस्कारशब्देन शास्त्रे व्यवहारसम्भवात्‌ । तदन्याज्ञानसंस्कारे 
मानाभावात्‌ तत्त्वज्ञानमेव ताहृशहृश्यनाशः | एवं तत्त्वज्ञानस्य भ्रमनाशकत्वपक्षेऽपि न भ्रमत्वम्‌, 
स्वस्य स्वनाशकत्वासम्भवात्‌ । स्वोत्तरवृत्तिज्ञानादीनामेव ज्ञानादिनाशकत्वा ङ्गीकारात्‌ । अन्यथा 
क्षणिकत्वापत्तेः | 


अथवा सन्तमससामान्यात्यन्ताभावः यथा बहुलालोकः तथा ताहराहृर्यसामान्यात्यन्ताभावः 
तत्त्वधीतन्नाशयोरन्यतरत्‌ । अत एव 'सन्तमसबहुलालोकाविव न युगपत्‌ ढेताद्वेतदर्शने' इति विवरण- 
दृष्टान्तस्वारस्म्रम्‌ | एतेन नाशजनकत्वेनाभिमता सामग्री `अत्यन्ताभावस्य व्याप्या। स॒ च प्रति- 
योगिमत्क्षणोत्तरक्षणे नाशोत्पत्ति विनापि सम्भवतीत्युक्तावपिर न क्षतिः । अतो न लक्ष्यावच्छेदक- 


भिति। निविकल्पकस्मरणस्य प्रकृतोपयुक्तत्वात्‌ तद्धेतुतया ` शुद्धे लक्षणाज्ञानस्य कल्पनाया अन्यत्र + 


इष्टत्वेन प्रकृतेष्नुपपत्ति्नेत्यथेः । उक्तकल्पनोपपत्तौ हेतुमाह--प्रकृतेति | वाक्यार्थानुकूलेति | 
वाक्यार्थानुभवजनकेत्य्थ: | साध्यत्वादिति। ज्ञानसाध्यत्वा दित्यथं: शक्तिज्ञानप्रयोज्यसम्बन्ध्युपस्थितेः 


लक्षणात्वमते वाक्यार्थानुभवस्य लक्षणासाध्यत्वात्‌ तञ्जनकोपस्थितेरपि तदुक्तिसम्भवः | 


१. किज्चेति- क्षणत्रयै; प्रथम-द्वितीयक्षणयो: न भ्रमसम्भवः तप्वज्ञानसमकाले भ्रमासम्मवात्‌ । तृतीये च 
पुवक्षणे तस्वज्ञानसद्भावान्त भ्रमसम्मव: । ` 

२. स्वोत्तरकालत्वसम्बन्धेन अत्यन्तामावस्य व्याप्या इति । 

३. सम्मवंतीति ताइशनाशी स्वीकृतेपि तादशात्यन्तामावोषि स्वीकार्य एव, तस्य तद्वयापकत्वात्‌ | शक्यते च 
नाशकत्वामिमतसामग्रधा एवात्यन्ताभावं प्रति क्षेमसाघारणकारणत्वं प्रयोजकरूपोःखण्डधर्मो वा वकुं । 
एवं गुद्धेलक्षणयाज्ञानस्य शुद्धस्मृतिहेतुत्वं कल्प्यते अन्यथा गुद्धस्मृतेः प्रकृतोपयुक्ताया अनुपपत्तेरित्याह-- 
“मतो न लक्ष्यतावच्छेदकमिति | इति पाठः । : 
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प्रथमइलोकावत्तरणग्रन्थ: 


२०१ 


प्राभाकरमतेन शाब्दबोधविवरणम्‌ 


ननु तत्त्वमसी'त्यादिवाक्यानां शाब्दधीजनकत्वं नोपपद्यते, तदादिपदानां कार्यत्वान्वित्ताथं- 
शाब्दानुभवं प्रत्येव हेतुत्वस्य क्लुसत्वात्‌ । तथाहि--तमानये त्यादिवाक्यातु पित्राद्युच्चरितात्‌ 
तदात्तयनं कार्य॑मित्याद्विकमर्थ बुद्ध्वा तदानयने प्रवृत्तस्य बालकस्य तदानयनरपाशचेष्टामुपलभ्य 
तत्स्वरूपेण कार्येण तदनुकूलप्रवृत्तिमुक्तबाले अनुमाय ताहृशप्रवृत्तिरूपकार्येण तत्कारणमूतां 'तदा- 
नयनं कार्य 'मित्यादिबुद्धिमुक्तबालेऽतुमिनोति, ततस्तस्या बुद्धेर्पस्थितोक्तवाक्यजन्यतामनुमाय तदाद्ये- 
केकपदस्यानयेत्यादिपदान्तरार्थाघटितकार्यत्वघटिताथंशान्दानुभवहेतुत्वं कल्प्यते | 'तमपसारये'त्या- 
दावानयनादिकमविषयीकृत्य कार्यत्वं विषयीकृत्येव तदादिपदार्थबुद्ध्युदयात्‌ । लिङादिपदस्यापि 
कार्येरूपोऽथः 'स्वगंकामो यजेत' इत्यादौ वेदे शक्त्या प्रतीयमानः कार्यत्वघटित एव | 'ओदनकामः 
Ar इत्यादिलौकिवाक्यस्थलिङादिना लक्षणया बोद्धयमान कार्येत्व॑ कार्यत्वघटितमेव, तद्विषयक- 
घीविषयस्य तद्घटितपदार्थत्वात्‌ । कार्यत्वविषयको ` यस्तदादिपदार्थस्य शान्दबोधस्तत्त्वेनेव- 
तदादिपदज्ञानकायंता | यदि च 'फलिनो वृक्षास्तानानये'त्यादिवाक्यजन्य्यान्दबोधे स्वातत्त्र्येण 
फलवृक्षादेः न विषयतेत्यानुभविकम्‌, तदा ताहृकार्यकारणभावो न स्वीक्रियते परन्तु घटकमंत्वादि- 
निष्ठं यत्‌ कार्यत्वविधेयतानिरूपितोद्वेश्यतावच्छेदकत्वं तेन सम्बन्धेन शाब्दबोधं प्रति “घटः कमंत्व - 
मित्यादिनिराकाइक्षपदाजन्यघटकमंत्वाझ्ुपस्थितिः कायेत्वाद्युपस्थितिवििष्टा हेतुः | “आनये त्यादिपदे 


~ 


श्रूयमाणे 'घट'मित्यादिपदज्ञानं विनापि ताहशोपस्थितिमाश्रेणोक्तसम्बन्धेन शाब्दबोधोत्पत्ते: 'घट'- 
मित्यादिपदज्ञानस्य नोक्तबीहेतुत्वस्‌ । कारयंत्वविधेयतानिरूपितोद्देश्यतासम्बन्धेनानयनादिनिष्ठेन 


शाब्दबोधे 'आनयनं कार्यत्वे'मित्यादिनिराकाङक्षपदाजन्यकार्यत्वोपस्थितिविशिष्टा आनयोपस्थिति- 
हेतु: | एवं नीलघटकमंत्वाद्युपस्थितेरपि हेतुत्वम्‌ । ` पदजन्या तदन्या वा या या उपस्थिति: याहृश- 
याहरशशान्दबोधोपघायिका, तत्तदुपस्थितिपर्याप्तानां शक्तिविशेषाणामेव ताहशताहशशाब्दहेतुतावच्छेद- 
कत्वम्‌, न तु ताहशताहशोपस्थितित्वाम्‌, अतो नाननुगमगौरवे | तच्च हेतुत्व॑ व्यापारविधया | 
करणत्वं तु ताहशोपस्थितिजनकानां 'घट'मित्यादिपदानां तत्समानविषयकानामध्याहूतमानान्तराणां 
च विभिन्नशक्तिविशेषवत्त्वेनेव, पदज्ञानेऽध्याहृतमानान्तरे च एकस्याइशक्तेस्स्वीकारे क्रियापदकारक- 
पदयोरेकस्याप्यज्ञाने शाब्दबोधापत्ते: । कारकपदज्ञानकारकाध्याह्ारयोरन्यतरस्य क्रियापदज्ञानक्रिया- 
ध्याहारयोरन्यतरस्य च फलोपघायकत्वात्‌ । विभिन्नपदे शक्तिस्वीकारे च कारकपदक्रियापदयोः 
कारकपदक्रियाध्याहारयोः क्रियापदकारकाध्याहारयोर्वा मिलितयोरेव दण्डचक्रवत्‌ फलोपघाय- 
कत्वान्नोक्तापत्तिः | 


वस्तुतस्तु कारकपदक्रियापदकारकाध्याहारन्रियाध्याहारेषु न शक्तिचतुष्टयं वाच्यम्‌ । तथा चेकेव 
लाघवाच्छक्तिरस्तु | तस्या एकस्येव घटत्वादेस्तत्तद्घरव्यक्तिष्विव क्रियाकारकपदयोः क्रियापदः 
कारकाध्याहारयोः कारकपदक्रियाध्याहारयोक्च पर्याप्तिस्वीकारात्‌ तदुभयसत्त्वे ताइशशाब्दघीरिति । 
अथवा पर्यापिन प्रकृते निवेश्यते, तृणफूत्कारसंयोगादाविव क्रियाकारकपदमेलनादिषुं Fy एकस्या 
एव शक्तेः स्वीकारसम्भवात्‌, क्रियाकारकाध्याहारमेलनादिषु तदस्त्रीकारसम्भवाच्च | एवं च 
'फलिनो वृक्षा' इत्युक्तवाकये वृक्षांदेर्नान्वयधी:, प्रथमान्तपदस्य विघेयीमूतक्कतिसाध्यत्वेकदेशः 
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विशेषणतया सम्बोध्यतया वा: स्वार्थंबोधकत्वात्‌, “स्वर्गकामो यजेते'त्यादौ ` स्वगंकामस्थ कृत्या 
साध्यो याग इत्यादिशान्दबोधात्‌ | सम्बोध्यत्वं च प्रक्ृतवाक्यजन्यशाब्दधीमत्त्वेन तद्वाक्यवकतुरिच्छा- 
विषयत्वम्‌ प्रथमाविभकत्यर्थः चेत्रादिनामार्थे तस्यान्वयः । प्रकृते तंथाऽन्वये निराकाडः क्षत्वबाधौ | एवं 
चार्थान्तरशान्दबोधस्य कार्यत्वोपस्थिति :विनाऽन्ुपपत्तेः तदुपस्थापकपदासमभिव्याहूतवाक्ये पंदाजन्य- 
यापि तदुपस्थित्येव वाक्याथंबुद्धयुत्पादकत्वं न तां विनापि इति, शाब्दधीमात्रस्य कार्यत्वविषयत्व- 
नियमात्‌ तत्त्वमसीत्यादेः न ब्रह्ममात्रप्रमापकत्वसम्भव इति प्रभाक रानुयायिनो वदन्ति । 


प्रभाकरमतनिराकरणम्‌ 


तदसारम्‌। तदादिपदस्य हि कार्यत्वघटितार्थंशान्दबोध एव हेतुत्वं कल्प्यते, स आगतः, स जीवती'- 
त्यादौ कार्यंत्वाविषयकशाब्दबोधस्याप्यानुभविकत्वेन कार्यत्व॑ विषयीकृत्येव तदादिपदार्थंबुद्धयुदयादि- 
्युक्तहेतोरसिद्धेः, किन्तु इतरान्वि्ताथंशान्दबोघं प्रत्येव । तथा च शाब्दधीजननसामर्थ्यंरूपा शक्तिः 
पदानामितरान्वितघटत्वादावेव, न तु कार्य॑त्वघटितघटत्वादौ | 


ननु 'स आगतं इत्यादिवाक्यजन्यबोधात्‌ न प्रवृत्तिः । कार्यंताज्ञानस्येव प्रव तंकत्वात्‌ | तथा 
चोक्तरीत्या शाब्दानुभवहेतुत्वस्यान्वितार्थे ग्रहीतुमशक्यतया कथमुक्तहेतुतारूपशक्तिग्रह इति चेत्‌, 
WY | उक्तवाक्ये तदादिपदस्य श्रोतृपुत्रादिप्रियपरत्वस्यापि सम्भवात्‌, तदागमनञज्ञानस्य सुखहेतुतया 
उक्तवाक्यार्थबोधादुत्पन्नसुखपुरुषस्य मुखस्मेरत्वेन PAT तत्कारणं सुखमनुमीयते, तेन तद्धेतुमुक्त- 
वाक्याथंज्ञानमनुमिनोति हेत्वन्तराभावस्य निश्चयात्‌ | उक्तवाक्यस्य प्रियागमनधीपरत्वनिशचयाच्च | 
ततोऽन्वयव्यतिरेकाभ्यां तदादिपदस्य बुद्धिस्थपुत्रादिरूपेतरान्वितं प्रति तादृशशक्तिनिर्णीयते। एवं 
“नायं सर्प” इत्यादिवाक्यस्थलेऽपि भयनिवृत्तिकार्यनिष्कम्पगात्रत्वादिलिङ्गकनिभंयत्वाद्यनुमित्यादि- 
प्रकारेण सर्पादिपदस्यान्वितसपंत्वादौ शक्तिनिणंयः | 


तत्त्वमसीत्यादेः अन्वितानुभावकत्वम्‌ 
नतु, तथापि 'तत्त्वमसी'त्यादावनुंपपत्तिः, अन्वितानुभावकत्वेन क्लुपतस्य तदादिपदस्यानन्वित; 


ब्रह्मानुभावकत्वासम्भवादिति चेन्न | अन्वितेत्यस्थ स्वघटितवाक्यतात्पर्यंविषयार्थकत्वात्‌ । तथा च' 


` यस्य पदस्य स्वघटितवाक्यतात्पर्योविषयो योऽर्थोऽन्वितोऽतन्वितो वा तत्रेव तस्यानुभावकत्वस्‌। 
लाक्षणिक नानुभावकम्‌ 


` ननु 'तत्त्वमसी'त्यादौ सर्वपदानां लाक्षणिकत्वेनानुभावकत्वमनुपपन्नम्‌ | अनुभावकत्वमेव हि 
अभिहितान्वयवादे अन्विताभिधानवादे च पदानां शक्ति: | तस्यारच लाक्षणिकपदेऽपि स्वीकारे मुख्या- 
मुख्यपदविभागानुपपत्तिः | अथाभिहितान्वयवादे ताहृदोषाभावः, पदाभिहितपदा्ंज्ञानस्येवानुभाव- 
कत्वेन पदस्याननुभावकत्वात्‌ | 
न चोक्तवादे पदानां संसर्गरूपवाक्याथंक्षकत्वस्वीकारात्‌ लक्षणाज्ञानविघया - पदज्ञानाना- 
मेवानुभावकत्वमिति वाच्यस्‌ | वाक्यार्थे हि स्वरूपसती पदवाच्यसम्बन्धरूपा लक्षणोपयुज्यते, घट- 
मित्यादिपदशक्यस्य घटत्वीयकमंत्वादेः तत्प्रतियोगिकत्वरूपो यस्सम्बन्धः तदाश्रयस्येव दरांनादि- 
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क्रियानिष्ठस्य निरूपकत्वादिसंसगंस्योक्तकमंत्वा दिज्ञानानुभाव्यत्वात्‌ । उक्तकमंत्वाद्यप्रतियोगिकस्य 
निरूपकत्वस्य क्रियायामुक्तकमंत्वादेस्संसगंतया भाने औत्सगिकस्य स्वतः प्रमात्वस्य बाथापत्ते: | 
औत्सगिकस्वतः्रमात्वं च दोषासहिताया ज्ञानसामान्यजनकसामग्रयाः व्यापिका प्रमोत्पत्तिरित्येवं- 
रूपस्‌ । एवं च नोक्तलक्षणाधीः संसगंशान्दबोधे उपयुज्यते, नतरां तद्रूपेण पदज्ञानं हेतुरिति चेन्न । 
अभिहितान्वय इत्यस्य हि अयमर्थः--विभनत्यन्तपदाभ्यां ्वार्थानुभवौ जन्येते, ताहृशानुभवविषयत्व- ५ 
मेव पदाथंस्याभिहितत्वम, तदुत्तर तु ताहशानुभवाभ्यामेव विभकत्यन्तपदा्थयोः संसर्गानुभवः, न तु 


पदेन, तथा च पदाभिहितयोरर्थयोरन्वयधी: न तु विभक्त्यन्तपदार्थयोमंध्ये एकपदार्थान्वितस्यापर- 
पदार्थस्य पदजन्यानुभव इति । 


अन्विताभिधानमित्यस्याप्ययमर्थः--एकपदस्य विभक्त्यन्तस्यार्थेनान्वितोऽन्यपदार्थः पदेनानु- 
भाव्यते, न तु विभक्त्यन्तपदार्थमात्रमिति। तथा चाभिहितान्वयपक्षे विभन्त्यन्तप्रत्येकपदजन्यानु- १० 
भवस्य वाक्यार्थंधीहेतुत्वेन 'चटमानये'त्यादौ स्वीकारेण 'तत्त्वमसी'त्यादावपि निर्विकल्पकस्य ताह- 
शंस्य ्रकृतिप्रत्ययोभयतात्पर्येविषयार्थानुभवस्यावश्यकत्वेनोक्तदोषानपायात्‌ । घटमित्यादौ हि 
घटत्वकमंत्वादिरूपोऽथंः प्रकृतिप्रत्ययाभ्यामभिधीयते । ताहृशाभिधायकत्वरूपश क्तिसम्वन्धमादाय- 
घटादिपदस्य स्वार्थस्मारकत्वस्‌। अन्वितघटत्वानुभावकत्वमेव घटत्वेन घटपदस्प सम्बन्धः | 
अन्वितकमंत्वानुभावकत्वमेव कमंत्वस्य द्वितीयाविभक्तौ सम्बन्धः। कमंत्वान्वयानुभावकत्वस्याभि- १५ 
हितकमंत्वादावेव स्वीकारेण पदेष्वस्वीकारात्‌। यदि त्वनुभावकत्वं न स्मारकसम्बन्धस्स्वी क्रियते, 
तदा घटादिपदस्य घटत्वादिस्मारकत्वं नोपपद्यते। न हि स्मरणानुकूलशक्तिरेव स्मार्यस्मारक- 
योस्सबन्धः स्मृतिप्रयोजकः, तथा स्वीकारेऽनुभवविरोघात्‌ । ताहशशक्त्यन्तस्य संयोगादेः सम्बन्धस्य 


स्मृतिप्रयोजकस्य दृष्टत्वाच्च । उक्तानुभावकत्वान्यस्य उक्तशक्त्यन्यस्य 
सम्बन्धस्य च कल्पने गौरवम्‌ । 


अभिहितान्वयपक्षसमर्थनम्‌ 


ननु घटादिपदेषु घटत्वादिस्मारकन्वस्याभिहितान्वयपक्षे स्वीकारे 


अभिहितघटना यदा तदानीं स्मृतिसमबुद्धियुगं पदे विधत्त: | 
परहशि पुनरन्विताभिधाने पदयुगलात्‌ स्मृतियुग्ममेव पूर्वम्‌ ॥ 


इति संक्षेपशारीरकोक्तिविरोधः। घटना अन्वग्रः, परहशि शुद्धचितीत्यादिहि तदर्थः, इति २५ 
चेन्न। पदपदस्य प्रत्ययान्तप्रक्ृतिपरत्वात्‌ | तथा च प्रकृतिप्रत्ययाभ्यां जायमाना धीर्न स्मृतिः | 
घटत्वीयक्मंतामनुभवामीति श्वुणोमीति चानुभूयमानत्वात्‌ । स्मृतिशक्तत्वान्यस्य स्मृतिप्रयोजकः 
सम्बन्धस्यानुभावकत्वरूपस्येव पदे वाच्यत्वाच्च। नापि प्रमाऽ्नुभवः, ज्ञातविषयकत्वात्‌ | अतः 
स्मृतिसमः | 


ननु केवलेनापि प्रकृतिपदेन प्रत्ययपदेन च घटत्वादेः कमंत्वादेरनुभव एवाभिहितान्वयपक्षे ३० 
उत्पद्यते, न स्मृतिः | तथा च पदपदस्य कथं प्रत्ययान्तपरत्वमिति चेन्न । 


२०४ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


प्रत्ययप्रकृतिशन्दतो बहिविद्यतेऽभिहितसङ्गतिइच न: | 
प्रत्ययप्रकृतिशब्दयो: पुननित्यमन्वितधियों निमित्तता ॥ 
इति संक्षेपश्ञारीरकोक्त्या प्रकृतिप्रत्ययोः घटत्वाद्यन्वित्तानुभावकत्वस्येवोक्तत्वात्‌ । प्रत्यय- 
प्रकृतिशब्दतो बहिरिति | प्रकृतिप्रत्ययशब्दार्थयो: केवलयोः.यस्संसगं: तदन्यस्य पदार्थयोः संसगंस्ये- 
ani: | विभक्त्यन्तपदाथंप्रतियोगिकसंसगस्येति यावत्‌ । अभिहितसङ्गतिरिति । पदाभिहितार्थानु- 
भाव्यतेत्यथे: । अन्वितधिय: प्रकृत्यर्थान्वितप्रत्ययार्थानुभवस्य तद्भूतार्थाधिकरणीयवार्तिकोक्तपक्षाणां 
चरमत्वात्‌ अयमेव पक्ष: प्रामाणिक: | तथाहि-- 
भावनेव हि वाक्याथं: सवंत्राख्यातवत्तया | 
u 
अन्वयव्यतिरेकाभ्यां प्रत्ययाथेस्तु सेष्यते। 
केर्चिदन्येस्तु धात्वर्थः सामीप्येनोपकारत: ॥ 
अपरैस्समुदायार्थः तत एव हि गम्यते। 
पाकादौ यन्न दृष्टा सा (अस्ति) भवत्यादौ तथेव च ॥ 


. इति वातिके | वाक्या्थंः वाक्यजन्यशान्दधीमुख्यविशेष्यः । आख्यातवत्तया आख्यातसामान्य- 
बोध्यत्वात्‌ । प्रत्याथ: प्रत्ययमात्रवाच्यः। एवं धात्वर्थादिकं बोध्यस्‌। ततः अन्वयव्यतिरेकाभ्यां 
पचतीत्यादिस्थळे आस्यातान्त्रये भावनान्वयः। पाक इत्यादिस्थळे तद्व्यतिरेकेण भावनाव्यतिरेकः। 
अस्तिभवत्यादौ = सिंद्धकतृंक्रियावाचकधातौ | तदुक्तं वातिके 


*सिद्धकतृंक्रियायोगादाख्यातभ्रत्यये सति। 
सामानाधिकरण्येन करोत्यर्थोऽवगम्यते॥। 


अस्मिन्मते पक्षत्रयविवेचनम्‌ 


इति अत्र भावनामात्रं प्रत्ययवाच्यमिति प्रथमपक्ष उक्तः, तत्र भावनेति कमंत्वादेर्पलक्षणम्‌ | 

तथा च प्रत्ययमात्रं कमंत्वादिमात्रस्य वाचकस्‌। वाचकत्वं च अनुभावकत्वस्‌ | शक्तिविषयक- 

संस्कारेणोद्बुद्धेन सहितादमादिपदात्‌ कमंत्वादेः प्रथमत एव शान्दोऽतुभवः, न तु तत्स्मरणोत्तरम्‌। 

' एवं घटादिपदादपि घटत्वादेस्तथा | तदस्मिन्‌ पक्षे केवलघटत्वादेशशान्दानुभवस्याननुभवपराहतत्वात्‌ 

-_ ह्वितीयतृतीयपक्षावुक्तो | तत्र द्वितीयपक्ष प्रकृतेः प्रायन्येन मुख्यत्वात्‌ कमंत्वाद्यन्वितघटत्वाद्यनुभाव- 

कत्वम्‌, धातुपदस्य प्रकृतिमात्रपरत्वातु | सोऽयं सोऽयं पञ्चकं प्रातिपदिकार्थेवादः | स्वाथंद्रव्यलिङ्ग- 
सद्भघाकमंत्वादिरूपस्य पद्चकस्य प्रातिपदिकाथंस्य तन्मते स्वीकारात्‌। उक्तं च वेयाकरणे:-- 


वाचिका द्योतिका वा स्युद्धित्वादीनां विभक्तयः | 
स्याद्वा सङ्भयावतोऽथंस्य. समुदायोऽभिधायकः ॥ इति । 


न तु तस्या घटत्वाद्यन्वितकमंत्वा्चनुभावकत्वम्‌, तस्यास्तद्वाचकत्वाव्यवहारात्‌ | यन्मुख्य्रविशेष्यक- 
शान्दबोधानुकूलशक्तिमत्त्वं यत्पदे तिष्ठति, तत्रैव तद्वाचकत्वव्यवहारात्‌ | कमंत्वादिप्रकारकघटत्व- 
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प्रथमइलोकावत्तरण ग्रन्थ: 


विशेष्यक एव शाब्दबोधे घटपदस्य शक्तत्वात्तद्वाचकत्वव्यवहारः । ताकिकादीनामपि सम्मतमेवेतत्‌। 
घटत्वादिवाचकत्वस्य घटादिपदे तेरस्वीकारात्‌। शक्तिज्ञानस्य तु कारणत्वं घटत्वानुभवानुकूल- 
शक्तित्वेनैवेत्यन्यत्‌ । अस्मिन्‌ पक्षे करणत्वविदिष्टं दधि विधीयते, {दध्ेन्द्रियकामस्य जुहुयादि'- 
त्यत्रेति शास्त्रदीपिकाद्युक्तिः | तदत्रापि पक्षे कमंत्वादेविशेष्यत्वेन बोधस्य सर्वानुभाविकस्य बाधा- 
qia: पक्ष उक्तः। तत्र घटत्वादिविरिष्टकमंत्वादिविषयकशान्दानुभवे प्रकृतिपदोत्तरत्वविशिष्ट- 
प्रत्ययपदस्य कारणताग्राहकमानेन विशेषणीभूतप्रक्ृतेरपि कारणत्वग्रहात्‌ घटत्वाद्यन्वितविषयकः 
शाब्दत्वेन घटादिपदकार्यंता | अमादिपदस्य तु प्रकृत्यत्तरत्वविशिष्टत्वेन रूपेण घटत्वादिविशिष्टकमं- 
तादिशाब्दबोध इवाम्त्वादिकेवलरूपेणान्वितकमंत्वादिशाब्दत्वावच्छिन्ने कारणत्वम्‌ । दितीयपक्षे 
प्रत्यय: पुरंवत्तितारूपेण सामीप्यसम्बन्धेन प्रक्ृतिनिष्ठकारणतावच्छेदकत्वात्‌ प्रकृतेरूपकारकः | न तु 
कारणम्‌ | तस्य कारणतायामुपाधित्वेन दण्डत्वादेरिव विशेषणत्वस्यास्वीकारात्‌ । तृतीयपक्षे प्रकृति- 
रुतरवृत्तितारूपेण सामीप्यसम्बन्धेन प्रत्ययनिष्ठकारणतावच्छेदकत्वात्‌ प्रत्ययस्योपकारिका । विशे- 
षणत्वस्वीकारात्‌ ज्ञायमानलिङ्गमिव कारणमपीति भावः। तस्मात्‌ केवलस्य घटत्वादेः स्मृतिरेव 
नानुभवः | घटत्वा्न्वितकमंत्वादेस्तु न स्मृतिः नापि प्रमानुभवः, तस्य घटं पश्ये त्यादिवाक्याथंधी- 
पूर्वमिति ` ज्ञातत्वेनाज्ञातविषयकत्वघटितप्रमात्वस्याभावात्‌ । दशंनादेघंटत्वा दिकमंत्वेनाज्ञातत्वेऽपि 
घटत्वादेः कमंत्वादिमात्रमुक्तवाक्यं विनापि ज्ञायत एव। अतो 'घटं पश्ये'ति प्रत्ययान्तपदाभ्यां 
ज्ञातविषयकत्वेन स्मृतिसममनुभवद्यं जन्यते | अन्विताभिधानपक्षे तु तयोघंटत्वीयकमंत्वाद्यन्वयानु- 
भावकत्वस्वीकारात्तदेव सम्बन्धं पुरस्कृत्य घटत्वकमंत्वादेदंदांनाद्यन्वितप्रत्ययाथंस्य च स्मृतिद्वयमेव 
ताभ्यां जन्यते । प्रकृतिप्रत्ययाभ्यां हि ताहञस्मृतिशक्तत्वं केवलघटत्वादिस्मृतिशक्तत्वमुक्तान्वयानुः 
भावकत्वं वा सम्बन्धं पुरस्कृत्य घटत्वकमंतात्वयोः स्मूतिद्वयस्‌ | तेन च घटत्वीयकमंतास्मृतिः | 
कमंत्वस्याखण्डशक्तिूपत्वे तु तस्येव स्मृतिः। अतः प्रत्ययान्तपदघटकाभ्यां प्रत्येकपदास्यां 
प्रयुक्त्वादन्वितकमंतास्मृतिः प्रत्ययान्तपदजन्येति व्यवह्रियते । 

नचांभिहितान्वयपक्षे अन्विताभिधानपक्षे च प्रथमत एव घटत्वाचन्वितकमंत्वादिस्मृतिः 
सम्भवात्‌, तया च यथामतं शाब्दधीसम्भवात्‌ तत्पुवेस्मृतिस्वीकारो व्यथ इति वाच्यस्‌ । अन्वितः 
कमंतानुभावकतात्वादिरूपेण उक्ञानुभावकत्वरूपशकिज्ञानं नो्कमंत्वादिशान्दधीहेतुः, गौरवात्‌; 
किन्तु घटत्वानुभावकतात्वकमंत्वानुभावकतात्वादिर्पेण । तथा चानुभावकत्वरूपशक्तेः यदीयतया 
ग्रहणं यत्र पदे भवति, ततस्तस्यैव स्मरणादाद्यपक्षे स्मृतिद्यव्यवघानेन द्वितीयपक्षे स्मृतित्रय- 
व्यवधानेन उक्तशाब्दधी: । अत एव 'घटमानये'त्यादौ घटादेलक्षणया शाब्दधीः शक्यस्मृतिजन्या- 
झक्यस्मृतेरेव लक्षणात्वात्‌। घटेन जलमाहरे'त्यादौ तु घटत्वादेरेव जलाह्रणादौ भूत- 
करणत्वेन शाब्दधी: | अत एव 'ब्रीहिभियंजते'त्यादिश्रुतौ ब्रीहित्वादेरेव करणत्वेन शान्दघीः, करणी- 
व्यक्तिपरिच्छेदद्वारा जातिगुणादेरपि करणतासम्भवात्‌। 'गोमयेः पचति, are: पचती'त्यादो 
परम्परयापि करणत्वव्यवहारात्‌ । एवं च 'घट'मित्यादिपदस्य ज्ञानं घटत्वान्वितकमंतादेरादि- 
पक्षे शान्दधीजनकम्‌, तदन्वयस्य द्वितीयपक्षे, तथापि 'घट'मिति पदं न घटत्वादिशक्तमुच्यते, T- 
त्यस्येव क्मत्वकरणत्वादिरूपघटत्वान्वितमात्ं प्रत्यनुभावकत्वात्‌ | उद्बोधकविधया स्वजन्यां स्मृति 
द्वारीकृत्य हि पदज्ञानस्य शाब्दबोधे कारणत्वम्‌ | तच्च यद्रूपविशिष्टपदविशेष्यकजातिरूपाथंशक्ति- 
ज्ञानत्वेन हेतुता, तद्रूपविशिष्टपदज्ञानत्वेनेव । तच्च रूपं घट इतिपदत्वं, घट इति पदविशेष्यकस्येव 
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घटत्वशक्तिज्ञानस्य लाघवेन घटत्वान्वितविषयकशाब्दधीत्वावच्छिस्नं प्रति प्रथमपक्षे, घंटत्वान्वित- 
प्रततियोगिकान्वयक्षान्दधीत्वावच्छिन्नं प्रति द्वितोयपक्षे हेतुत्वात्‌ । द्वितीयाविभक्त्यादिविशेष्यकस्यैव 
कमेत्वादिशक्तिज्ञानस्यान्वितकमंत्वादिशाब्दधीत्वावच्छित्न प्रति द्वितीयपक्षे हेतुत्वात्‌। अत एव 
“घटत्वशक्त घटपद'मित्यादि मीमांसकानां व्यवहार: | यत्पदस्य यच्छक्तत्वज्ञानत्वेन हेतुता, 
तच्छक्तत्वेनेव तत्पदस्य व्यवहारात्‌ | 


वस्तुतस्तु 'अभिहितघटने'त्युक्तवाक्यस्य तत्त्वमस्यादिवाक्यमधिकृत्योक्तत्वात्‌ wa तत्त्व- 
म्पदयोः स्मृतिसमधीद्वयजनकत्वम्‌ | तादशधीद्वयस्य  निविकल्पकत्वात्‌, पदार्थमात्रविषयकत्वेन 
पदार्थस्य च सत्यादिवाक्येन पूर्व ज्ञातत्वात्‌ स्मृतिसमन्वम्‌ | न चोक्तपदाभ्यां प्रत्येकं शाब्दबोध- 
जनने मानाभाव इति वाच्यम्‌ | 


प्रातिपदिकान्यनतिरिक्तविषयाणि प्राह भगवान्‌ प्रथमर्शब्दतविभक्त्या | 
पाणिनिरतस्सकलतकंसमयज्ञो वष्टि वचसोरनतिरिक्तविषयत्वस्‌ ॥ 


इति संक्षेपशञारीरकोक्त्या तथा लाभात्‌ | अत एव 'संसर्गाविषयकप्रमाऽजनकत्वे * सत्यपर्याय- 
शब्दत्व'मिति अखण्डाथंकत्वलक्षणे घटः कलश इत्यादि वारणायापर्यायशब्दत्व मित्युक्त मित्यद्वैत- 
सिद्धावुक्तम्‌ | a 


अभिहितान्वयपक्षे प्रत्ययान्तपदजन्यानुभवः MAAT: 


किञ्च अमिहितान्वयरक्षाथंमेव प्रत्ययान्तपदमात्रजन्यानुभवोञ्वइयं वाच्य: | अमिहितान्वये 
हि प्रत्ययान्तप्रकृतिपदमात्रधीजनितेन शाब्दानुभवेन जनितः प्रत्ययान्तपदद्वयाथंशाब्दानुभवः | 
प्रत्ययान्तपदाभ्यां स्वजन्यस्मृतिद्वारा एकस्येव शाब्दानुभवस्य . स्वीकारे जन्यजनकभावापन्नयोरनु- 
भवयोरसम्भवः। तथा च तत्त्वमसीति वाक्यस्थपदयोरेव स्मृतिसमधीद्वयहेतुत्वात्‌ घटत्वान्वित्त 
कमंत्वादिबोधस्याज्ञातविषयकत्वेऽपि न क्षतिः | तस्मात्‌ आद्यपक्षे घटत्वाद्चन्वितकमंत्वादिशाब्दज्ञानस्य 
ताहशकमंत्वाद्यन्वितशान्दधीत्वावच्छिननं प्रति हेतुत्वेऽपि घटादिपदस्यापि घटत्वाद्यन्वितानुभावकत्वात्‌ 
तत्त्वमस्यादिवाक्यस्थपदानां लाक्षणिकानामपि , ताहश- 
विषयशक्तत्वापत्त्या मुख्यामुर्यपदविभागानुपपत्तिर्दोष इति चेन्न | लक्ष्याथंशान्दधीस्थले लक्षणाया एव 
ताहशधीहेतुत्वात्‌, लक्षकपदज्ञानस्य तद्धेतुत्वे मानाभावः | तस्याञ्शाब्दत्वं तु शब्दाजन्यत्वेऽपि शब्द- 
प्रयोज्यत्वादेव | अन्यथा भट्टमतेऽपि महावाक्याथंज्ञानस्य शान्दत्वानुपपत्तेः | यन्मते हि लक्षणाज्ञानं 
कारणम्‌, तन्मते गङ्गादिपदविशेष्यकेस्य तीरादिसम्बन्धिप्रवाहशक्तत्वज्ञानस्य ती रस्मृतिहेतुत्वात्तस्य 
तदद्वारा तीरशाब्दधीहेतुत्वसम्भवः। प्रवाहरा्तत्वप्रकारकगङ्गादिपदज्ञानजन्यप्रवाहस्मृतिजन्यतीर- 
स्मृतिरूपलक्षणाया एव तीरशान्दधीहेतुत्वमिति प्राचीनताकिकमीमांसकादिमते तु ताहशस्मृतौ 
पदज्ञानस्य हेतुत्वे न मानमस्ति | गङ्गापदज्ञानस्य ताहृशज्ञानत्वेनोद्‌बोधकविधया कारणत्वस्य गङ्गापद- 
शक्तज्ञानजन्यसंस्कारजन्यस्मृति प्रत्येव क्लृत्वेन तीरादिशान्दधीजनकस्मृति प्रत्यक्लुप्तत्वात्‌ | 


` १. प्रथमपक्षः अमिहितान्वयपक्षः, द्वितीयः अन्तिताभिघानपक्षः । 
२. वृत्तिस्मारितातिरिन्तेत्यादिः | 
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प्रथमशलोकावतरणग्रन्य: 


न चेवं शक्यस्मृत्येव शक्यार्थशाब्दबुद्धेः सम्भवात्‌ ताह्शस्मृतावेव पदज्ञानं हेतुरस्तु, न तुक्त- 
शाब्दबुद्धाविति वाच्यम्‌। शक्तिग्रहकाले प्रवृत्त्मुमितशाव्दबोधं प्रति पदज्ञानस्य हेतुतां कल्पयित्वा 
तस्यास्साक्षादसम्भवेन तदुपपादकतया शक्यस्मृतिद्वारकत्वस्य क्लृपतयोक्तस्मृतेः कारणत्वमादाय 
पदज्ञानकारणत्वस्येदानीं त्यागे उपजीव्यविरोधापत्तेः। शक्यार्थशान्दघीहेतुधीविषयत्वस्यैव पदे शक्य- 
सम्बन्धरूपत्वेन तत्र तस्याक्लुपत्वे सम्बन्धिज्ञानविधया पदज्ञानजन्यायाः शक्यस्मृतेरसम्भवाच्च | 
लक्ष्यशान्दधीस्थले तु प्रवृत्त्यनुमितया तया स्वकारणतया न पदं कल्प्यते, किन्तु ताहदालक्षणेव | 
अतश्च पदं न लक्ष्यस्यानुभावकमिति न तच्छक्तम्‌, ततश्च लक्षयां प्रत्यमुख्यमेवेति न मुख्यामुख्यपद- 
विभागानुपपत्तिः | एवं च तत्त्वमस्यादिवाक्ये सर्वपदळाक्षणिकत्वेऽपि 'लाक्षणिकं नानुभावक'मिति 
सिद्धान्तस्य न भङ्गः, तत्त्वमादिपदानामनुभावकत्वास्वीकारात्‌ । उक्तपदज्ञानजन्यदाक्योपस्थिति- 
मूकलक्ष्योपस्थितेरेवानुभावकत्वस्वीकारात्‌ । 


भाट्टमते पदाध्याहारावश्यकता; TAIT न्यस्थलपि शाब्दोपपत्तिइच 


न चेवं भट्टमते पदाध्याह्ारनियमो न स्यात्‌, सर्वपदलाक्षणिकस्थले शाब्दबोधस्य पदाजन्यत्व- 
बत्‌ शान्दबोषहेतुस्मृतेः पदाजन्यत्वसम्भवादिति वाच्यस्‌ । पदभ्रयोज्यस्मृतेस्तदन्यस्मृतिसहकारेण 
शान्दबुद्धयनुपधायकत्वेन द्वारमित्येव श्रुते पिधेहीति पदस्यावश्यकल्प्यत्वात्‌। शाब्दीतिन्यायेन? श्रुत-- 
शब्दस्य गब्देनैवाकाङ क्षापुरणात्‌ | अत एव यत्र पदं किमपि न श्रूयते, तत्र न पदाध्याहारः यथा-- 

पश्यतः इवेतिमारूपं हेषाशब्दं च ग्रुण्वतः | 
खुरविक्षेपशब्दं च इवेतोळ्वो धावतीति धीः॥ 
दृष्टा वाक्यविनिर्मुक्ता न पदार्थेविना क्वचित्‌ | 


इति वाक्याधिकरणे भट्टेरुक्तम्‌ | तच्च न्यायरत्नाकरे व्याख्यातस्‌ | अर्वत्वाद्यनुपहितं 
३वेतत्वं पश्यन्‌ तस्मिन्‌ प्रदेशे हेषाशब्देनारवं खुरशब्देन गमनश्चानुमिमानोऽनुपलब्धिप्रमाणेन तत्प्रदेशे 
इवेतत्वाद्यन्वययोग्यवस्त्वन्तरस्याभावं जानन्‌ पुरुषः कल्पयति “इवेतत्वादीनामन्यान्वयसाकाङक्षाणां 
मिथोऽन्वयं विनानुपपन्नत्वधीसहङ्गतं साकाङक्षत्वयोग्यत्वसन्तिधिसहकृतं च इवेतत्वादीनां ज्ञानं तेषां 
मिथोऽन्वयघीकरण'मित्ति। न च घटमानयेत्यादौ पदानामेकवाक्यताज्ञानस्यार्थज्ञानसहकारितया 
क्लृप्तया तदभावेऽ्थंज्ञानस्य शान्दबुध्युपघायकत्वासम्भवातु ‘KATIA घावती'ति वाक्यमेव. तत्र 
कल्प्यते, न तु ताहशस्याथंज्ञानस्य शान्दधीकारणत्वमिति वाच्यस्‌ । नानावणंघटितपदानां कल्पना- 
पेक्षया एकस्यानुपपत्तिज्ञानस्येव कल्पनाया लघुत्वात्‌ । मीमांसकमते हि वणंनां नित्यत्वात्‌ घकारो- 
त्तरटकारत्वं न घटपदत्वम्‌, किन्तु घज्ञानोत्तरज्ञेयटत्वस्‌ | तथा च वणंसमसङ्भयाकज्ञानानां पदघट- 
कत्वात्‌ पदसमसङ्भयाकज्ञानानां च वाक्यघटकत्वात्‌ अनुपपत्तिज्ञानस्य चेकत्वात्‌ तदपेक्षया तस्य 
लघुत्वं स्पष्टम्‌ | सम्भवति च इवेतंत्वं तद्देशे हश्यमानमश्वान्यासंसगित्वेन प्रतीयमानमरवसंसगित्वं 
विनानुपपन्नमिति धी: । एवं धावनेऽप्यन्ुपपत्तिधीर्बोध्या | तस्माद्यत्र गवाश्वादिमत्त्वेन संशयिते देशे 
इवेतत्वं हर्यते, तत्रेव पदानि कल्पयित्वा तदेकवाक्यताज्ञानात्‌ शाब्दधीः स्वीक्रियते | तदभावे तु 
तत्र न भवत्येव सा | भवन्त्यपि वा 'गौरूवो वा शवेतो धावती'त्ि संशयात्मिका, विप्रतिपत्तिवाक्य- 
जन्यधीवतु | 

१. शान्दीह्याकाङ्क्षा शब्देन पूर्यत इति न्यायेन । 
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इवेतोळवो धावतीति धीः नार्थापत्तिः Se नयिस छा 


नेवं श्वेतोऽश्वो घावती'ति धीर्थापत्तिरेव, न शाब्दधीरिति वाच्यस्‌ | पदज्ञानस्य qar- 
प्रमायामेवोपक्षीणत्वेन साकाडक्षयोग्यासन्नाथेज्ञानस्येव श्र्यमाणपदस्थले वाक्याथंशाब्दधीकरणत्वेन 
क्लुप्ततया शाब्दघीत्वस्यापि तस्यां सिद्धत्वात्‌ । मीमांसकमते गुणे आत्यस्वीकारेण शाब्दत्वार्था- 
= साङ्कयंस्यादोषत्वात्‌ । अथवा अदवान्यद्रव्य- 
वृत्तित्वबाधधीसहकृता द्रव्यवृत्तित्वशाब्दघीसामग्री अश्‍वद्रव्यवृत्तित्वशाब्दघियं जनयति। इतरबाधधी- 
सहकृतसामान्यसामग्रया विशेषरूपेण ज्ञानजनकत्वात्‌ | तथा च ताहृशाज्ञानं शाब्दधीरेव, नार्थापत्तिः। 
प्राचीनमते तु सामान्यसामग्री सामान्यरूपेणेव ज्ञानजनिका, न त्वितरबाधसहकृतापि विशेषरूपेण | 
विशेषरूपं विनाऽुपपत्तिधीस्तु विशेषरूपेणेव । सवंमते विशेषरूपेणेव धीजनिकेत्याशयेन न्याय- 
रत्वाकरेऽनुपपत्तिज्ञानानुसरणम्‌ | तस्मादुकतारथंज्ञानं शाब्दसामात्ये करणस्‌। विशेषकरणं तु पदेक- 
वाक्यत्वज्ञानादिरूपमेकस्‌, तत्र कार्यतावच्छेदकं तदुत्तरशान्दधीत्वस्‌; अपरमनुपपत्तिज्ञानादिकम्‌, 
तत्कायेतावच्छेदकं तदुत्तरशान्दधीत्वम्‌ । अत एव प्राभाकरमतेऽपि घटमित्यादिपदं विना घटकमं- 
्वादयर्थाध्याहारादपि शाब्दधीः स्वीक्रयते, परन्तु आनयेत्यादिपदधीसहक्ृतात्‌ । एवं तदर्थाध्याह्ारा- 
दपि तदर्थशान्दधी: घटमित्यादिपदधीसहक्गतादिति बोध्यम्‌। उक्ताधिकरणे भाष्येऽप्युक्तस्‌--अन्तरेः 
णापि पदं शुक्लत्वादेरन्वयधीरि'ति । 


लाक्षणिकस्यानंनुभावकत्वनियमस्य न परित्यागः 


यदि तु 'लाक्षणिकमननुभावकमि ति बुद्धोक्तेः लाक्षणिकपदं स्वजन्यया स्मृत्या - नानुभावक- 
मित्यथंकत्वात्‌ स्वजन्यशक्यस्मृतिजन्यया लक्षयस्मृत्या लाक्षणिकस्यानुभावकत्वं स्वीक्रियते एव, 
तथापि न तस्य लक्ष्याथंशक्तत्वम्‌ | स्वजन्यशक्यस्मृतिमात्रद्वारकानुभावकत्वस्येव शक्तित्वात्‌ | 
अंत एव मुख्यामुख्यनिभागोऽपि नानुपपन्न इति चिन्त्यते, तदापि न क्षतिः। 


वस्तुतस्तु सत्यत्वादिविशिष्टशक्तपदस्य सत्यत्वाद्युपलक्षितविशेष्यमात्रेऽपि शक्तिसत्त्वात्तस्य 
तदनुभावकत्वेऽपि न लाक्षणिकस्यानुभावकत्वापत्तिः | शक्त्येवानुभावकत्वेन तत्र तस्य लाक्षणिकत्वा- 
भावात्‌ । प्रत्याख्यातं च पुवंमस्माभिस्तस्य लाक्षणिकत्वम्‌। ननु गङ्गादिपदज्ञानस्य गङ्गात्वान्वित- 
शान्दत्वावच्छिन्नं प्रति हेतुत्वं न युक्तस्‌ । ताहशशाब्दत्वं हि गङ्गात्वप्रकारतानिरूपितसांसगिक- 
विषयताशालिशाब्दत्वम्‌ तथा च उक्तप्रकारताशालिशाब्दत्वेनेव तत्कार्यत्वमुचितम्‌ | एवमन्विता- 
भिघानपक्षे गङ्गात्वान्वितप्रतियोगिकान्वयशान्दत्वेन गङ्गात्वप्रकारतानिरूपितप्रकारतानिरूपित- 
सांसगिकविषयताशालिशाब्दत्वे पर्यंवसितेन न तत्कायंत्वं युक्तस्‌, किन्तु गङ्गात्वान्वितप्रकारता- 
शालिशाब्दत्वेन, लाघवादिति चेन्न | गङ्गात्वाद्यन्वयनिष्ठसांसगिकविषयताया गङ्गादिपदज्ञानकार्य- 
तावच्छेदककुक्षावप्रवेशे आकस्मिकतापत्तेः। i 

न च गङ्गा'मित्यादिपदज्ञानस्य गज्भात्वान्वितकमंत्वादिशाब्दधीकरणत्वमवश्यं वाच्यम्‌, 
अन्यथा 'अम्‌ रज्ञे त्यादिज्ञानदपि तदापत्तेः; तथा च ताहृशविषयतायास्ताहशकारणत्तियम्यत्वेना- 
कस्मिकत्वाभावात्‌ गङ्गादिपदज्ञानस्योक्तहेतुत्वे मानाभाव इति वाच्यम्‌। तथा सति गङ्गात्व- 
श्रकारताशालिशाब्दत्वस्यापि तत्कार्यंतावच्छेदकत्वस्य लोपापत्तेः। परामशंत्वादेरनुमित्यादिकारण- 


Yo 


१५ 


२५ 


३० 


प्रथमरलोकावतरणग्रन्थः 
तावच्छेदकस्य घटकतया व्याप्तिज्ञानत्वादेरिव 'गङ्गामि'तिपदज्ञानत्वरूपशान्दधीकारणतावच्छेदकस्य 
घटकतया 'गङ्गे'तिपदज्ञानत्वस्यान्यथासिद्धत्वात्‌ । अथ स्वतन्त्रान्वयव्यतिरेकाभ्यां प्राचीनमते वह्नि- 
व्याप्तिज्ञानत्वादिना वह्लयनुमिताबिव गङ्गादिपदज्ञानत्वेन ` गङ्गात्वप्रकारकशाब्दबोधे हेतुत्वम्‌, तहि 
गङ्गात्वप्रकारतानिरूपितसांसगिकविषयताकशाब्दत्वेनेव तत्कायेत्वं युक्तस्‌ | तद्वूपेणेवान्वयव्यतिरेक- 
ज्ञानात्‌ । 'गद्धां गङ्गया गङ्गाये' इत्यादौ हि ताहशबोधस्यान्वये गङ्गापदस्यावस्यमन्वयः, तत्पदा- 
भावेऽवश्यं ताहशबोधाभावः | यत्तु गङ्गापदज्ञानत्वेन ग ङ्भात्वप्रकारकशाब्दत्वावच्छिन्नेऽपि न कारणत्व 
मिति | aa । गङ्भादिपदमात्रज्ञानादपि गङ्गात्वादिस्मृतिदशंनेन स्मार्यस्मारकसम्बन्धस्य स्मार्यातु- 
भावकत्वरूपस्यावर्यकत्वात्‌ | 


नच 'गङ्गामि'त्यस्य स्वजन्यां गङ्गात्वकमंत्वोपस्थिति द्वारीकृत्य गङ्भात्वान्वितकमंत्व- 
शाब्दघीहेतुत्दस्यास्वीकारे 'गुज्भा कमंत्वमि'त्यादिपदजन्योपस्थतिसहितात्‌ 'गङ्गेंतिपदज्ञानादपि 
शान्दबोधापत्त्या ताहशहेतुत्वमावश्यकम्‌, तथा च 'गङ्गामि'त्यादेरेव शान्दधीहेतुस्मृतिहेतुत्वसम्भवात्‌ 
qg त्यादेस्तन्नादश्यकम्‌, शाब्दबोधानुपधायकगङ्गात्वादिस्मृतिहेतुत्वं तु ताहशशान्दधीहेतुगङ्गा- 
मित्यादिपदघटकत्वरूपं गङ्गात्वादेस्सम्बन्धमादायाप्युपपद्यत इति गङ्गादिपदं नानुभावकमिति 


वाच्यस्‌ | उक्तघटकत्वसम्बन्धप्रकारकगङ्गादिपदविशेष्यकसंस्कारोद्बोधकविधया गङ्गादिपदज्ञानस्य | 


गङ्गात्वादिस्मृतिहेतुत्वे गौरवात्‌, गङ्गात्वानुभावकत्वस्येद उक्तघटकत्वस्थले निवेशनेन व्याप्तिज्ञान- 
ृष्टान्तस्योक्तत्वेन च उक्तहतुत्वौचित्येन गङ्गादिपदस्यानुभावकत्वे सिद्धेऽ्ुभावकघटकत्वापेक्षया 
लघोरतुभावकत्वस्येव प्रयोजकताया युक्तत्वात्‌ । गङ्गापदस्यानुभावकत्वकल्पनापेक्षयाऽनुभावकघट- 
कत्वघटकानां विशेषणविशेष्यभावस्याविनिगम्यत्वेन स्मृति प्रति नानाहेतुत्वानां गुरुतररूपेः कल्पने 
महागौरवात्‌। अत एव गङ्गात्वानुभावकत्वविषयकसंस्कारत्वेन शाब्दघीहेतुस्मृतिहेतुत्वम्‌, न तु 
गङ्गानुभावकत्वसंस्कारत्वेन, गौरवात्‌ । अतश्च शाब्दबोघोऽपि गङ्गात्वान्वितस्येव कमंत्वादेः 
शक्त्या, न तु गङ्गान्वितकमंत्वादेरित्याकृत्यधिकरणे स्थितम्‌ 


किञ्च त्वदुक्तरीत्यापि विनिगमनाभावात्‌ गङ्गापदोत्तराम्पदत्वेनेवाम्पदपू्वंगङ्गापदत्वेनापि ज्ञानं 
गङ्गात्वकमंताशान्दधीहेतुरिति वाच्यम्‌। तथा च शक्तिज्ञानतज्जन्यसंस्कारयोगं ङ्गात्वानुभावकत्व- 
प्रकारकगङ्गादिपदविशेष्यकत्वेनेव हेतुतास्तु, अन्वितकमंत्वादेरिव अम्पदपूर्वत्वादेरपि उक्तहेतुता- 
वच्छेदकशरीरे निवेशे गौरवात्‌। अम्पदपूंगङ्गापदज्ञानत्वावच्छिन्नाया गङ्गात्वान्वितकमंत्वादिशान्द- 
बोधत्वावच्छिन्नजन्यतानिरूपितजनकताया एव गङ्गापदज्ञानें गङ्गात्वानुभावकतात्वेन भानसम्भवात्‌। 
एवं च गङ्गापदत्वेन रूपेण गङ्गातवं प्रत्मनुभावकत्वरूपसम्बन्धग्रहात्‌ तेन रूपेण तज्ज्ञानस्य तत्स्मृति- 
हेतुत्वात्‌ तेनेव रूपेण तज्ज्ञानस्य गङ्गात्वान्वितविषयकशाब्दधीहेतुत्वस्‌, व्यापारजनकतावच्छेदक- 
त्वेन उपस्थितस्येव फलजनकतावच्छेदकत्वौचित्यात्‌ | ताहृशहेतुत्वनिरूपितजन्यतापि गङ्भात्वान्वित- 
शान्दत्वेन, न तु तदन्दितकमंतादिशाब्दत्वेन, गङ्गात्वान्वितकरणत्वादिशाब्दासंग्रहात्‌। नापि 
गङ्गात्वशाब्दत्वेन, 'गङ्गामि'त्यादेः गङ्गात्वकमंताशाब्दधीहेतुताया आवश्यकत्वेनोक्तत्वात्‌। यद्विः 
शेषयोः कार्यकारणत्वं लुप्तं तत्सामान्ययोरपी'ति न्यायेन सामान्यतो हेतुत्वे वाच्ये विशेषरूप- 
कमंतादित्यागेऽपि तदन्वयांशस्य त्यागायोगात्‌ । अन्यथा गङ्भात्वान्वयशान्दत्वावच्छिन्नाभावस्य 
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गङ्गामिति TSG पदज्ञानत्वगज़ेत्यादिपदज्ञानत्वादिल्पविशेषकारणतावच्छेदकावच्छिन्नाभावकूटप्रयुक्त्ते i 
गौरचात्‌। ` 


गङ्कात्वादिविषयतायाः गङ्गादिपदज्ञानकार्यतावच्छेदकत्वाभावनिरूपणम्‌ 


अत एव वह्नचनुमितित्वाव॑च्छिन्नाभावस्य परामर्शाभावकूटप्रयुक्तत्वे गौरवात्‌ वह्मिव्यासि- 
ज्ञानत्वेनेव वह्वयनुमितिहेतुता | अपि च गङ्भात्वविषयता नोक्तकार्यंतावच्छेदिका, अज्ञातार्थविषय- 
ताया एव मीमांसकमते प्रमाणप्रयुक्तत्वस्वीकारात्‌ । प्रमाणकार्यंतावच्छेदकत्वस्येव प्रकृते प्रमाण- 
प्रयुक्तत्वरूपत्वात्‌ | पदार्थमात्रस्य शाब्दबोधात्‌ पूर्वंमुपस्थितत्वादज्ञातत्वाभावेन पदार्थयोरन्वयस्येवा- 
ज्ञातत्वेन तद्विषयताया एव ताहरजन्यतावृच्छेदकत्वस्यौचित्यात्‌। अत एव वह्वंयादिव्यासतिज्ञानादि- 
जन्यतापि वह्लयादिसम्बस्धविषयकानुमितित्वादिनेव | ननु कमंत्वादिकारकं गङ्गात्वा्न्वितमिति 
ज्ञानस्य गङ्भामित्यादिशब्दजन्यशान्दधीपूर्वं सत्त्वे गङ्गात्वाद्यन्वयोऽपि नाज्ञात इति चेन्न । ताहश- 
ज्ञानस्योक्तधीपूर्चं सत्त्वानियमेन ताहृशसत्त्वाभावकाले' गङ्गादिपदज्ञानस्याज्ञातान्वयविषयताप्रयोज- 
कत्वानपायात्‌ः कस्याञ्चित्‌ क्रियायां “HAT गङ्गात्वीया' इति ज्ञानस्योक्तशान्दधीपूर्वं सत्त्वनियमस्त्व- 
सम्भवी | अत एव 'स्मृतिसमबुद्धियुगं पदे विघत्त' इत्यपि तत्त्वमस्यादिवाक्यस्थलाभिप्रायेण पुर्व 
व्याख्यातम्‌ । -गङ्गात्वादिपदार्थंमात्रं त्ववश्यं Areca: सर्वे: पुरुषेः पूं ज्ञातमिति विशेषात्‌। 


अन्वयविषग्रकत्वमेव शाब्दतावच्छेदकं तदेव च पदज्ञानप्रयुक्तं न तु गङ्गादिविषयकत्वम्‌ 


किञ्च मीमांसकमते जातेस्संस्थानव्यङ्गयतास्वीकारेण गुणकमंणोरवयवसंयोगविशेषरूपसंस्थाना- 
भावेन तयोर्जात्यस्वीकारेण 'शान्दत्वानुमितित्वादेज्ञींनगतस्याखण्डस्य धमंस्यैकस्मिन्‌ ज्ञाने साड़ूयें 
बाधकाभावः! तथा च स्मृत्यनुमितिशाब्दबोधादिसामग्रीणां देववशेन मेलने सम्पन्ने स्मृतित्वानुः 
मितित्वशान्दत्वविशिष्टमेकमेव ज्ञानं स्वीक्रियते। .एवञ्च 'गङ्गये'त्यादिवाक्यजन्यशान्दबोधे, पूर्व 
अनुमित्यादिधीसामग्रीबलात्‌ पंतवह्मिसंयोगादिभानेऽपि 'ताहृशसंयोगं ` शान्दयामी'ति ` प्रत्यया- 
भावात्‌? ताहशमप्रत्यये ताहशसंयोगविषयकत्वावच्छिन्नशान्दत्वं विषयो वाच्यः। ताहृशशाब्दत्वे च 
प्रयोजकं पदज्ञांनादिकमेवेति ताहशसंयोगादिबोधकपदज्ञानाभावकाले न ताहशशाब्दत्वविशिष्टोत्पत्ति:। 
तथा च 'पबंतवल्णयोस्संयोगमनुमिनोमि न तु cid ate वा अनुमिनोमि, किन्तु साक्षात्करोमि 
स्मरामि वे'तिं प्रत्ययस्येव, 'गङ्गात्वकरणत्वयोः सम्बन्धं शृणोमि, न तु गज्जात्व॑ करणत्वं वा 
श्रृणोमि; किन्तु स्मरामी'ति प्रत्ययस्य सार्वलौकिकत्वात्‌ गङ्गात्वादिविषयतामात्रस्य शाब्दत्वान- 
वच्छेदकत्वात्‌ | शान्दत्वानवच्छेदकविषयतायाशच पदज्ञाना दिभ्रयुक्तत्वे मानाभावः। अत एव अनुवाद- 
वाक्ये वाक्यारथंभूतान्वये स्मरामीति प्रत्ययस्येव स्वीकारेण तद्विषयतायाइ्शान्दत्वानवच्छेदकत्वेन 
पुदज्ञानाम्रयुक्तत्वातु स्मृतिसाम्रीप्रयुक्तत्वमेव | न च अनुवादवाक्यस्थलेऽपि पदज्ञानादिकांरण- 
बलादन्वयविषयतावच्छत्तशान्दत्वावच्छिन्नोत्पत्तिः स्यादिति वाच्यम्‌ । उक्तशाब्दत्वावच्छिन्नं प्रति 
अन्वयाज्ञानस्य हेतुत्वात्‌ | तस्मादन्वयघटितमेव पदशक्यम्‌ | 


१. fret विषये अनुमिंतिसामग्रथाः प्राबल्यात्‌ न तत्र शाब्दत्वं, कुत इत्यत आह---तारशेति । तथा च 
ताइश्संयोगविषयकत्वावच्छिन्नशाब्दत्वाभावात्‌ न ताइशप्रत्ययः | 
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प्रथमषलोकावतरणग्रन्थः 


अत एवोक्तं शाबरभाष्ये--“प्रातिपदिकादुच्चरन्ती" द्वितीयाविभबितः प्रातिपदिकार्थो 
विशेषक इत्याहे”ति | विशेषको व्यावतंक: | उपलक्षणविधया व्यावर्ततकत्वलाभार्थमितिशन्दः 1 तथा 
च प्रातिपदिकार्थापलक्षितो योऽन्वयः तद्विशिष्टवाचिका सेत्यर्थः । अत एव च निरुक्तकारेरुक्तम्‌- 
'प्रकृतिप्रत्ययौ प्रत्ययार्थं सह जूत' इति । घटत्वकमेत्वाद्यंशे प्रकृतिप्रत्यययोरनुवादकत्वादन्वयमात्रांशे 
परयंवसितं सहवाचकत्वमिति भांवः। न्यायरत्नमालादो तु ्घटत्वादिकमेव घटादिपदस्य शक्यम्‌, न 
त्वन्वयांशस्य तत्र निवेशः। तथा च घटत्वादिमात्रविषयकानुभवो घटादिपदधीजन्यः। न चेव 
स्मृतिरपि ताहशी वाच्या, पदज्ञानस्य साक्षादनुभवाहेतुत्वात्‌, तथा चानुभवविरोधः, न हि पद- 
ज्ञानोत्तरं ताहृशधीद्वयं क्रमिकमनुभूयत इति वाच्यम्‌ | ताहशास्मृतो मानाभावात्‌, साक्षादेव तस्य 
तद्धेतुत्वात्‌ --इति | तदिदं पूर्वोपदशितबातिकोक्तपक्षत्रयस्याद्यपक्षावलम्बनम्‌ 1. तत्न युक्तम्‌, IR- 
भाष्यादिविरोधात्‌ | पदतदथंयोः सम्बन्धाग्रहेऽपि पदज्ञानादर्थानुभवापत्तेः। अथ यथा वःञअपाद्यामुक्तम्‌- 
व्यासिसंस्कांरसहिता पक्षसम्बद्धधूमादिधीरनुमितिहेतुः, न त्वन्तरा व्यास्षिस्मृतिः कल्प्यते, गौरवादिति, 
तथा शक्तिसंस्कारसहिता पदधीः पदार्थानुभवहेतुः, न त्वन्तराऽ्थस्मृतिः कल्प्यते, तथा च नोक्तदोष 
इति चेन्न | तथाप्युक्तमुक्तिभिरन्वयघटितार्थस्येव पदशक्यत्वात्‌ः। 


अभिहितान्वयपक्षस्य प्रामाणिकत्वसमर्थनम्‌ 


इदं तु बोध्यम्‌ । अभिहितान्वयमतंमेव युवतम्‌, 'घटकमंतां श्वुणोमीति” अनुभवस्यानपलापात्‌। 


यत्तु समानार्थेकृपदत्रयस्थले अन्विताभिधानमते पदेषु प्रत्ेकमर्थे तदन्वये च शक्तिकल्पनात्‌ 
षटू शक्तयः कल्प्याः, अभिहितान्वयमते तु पदेषु प्रत्येकमेकेका शक्तिरर्थे च एकेव वाक्यार्थानुभावक- 
शक्तिरिति शक्तिचतुष्टयं ममेति `न्यायरत्नम(लोक्तम्‌, तन्न। मतद्येऽपयुक्तस्थले शक्तिद्वयस्येव 
कल्पनात्‌ तृणारणिमणिष्विव वह्लिशक्तः | अभिहितान्वयमते पदत्रयेऽप्यर्थानुभावकशक्तेरेकस्या एव 
युक्तत्वात्‌ । अन्विताभिधानमतेऽप्यन्वितार्थातुभव रूपकारयंस्ये्येनार्थऽत्वये च पृथक्छक्तरयुक्तत्वात्‌ | 
अर्थानुभवे अभिहितान्वयमत इवार्थस्मृतौ अन्वितार्थानुभवशक्तेरन्विताभिधानमतेऽप्याव्रवयकत्वात्‌ | 
न हि फलाशक्तो व्यापारः केनापि स्वी क्रियते । 


न चेवमुक्तरीत्या साक्षादेवान्वितानुभवहेतुत्वस्य पदज्ञाने सम्भवात्‌ स्मृत्यस्वीकारेणेकेव 
शक्तिरन्विताभिधानमत इति लाघवंमुक्तस्थल इति वाच्यम्‌। पदधीवाक्यार्थानुभवयोमंध्ये अर्थ- 
ज्ञानस्यानुभविकस्यापलापासम्भवात्‌ । अथेस्मृतिशक्तिस्तु पदज्ञानेऽभिहितान््रयमतेऽपि, क्लुप्तेव 
परन्तु अर्थानुभवे ताहृशस्मृतेर्नोपयोग इति पत्चपादिकाइष्टान्तेनोक्तम्‌ | तस्मादन्वयघटितार्थस्यैव पद- 
शक्यत्वमिति सिद्धम्‌ | 


अथ पदार्थंद्वयान्वयविषयतावच्छिन्नशान्दत्वं 'गङ्गा'मित्यादिविभक्त्मन्तपदज्ञानस्येव जन्य- 
तावच्छेदकम्‌, 'गङ्भे'त्थादिपदज्ञानजन्यता तु अन्वयविषयतामात्रावच्छिन्नशाब्दत्वेनेवास्ताम्‌, न तु 


गङ्गातान्वयविषयतावच्छिन्नशान्दत्वेन, गौरवात्‌, अन्त्रयविषयतात्वं च सांसगिकविषयतात्वमितिः 


चेन्न । पदसामान्यज्ञानरूपसामान्यकारणस्योक्तशान्दत्वाव च्छिन्नहेतुत्वेऽपि . गङ्गापदज्ञानरूपविशेष- 
१. शा० मा० १-१-२५ | २. अर्थतोऽनुवादोऽ्यम्‌ । 


२११ 


१० 


१५ 


Ro 


२५ 


२१२ न्यायरत्नावलीयुत्तसिद्धान्तबिन्दौ 


a - 7 “'"एर्एछनछछकछफछ उम्र 
कारणस्य गज्भात्वविषयतावच्छिन्नसंसगंतावच्छिन्नशाब्दत्वावच्छिन्न ताहशसंसगंतानिरूपितमुख्यविषय- / 


तावच्छिन्नशान्दत्वावच्छिन्न वा प्रत्येव हेतुत्वौचित्यात्‌। घट्त्वाद्यन्वयविषयतावच्छिन्नशाब्दत्वस्य गज्जा- 
पदज्ञानाप्रयुक्तत्वेनान्वयविषयतामात्रस्य तत्काय॑तावच्छेदके प्रवेशनस्यायुक्तत्वात्‌। अत एव गज्जात्वा- 
न्वयविषयत्तामात्रस्य प्रत्यक्षादिसाधारणस्य न तत्कायंतावच्छेदकत्वस्‌, किन्तु तदवच्छिन्नशाब्दत्वस्य 
कमंतायां 'गज्भात्वं शाब्दयामी'ति प्रत्ययात्‌ गज्भात्वविषयतानिरूपितसंसगंतानिरूपितकर्मंताविषय- 
त्वादिकमेव शाब्दत्वावच्छेदकम्‌, अतस्ताइशेत्याद्युक्तम्‌ | पदज्ञानतज्जन्भस्मृत्योर्नाशे$पि गज्भात्व- 
कर्मताविशिष्टं दर्शनमिति महावाक्यार्थबोधस्य उतपत्तेस्तत्र व्यभिचारात्‌ मुख्येत्युक्तम्‌। ताहशबोधीय- 
गङ्गात्वकमंताविषया शाब्दत्वावच्छेदिका | अवान्तरवाक्यार्थबोधे जातेऽपि भ्रमत्वशद्धुया ताहश- 
बोधस्य ताहशकमंतायामज्ञानानाशकत्वेन तदज्ञानसत्त्वेन ताहशविषयताप्रयोजकसामग्रीसत्त्वात्‌ । 


एतेन गङ्गात्वीयकमंताविषयतावच्छिन्नशान्दत्ववति बोधे तत्समानविषयकाज्ञानस्य हेतुत्वात्‌ 
अवान्तरबोधे जाते जायमाने महावाक्यार्थबोधे ताहशशाब्दत्वाभावेनेव तद्वारणात्‌ मुख्येति व्यर्थ- 
मित्यपास्तम्‌ | ताहृशवि रिष्टविषयत्वाघटकविषयतानिरूपकत्वशान्येति मुख्यपदार्थः | गङ्गात्वविषय- 
तायामपि ताहृ्विशेषणं देयम्‌ | अन्यथा 'गङ्गामि'ति वाक्यजबोधोत्तरं 'शोभनगज्जामि'ति वाक्यजे 
शोभनगङ्गात्वकमंताबोधेऽनुपपत्तेः | न च तारृशहेतुत्वकल्पनं asta, त्ताहशविषयताज्ञालिशाब्दत्वा- 
वच्छिन्नाभावस्तु 'गङ्गा'मित्यादिपदज्ञानाभावकूटादेव, न तु 'गज्ञे'तिपदज्ञानाभावात्‌, अम्गङ्गेति पद- 
ज्ञानकाले तथा वक्तुमशक्यत्वादिति वाच्यम्‌ । तथापि गङ्गापदज्ञानसामान्याभावकालीनस्योक्तः 
शान्दत्वावच्छिन्नाभावाधिकरणत्वस्य गङ्गापदज्ञानस्य सामान्याभावेनेंव प्रयुक्तस्य वाच्यत्वात्‌ 
अधिकरणताविशेषाणामेव कारणाभावत्रयुक्तत्वात्‌ । अत एव काष्ठस्य दाहाभाववत्त्वं मणिप्रयुक्तस्‌, 
न तु जलस्येति धी:। अस्तु वा विभमत्यन्तगङ्गापदज्ञानत्वेनेव ताहशशान्दबोघहेतुत्वम"। अथ 
गङ्गात्वप्रकारतैव ताहशकारयंतावच्छेदके निवेश्यताम्‌, न तु तद्विषयता; व्यापकरूपत्वेनान्यथा- 
सिद्धत्वादिति चेन्न। 'गङ्गास्ती'तिवाक्यादगङ्गात्वविशोष्यकशाब्दोत्पत्तेः तदसंग्रहापत्तेः। यद्यपि 
गङ्गात्वत्वादेरुपस्थापकपदाभावात्‌. धमितावच्छेदकत्वेनाभानात्‌ निर्धमितावच्छेकशान्दास्वीकाराच्च 
गङ्गात्व शुद्धं न विशेष्यम्‌, तथाप्येकत्वस्य सामानाधिकरण्यसम्बन्धेन गङ्गात्वे विशेषणत्वेनास्तित्वांशे 
घ्ितावच्छेदकत्वसम्भवः | विरिष्टवेशिष्ट्यबुद्धौ विरोष्यतावच्छेदकप्रकारकथियो हेतुत्वास्वीकारेण 
प्रथमत एव एकमस्तीति शाब्दधीसम्भवातु | 


न चामिहितान्वयमते नामार्थक्रियान्वयबोधे नामा्थेविभन्त्यर्शयोरवान्तरबोधस्य हेतुत्वात्तं 
बिना तदुत्पत्तिं सम्भवतीति वाच्यस्‌ । 'वेतोऽश्वो धावती 'त्याकारकवाक्यजन्यक्रियाबोधानुरोधेन 
क्रियान्वयबोधमात्रे क्रियान्वस्यथंज्ञानमात्रस्यैव हेतुत्वेनावान्तरशान्दबोधस्याहेतुत्वात्‌ । अर्थज्ञानमात्रं 
तु स्मृतिरनुभवो वा शाब्दादन्यतो वा जायत इत्युक्तम्‌ | न च “ङ्गा'मित्यादौ कमंत्वादेः जातिवद- 
खण्डत्वेन विशेष्यत्वासम्भव इति वाच्यम्‌। शक्ति विशेषरूपकमंत्वादीनामखण्डत्वेऽपि सामानाधिकरण्य 
सम्बन्धेन सङ्घधाविशिष्टरूपेण विशेष्यत्वसम्भवात्‌। परमार्थतस्तु शाब्दबोधे एकपदार्थाशे अपरपदार्थ- 
विदोष्यताया किञ्चिद्वर्मावच्छिन्नत्वनियमेऽपि शाब्दबोधीयविशेष्यतामा'त्रस्य नोक्तनियमः। आढ्यादि- 
पदजन्ये धनवदादिबोधे घनत्वाद्यंशे विशेष्यतायां व्यभिचारात्‌ । तथा चानन्वितयोस्तयोगं ङ्गात्व- 
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निष्ठानवच्छित्नविषयतेकत्वनिठैकत्वत्वावच्छिन्नविषयताशालिसमूहालम्वनशाव्दधीसम्मवेन क्रियान्वये ˆ क्रियान्वये ` 
तज्जन्यत्वमपि सम्भवत्येव | 


यत्तु एकत्वत्वजातेरेव शक्यतया ताहृशशाब्दबोधे भानसम्भवेन सङ्घयाया न विशेष्यता, किन्तु 
तन्तिष्ठजातौ निविकल्पकविषयतेति; तत्तुच्छम्‌ | भावनायां सङ्घयाविशिष्टकरणत्वादिबोधे विशेषणी- 
भूतसङ्घयाया एव द्रव्यपरिच्छेदद्वारा करणत्वेनान्वयस्य आनुभविकत्वात्‌ | सङ्ख्याया एव शक्यत्वे- 
चोक्ता पा | अथ नीलादिवदेकत्वादिकमेकमखण्डमेव शक्यमित्युच्येत, तथापि प्रकृते 
न कोऽपि दोषः | 


- परे तु सङ्घयादिविशिष्ट कारकं नामार्थे विशोष्यम्‌, कारकविभक्तेरभावे सङ्घथैव विशेष्येत्याहुः। 
तदसत्‌ | प्रधानवाचकनाम्नो मन्त्रघटकतया प्रकृतक्रियान्विततयोपयोगार्थं गुणीभूतसङ्कयावाचकस्य 
बहुवचनस्येकत्वलक्षणादिकल्पनाया अदिति: पाशान्‌ प्रमुमोक्त्वेता'निति मन्त्रादौ पाशाधिकरणो- 
काया विरोधापत्तेः१ | न च प्रथमबोधे सङ्घयाया विशेष्यत्वेषपि पाष्ठिकबोधे सङ्ख्याया गुणत्वेन 
भानान्नोक्तविरोध इति वाच्यस्‌ । नामाथसङ्कथयोरन्ययबोधस्य जातत्वेनानाकाङक्षितोक्तवोधस्य 
व्यर्थत्वात्‌ | अरुणेकहायन्योस्तु परिच्छेदकाकाङक्षासत्त्वादेवोक्त्ोधस्वीकारात्‌ | 


. अन्ये तु गङ्गादिव्यक्तिरक्तस्थके सद्भुथाविशेष्यतया भाति, अस्तित्वाश्रयत्वं तु व्यक्तौ विशोषणं 
न तु विशेष्यस्‌, भावनाया एव कारकेषु विशेष्यत्वात्‌ । अत एवोक्तम्‌ 


जातेरस्तित्वनास्तित्वे न हि कश्चिद्विवक्षति। 
नित्यत्वात्‌ लक्षणीयाया व्यक्तेस्ते हि विशेषणे ॥ इति । 


अत एव घटमानयेत्यादौ कमंत्वादौ व्यक्तेरेवान्वयः | तथा च गङ्गापदं नोक्तबोधे कारणम्‌, 
लाक्षणिकत्वात्‌ | उक्तबोधीयव्यक्तिविषयताया गङ्गात्वान्वयविषयतानिरूपितत्वेऽपि शाब्दत्वान- 
वच्छेदकत्वेन गङ्गापदधीकार्यंतानवच्छेदकत्वात्‌, व्यक्तिगङ्भात्वयोरन्वयस्य पदार्थंघटकत्वेन उक्त- 
विषयतायाइशाव्दत्वानवच्छेदकत्वात्‌, पदार्थंयोरन्वयविषयताया एव शाब्दत्वावच्छेदकत्वा दित्याहुः | 


तदप्यसत्‌ | तावतापि नाम्नो मुख्यार्थबोधकत्वानुपपादनात्‌, जातेरेव शक्यताया आक्ृत्यधि- 
करणे स्थितत्वात्‌, व्यक्तिपरिच्छेदद्वारा जातेरेव करणत्वाद्यन्वयधीसम्भवाच्च । प्रकृते जातेरेवान्वय- 
सम्भवे तत्त्यागस्यायुक्तत्वात्‌, विद्यमानव्यक्तथवच्छेदेनास्तित्वस्य कालसम्वन्धरूपस्य रष्टव्यक्तथ- 
वच्छेदेन नास्तित्वस्य च जातौ विवक्षासम्भवाच्च | एवमन्वितामिघानपक्षेऽपि ग ङ्गात्वान्वितविषयता- 
निरूपितान्वयविषयतानिरूपितविषयत्तावच्छिन्तशान्दत्वेनेव गङ्गादिपदधीजन्यता | 

एतेन उक्तपक्षे साकाइक्षयोग्यासन्तपदान्तरार्थान्वितघटत्वादिकं घटादिपदशक्यघ्‌ | तथा च 
(घटेन जलमानये'त्यादौ आनयनकरणीभूतं घटत्वं घटपदेनानुभाव्यते, घटत्वकरणकमानयनमान- 
यतिना इति वाक्यार्थंभेदातु वाक्यभेदः स्यात्‌ । न च घटपदेनापि घटत्वकरणकमानयनमनुभाव्यत 

१. गुणे त्वन्याय्यकल्पनेति न्यायमाथित्य तत्र संख्यावाचके लक्षणोक्ता। तच्च नोपपद्य त संख्याया विशेष्यत्वे। 

तथाचोक्तमन्त्रस्य नोत्कषंः अपि तु प्रकरण एव विकल्पेन विनियोगः go Ato ९-३-४ । 
२. लाक्षणिकस्य चाननुमावकत्वात्‌ । 
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इति वाच्यम्‌ | तदा घटपदस्य नानार्थत्वापत्तिः, आनयनस्येव घटत्वस्यापि तदनुभाव्यत्वेन शक्य- 
भेदादित्यादिशास्त्रदीपिकाद्युक्तिर' पास्ता | घटत्वान्विते घटपदस्य, करणत्वान्विते तृतीयाविभक्तेः, 
अन्वितानयने आयतेः, कारयंत्वान्विते लौकिकलिङादिपदस्य, अन्वितकार्ये वेदिकलोडादि- 
पदस्यानुभावकतया तेषामेकवाक्यतया “घटत्वकरणकानयनं कायंमि'त्यनुभवोत्पत्ते: | 


सतद्वयेपि एकवाक्याथंबोघे आक्षेपः समाधिइच 


अथेवमप्यभिहितान्वयपक्षे घटत्वान्वितस्यान्वितकरणत्वस्य च पृथरभानेन घटत्वान्वित्त 
करणत्वमित्येव ज्ञानस्याकारो न स्यात्‌ | अन्विताभिधानपक्षे च घटत्वान्वितस्य करणत्वान्वितस्य 
पृथगभानेन. घटत्वान्वितकरणत्वान्वितमानयनमित्येवाकारो न स्यादिति चेन्न । 'प्रकृतिप्रत्ययौ सहार्थं 
ब्रूत' इति निरुक्तकारानुशासनेनोक्तपृथगभानाभावेनोक्ताकारनियमस्थितेः | उक्तपृथग्भाने हि सति 
परकृतिप्रत्यययोरेकवाचकत्वरूमस्य सहवाचकत्वस्य भङ्गापत्तिः। 'घटत्वान्वितं करणत्वमिति बोधे 
पदाभ्यां जनिते तु पदयोस्सहवाचकत्वमुपपद्ते। एकस्येवान्वयस्य भानादुभयकार्यतात्रच्छेदक- 
विशिष्टस्योत्पत्ति: | एवं द्वितीयपक्षेऽपि घटत्वान्वितविषयतानिरूपितान्वयविषयताया एव करणत्वादि 
विषयतानिरूपितान्वयविषयतात्वेन पदद्वयकारयंतावच्छेदकविषिष्टस्योत्पत्तिनिर्वाहः। यद्यप्याद्यपक्षे 
प्रकृतिप्रत्ययोः घटत्वकमंत्वाद्यंशे न सहवाचकत्वं तथापि न क्षतिः, तदंशविषयतायाः स्मृतित्वावच्छेद- 
कत्वेन शान्दत्वानवच्छेदकत्वात्‌, तदंशे वाचकत्वस्येवाभावेनान्वितांश एव सहवाचकत्वसत्त्वात्‌ । 
'एवं द्वितीयपक्षेऽप्यत्वयांश एव सहवाचकत्वम्‌ | पक्षद्वयेऽपि तदन्यांशो वाच्योपाधिः, न तु वाच्यः | 
दण्डत्वादिरिब कारणोपाधिः, न तु कारणम्‌ । अत एव घटत्वान्वितयोः शक्ययोभेंदात्‌ शक्तिभेदा- 
पत्तिरित्यपास्तम्‌ । ज्ञाने पदानां शक्ति: शक्यत्वादिति न्यायेन शाब्दज्ञानस्यैव पदशक्यत्वाच्च | अत 
एव गोत्वोपहिता धानकर्मविशेषा एव घेनुपदशक्याः न तु गोत्वमिति प्राभाकराः | 
ननु अन्विताभिघानपक्षे 'गङ्गात्वकमंतां श्वणोमी'ति प्रत्ययांनुपपत्तिः, गङ्गात्वान्वितान्वितविषय- 
ताया एव शाब्दत्वावच्छेदकत्वादिति चेन्न | तत्पक्षे 'गङ्गात्वकमंतां स्मरामीति प्रत्ययस्यैव स्वीकारेण 
गङ्गात्वकमंताविषयतायाः शाब्दत्वानवच्छेदकत्वेन स्मृतित्वावच्छेदकत्वस्येव स्वीकारात्‌ | तत्पक्ष 
क्रियाकारकान्वयरूपवाक्यार्थस्येव शाब्दत्वात्‌ । अन्यथा “घटत्वीया कमंते'ति शाब्दधीस्वीकग्रे 
शान्दधीमात्रस्य कार्यत्वविषयत्वनियमस्य तत्पक्षे स्वीकृतस्य भज्भापत्ते:। एवं च तस्याः ज्ञातनिष्ठ- 
विषयतात्वादपि प्रमाणाप्रयुक्तत्वेन गङ्गादिपदज्ञानकायंतावच्छेदकत्वमिति दिक | 


वेदान्तिमतनिष्कषः 


वेदान्तदर्शने तु गङ्गादिपदघटितवाक्यतात्पर्येविषयविषयकशाब्दत्वे नेवोक्तकायेत्वस्वीकारेणेयं 
गङ्गेति वाक्यात्‌ अखण्डार्थंकशाब्दबुद्धयुपपत्तिः | अत एव तत्त्वमस्यादिवाक्येऽपि नानुपपत्तिः | तदयं 
निष्कर्ष :--अभिहितान्वयपक्षे अन्विताभिघानपक्षे च लाक्षणिक्रसवंपदयुक्तवाक्यस्थले पदानामनु- 


भावकत्वाभावेऽपि पदजन्यशक्योपस्थितिजन्यलक्ष्योपस्थितेरेव वाक्यार्थानुभावकत्वम्‌ । न चैवस्‌-- 
प्रत्ययप्रकृतिशब्दयो: पुननित्यमन्वितधियो निमित्तता | 


१. वाक्याधिकरणे अन्वितामिधानवादखण्डने द्रष्टव्यम्‌ । 
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` प्रथमरलोकावतरणग्रन्थ: 


इति संक्षपशारीरकीक्तिविरोध इति वाच्यम्‌ | तया हि प्रकृतिप्रत्यययोरन्वितविषयकशाब्दधी- 


प्रयोजकत्वमेवोक्तम्‌ | प्रकृतिप्रत्यययोरेकेकमात्रं न स्वाथेमनुभावयति | अत एवेकैकमात्राभिहि- 
तार्थानुभवो न प्रकृत्यर्थान्वितप्रत्ययार्था(न्वय)नुभवहेतु:, किन्त्वलाक्षणिकप्रकृतिप्रत्ययाभ्यां मिलिताभ्यां 
स्वार्थस्मृतिद्वारा स्वाथयोरन्वयानुभवो जन्यते । लाक्षणिकसवंपदस्थलेऽपि वाक्यार्थबोध: परम्परया 
श्रक्कतिप्रत्ययाभ्यां प्रयुक्त इत्यत्रेव तस्यास्तात्पर्यात्‌ । अत एव-- 


प्रत्ययप्रकृतिशब्दतो बांह्रयुज्यते्जमहितसङ्गतिइच न: | 


इति पूर्वार्धे तथोक्तस्‌। अथ वा लाक्षणिकस्थले मुख्यार्थान्वये तात्पर्याभावज्ञानद्वारा 
लाक्षणिकार्थे तात्पयंज्ञानाय मुख्यार्थान्वयानुभवस्य तात्पर्याविषयस्यापि, स्वीकारात्‌ उक्तसंक्षेपशारीर- 
कोक्तिः तमादायेव सङ्गमनीया | उक्तं च तत्त्वमस्यादिवाक्यस्थले संक्षेपशारीरक एव-- 


सामानाधिकरण्यमत्र भवत्ति प्राथम्यभागन्वय: 

पश्चादेव विशेषणेतरतया पइ्चाद्विरोधोद्धवः | 

उत्पन्ने च विरोध एकरसके वस्तुन्यखण्डाथंघीः 

सर्वेरेव ततः पदेरयमिह ज्ञेयः क्रमस्सुरिभिः॥ इति | 

सामानाधिकरण्यं पदयोस्समभिव्याहारघीः | अन्वयः-तात्पर्यविषयवाक्यार्थंधीप्रयोजकः | 

विशेषणेतरतया--विशेषणविशेष्यताशालिनी वाक्याथंधी: अन्वय इत्यनुषज्यते | विरोधोद्धवः उक्त- 
ज्ञाने तात्पर्याभावधीद्वारा लक्ष्याथंघटितवाक्याथंज्ञाने तात्परयंधीरन्वय इत्यनुषज्यते। एवं च 
अभिहितार्थानुभवस्यापि सव॑पदलाक्षणिकतास्थले वाक्यार्थानुभवहेतुता वक्तुं शक्यते | अत एवाद्वैत- 
सिद्धौ तत्त्वमस्यादिवाक्यस्थले पदाभिहितपदार्थानां वाक्यार्थानुभावकत्वमित्युक्तम्‌ । लाक्षणिकस्थले 
मुख्यार्थान्वयानुभवस्यानावश्यकत्वे तु तदसङ्गतम्‌, पदार्थस्य पदाभिहितत्वाभावात्‌ | पदजन्यानुभव- 
विषयत्वं हि पदाभिहितत्वस्‌, न तु पदजन्यधीविषयत्वस्‌ । प्रकृत्यथेमात्रस्यापि पदाभिहितत्वापत्त्या 
'प्रत्ययप्रक्ृतिशन्दतोः बहि'रित्यादिसंक्षेपश्ञारीरकविरोधात्‌ | 


भट्टमतन्यायमतयोभ दनिरूपणम्‌ 


ननु ताकिकादिमते$पि प्रक्ृत्यर्थान्वितप्रत्ययाथंशाब्दानुभवस्य क्रियाकारकान्वयबोधे हेतुत्वस्‌, 
गज्भादिपदज्ञानस्य हेतुत्वं च स्वीक्रियते; तथा च अभिहिता- 
न्वयवादात्तन्मतस्याविशेष इति चेन्न। ताकिकादिमते गङ्गादिपदज्ञानस्य स्वप्रयोज्यगङ्गादिपदाथंधी- 
द्वारा तदर्थृविषयकशान्दानुभवहेतुत्वस्वीकारेण स्मृतिरूपोक्तधीद्वारा प्रकृत्यर्थेविशेषितत्रत्ययार्थंशान्दधी- 
रूपोक्तानुभवस्य ताहशानुभवद्वारा क्रि च गङ्गादिपदज्ञानातु उत्पत्ति- 
स्वीकारात्‌। अभिहितान्वयवादे च स्मूर्तरूपोक्तार्थधीद्वारा उकतप्रत्ययाथंशान्दानुभव एव हेतुत्वस्योक्त- 
पदज्ञाने स्वीकारेण क्रियाकारकान्वयानुभवस्योक्तपदज्ञानादुत्पत्यस्वीका रात्‌, गङ्गापदार्थान्वयविषयता- 
याशचोक्तपदज्ञानजन्यतावच्छेदकत्वस्वीकाराच्च द्वयोमंतयोविशेषात्‌ं । न ह्यममिहितान्वयवादे क्रिया- 
कारकन्वयानुभवस्य पदज्ञानकरणकत्वं पदज्ञानकरणकानुभवस्येव तत्करणतास्वीकारात्‌ । पद- 
ज्ञानस्य हि स्वभ्रयोज्यधीद्वारा स्वाथंशाब्दधीनं कार्या, प्रयोज्यत्वस्य स्मृताववान्तरवाक्यारथंधीबोधे 
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२१६ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


ननु तह बेदान्तवाक्येम्य एव पदार्थोपस्थितो वाकयाथेबोधे च सति तस्य 
स्वत एव प्रामाण्यात्तेनाज्ञानतत्कायेनिइत्युपपत्तौ किं विचारेणेति चेत्सत्यम्‌; वेदान्ता 
यद्यपि स्वतः प्रामाण्यात्रिविकल्पकमात्मसाक्षात्कारं जनयन्ति, तथापि तस्य मन्दबुद्धीनां 
बादिविग्रतिपत्तिजसंश्षयप्रतिबन्धेन अज्ञाननाशकत्वासामर्थ्यात्‌, विचारेण तु संशयनिवृत्तो 
निरपवादमज्ञाननित्त्तिरिति संश्ययनीजमूतबादिविग्रतिपत्तिनिरासार्थं विचार आरभ्यते | 
तत्र त्वम्पदार्थे प्रथमं विप्रतिपत्तयः प्रदद्यन्ते | तत्पदार्थस्य शास्त्रतात्पर्यविषयतया 


चानुगतस्येकस्याभावात्‌ | स्मृतौ हि कायंत्वं स्मृतित्वेन, शाब्दबोधे च तत्त्वेन। तथा च स्वजन्य- 
स्मृतिद्वाराऽवान्तरवाक्यार्थबोधे पदज्ञानस्य हेतुत्वम्‌, तद्द्वारा महावाक्याथंबोधे तु हेतुत्वान्तरस्‌ | 
तथा च द्वितीये मानाभावात्‌ महावाक्यारथंधीरवान्तरवाक्याथंज्ञानेनेव जन्यते, न तु पदज्ञानेनेति 
भट्टमते स्वीक्रियते। न वा ताकिकादिमते अन्वयविषयताघटितरूपेण पदज्ञानस्य कार्यतायां मान- 
मस्ति, ज्ञातार्थवषयताया अपि प्रमाणप्रयुक्तत्वस्वीकारेणोपदशितमानासम्भवात्‌। न हि तन्मते 
प्रमाणानामज्ञातज्ञापकत्वनियमः । 


किञ्च ताकिकादिमते प्रकृत्यथंविदिष्टप्रत्ययार्थंशान्दवोधोत्तरमेव क्रियाकारकान्वयानुभव इति 


नियमो न स्वीक्रियते, 'खले कपोत'न्यायेन युगपदेव ताहशानुभवस्यापि स्वीकारात्‌ । वाक्यार्थकर्मके 


कुलकादौ चावान्तरवाक्यार्थानुभवपू्वंकमहावाक्यार्थेधीनियमस्वीकारेऽपि महावाक्यार्थानुभव- 
सामान्यस्य ताहशनियमास्वीकारात्‌, अभिहितान्वयमते च ताहृशनियमस्वीकारात्‌, स्फुट एवोक्तमत- 
योविशेषः। अन्विताभिधानवादात्तु ताकिकादिमते स्फुटतरो विशेषः | ताकिकेः प्रङृत्यर्थविशिष्ट- 
प्रत्ययां मात्रस्य शान्दानुभवस्वीकारात्‌ अन्विताभिधानमते तदस्वीका रादित्यास्तां विस्तरः | 


ननु प्रमात्वेन भासमानज्ञानादेवाज्ञाननिवृत्तिरिति वाक्यजज्ञानीयप्रमात्वभानार्थं शास्त्रमपेक्ष्य- 
ताम्‌ तत्राह-त्तस्येति । स्वत एव-साक्षिमात्रभास्यादेव । प्रामाण्यात्‌-प्रमात्वात्‌ । तेनाज्ञाननिवृत्तयुप- 
पत्तावित्यत्र हेतुरयम | विचारेण-विचारशास्त्रेण । श्रीक्ृष्णक्कपाकटाक्षैः नितरां शुद्धचित्तस्य न 
विचारशास्त्रापेक्षेत्याशयेनाह-सत्यमिति । तथाप्यतथाभूतान्मन्दाधिकारिणः प्रति विचारशास्त्र- 
मावश्यकमित्याशयेनाह-वेदान्ता यद्यपीति । स्वतः प्रामाण्यात्‌-साक्षिमात्रभास्यं प्रमोत्वमुत्सगंतः 
प्रापय्य | जनयन्ति--उत्पादयन्ति । संशयप्रतिवन्धेन-तात्पर्यंसंशयरूपदोषनियतप्रमात्वावरणप्रयुक्ते- 
नापवादकेन प्रमांत्वसंशयरूपेणाज्ञाननिवृत्तिविरोधिना | निरपवादम्‌-उत्सगंसिद्धस्वतः प्रमात्वस्या- 
प॒वादकोक्तसंशयशून्यम्‌ | इदं च निवृत्तिक्रियाविशेषणम्‌ । तथा चौत्सगिकस्वत ःप्रमात्वस्य' दोषसमव- 
धाननियतेन प्रमात्वावरणेनापवादात्‌ प्रमात्वसंशयोदयेनानिर्चितप्रमात्वकस्य साक्षात्कारस्य नाविद्या- 
निवतेकत्वम्‌, विचारे सति तु निर्चितभ्रमात्वकसाक्षात्कारस्याविद्यानिवत्त॑कतेति भावः । त्वम्पदार्थे- 
मोक्षवादिमिः मोक्षमागित्वेनाभिमते | शास्त्रतात्पर्ये ति । जीवस्वरूपस्य शुद्धस्यापि सुषुप्त्यादिसिद्धत्वेन 
ज्ञातत्वात्‌, ब्रह्मस्व रूपस्याज्ञातस्येव सत्यादिवाक्येन शुद्धरूपेण ज्ञापयित्वा महावाक्येन जीवस्वरूपानु- 
वादेन ब्रह्मस्वरूपस्य तदभेदेन विधानात्‌, सत्यादिवाक्यविशिष्टमहावाक्यस्य विधायकत्वान्महा- 
वाक्यस्येव द्वारीभूतशुद्धजीवोपस्थितिहेतुत्वम्पदवत्त्वेन शुद्धजीवानुवादकत्वात्‌, शुद्ब्रह्मण्येव शास्त्र- 
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प्रथमएलोकावतरणग्रन्थः 


A ९ मोक्षभागितया ~ की 
अभ्यहितत्वे SÀ त्वम्पदाथस्य शास्त्रफल ततोऽप्यभ्य हिंतत्वात्‌। तत्र देहाकारेण 
a A ` QC ~ दीनि ` 
परिणतानि चत्वारि भूतान्येव त्वम्पदाथे इति चार्वाकाः। चक्षुरादीनि प्रत्येकमित्यपरे । 
मिलितानीत्यन्ये | मन इत्येके । प्राण इत्यपरे । क्षणिकं विज्ञानमिति सुगताः | 
तात्पय॑मिति ज्ञायते । agaist तत्त्वम्पदलक्ष्यस्वरूपयोभेदनिइचयात्‌ (भेदनिश्चय- 
सत्त्वात्‌ । अथवा जीवब्रह्मस्वरूपयोरेकत्वेन शास्त्रतात्पयंविषयत्व निश्चयस्य श्रवणफलस्य काले उक्त- 
विषयत्वरूपाभ्यहितत्वनिश्चयेऽपि तत्पूर्वं ) तत्त्वम्पदार्थयोर्जीवस्वरूपस्येव ब्रह्मस्वरूपाभिन्नतया ज्ञाय- 
मानस्य मोक्षभागित्वेन स्वीकारात्‌ जीवोऽभ्यहितः | शास्त्रतात्पर्यविषयापेक्षया हि शास्त्राधीनप्रति- 
पत्तिफलं मुख्यम्‌, तदर्थं तस्य ज्ञेयत्वात्‌ । फलापेक्षयापि फलकामो मुख्यः, तस्य तद्गत- 
साक्षात्काररूपभोगजनकत्वादिति भाव: | अभ्यहितत्वादिति। प्रथमञ्लोके' आचायः पुजितत्वादि- 
त्यर्थः । तेन आचार्य: मोक्षभागित्वेन प्रथमतः जीवस्वरूपस्य विवेचितत्वात्‌ तत्रास्माभिरपि प्रथमं 
विप्रतिपत्तिरुच्यते | २उच्यत इत्यर्थंलाभात्‌ आद्यरलोकस्य प्राथम्येऽपि हेतुलाभः | 
चार्वाकबौद्धमतोपपादनम्‌ 


देहेत्यादि | यद्यपि भूतानि जडस्वभावानि, तथाऽपि मदिराकारपरिणतस्यान्नस्य मादकत्ववत्‌ 
देहाकारपरिणतस्य भूतचतुष्टयस्य ज्ञातृत्वम्‌, 'स्थूलोऽहं जानामि’ इति प्रत्ययादिति भावः | चार्वाकेक- 
देशिनां मतान्याह-चक्षुरादीनोति । तत्र मृते देहे ज्ञातृत्वाभावात्‌ पश्यामीत्यादिप्रतीतेश्चेन्द्रिय- 
मात्मा। तत्रापि चक्षुषः सवपिक्षया अधिकसुखहेतुत्वेन श्रेष्ठत्वात्‌ तदेव ज्ञातु। तदभावे श्रोत्रमेव, अन्या- 
पेक्षयाऽधिकसुखहेतुत्वात्‌। तयोरभावे त्वगिन्द्रियम्‌, तद्धि यद्यपि रात्रिन्दिवं बहुधा विषयग्राहि चक्षुरश्रत्राः 
पेक्षया निकृष्टम्‌, तथापि रसनापेक्षया बहुधा विषयग्रा हित्वेन श्रेष्ठम्‌। तदभावे रसनम्‌, प्रतिदिनमावद्यक- 
कार्यत्वेन घ्राणापेक्षया श्रेष्ठत्वात्‌ । तदभावे घ्राणम्‌ | मिलितानीति। यावन्ति इन्द्रि्थाणि एकशरीरे 
मरणपयंन्तं तिष्ठन्ति, तावन्तीत्यथं: | 'पश्यामी'त्यादिप्रत्ययेभ्यः कस्यचिच्चक्षुषः अधिकसुखम्‌ अधिक- 
विषयग्राहित्वमिव कस्यचिच्छधोत्रादिनेव तदुभयमिति विनिगमकाभावात्‌ कस्य केनेन्द्रियेण तदुभयमिति 
परेण ज्ञातुमशक्यत्वाच्च । अन्यानीन्द्रियाण आलोचनात्मकनिविकल्पकसाधनत्वातु नात्मा। 
मनस्तु सविकल्पकसाधनत्वादन्येन्द्रियप्रवृत्तिमूलसङ्कुल्पादिमत्त्वात्‌ इवेतद्वीपवासिनामन्येन्द्रियाभावेऽपि 
सत्त्वाच्च आत्मेति केचित्‌ | सवंदा प्राणस्येकरूपत्वादमनस्कानामपि योग्यादीनां प्राणसत्त्वात्‌ प्राण 
एवात्मेत्यन्ये | क्षणिकभिति। यद्यपि सत्यं स्वं क्षणिकम्‌, तथापि ज्ञानमेवात्मा, ज्ञानसिन्ने ज्ञातरि 
मानाभावात्‌ । तत्राहमिति आलयविज्ञानं पूवंपूर्वेणेव उत्तरोत्तरं जायते। इन्द्रियादिजन्यं प्रवृत्ति- 
विज्ञानं षड्विधम्‌ | न च क्षणिकस्यात्मनः कालान्तरमाविभोगार्थं प्रवृत््यनुपपत्तिरिति वान्यम्‌ | 
क्षणिकत्वभावनापरिपाकं विना स्थिरत्वगोचरानादिदृढवासनानुच्छेदात्‌ | उक्तपरिपाके तु *मोक्ष- 
प्राप्त्या प्रक्त्यभाव इष्ट एवेति वादिनः चत्वारः सौगताः | 

तत्र सर्वाधमः सौत्रान्तिकः। स हि मन्यते घटपटादयो बहिबिषयाः सर्वे नित्यानुमेयाः, घटाद्या- 
कारे हि ज्ञाने घटादीनां प्रतिबिम्बमुपलभ्य, 'तत्प्रतिबिम्बं बिम्वपूर्वकं प्रतिबिम्बत्व्ात्‌ मुखादिप्रति- 

१. न भूमिनें तोयं" "शिवः केवलोऽहमिति इलोके। २. विप्रतिपत्तिरुच्युते इत्यर्थलामादिति। 

३. शुद्धविज्ञानघारा रूपेश रप्रवेश रूपमोक्षप्राप्त्या । 
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२९८ न्यायरत्तावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 
O शून्यमिति माध्यमिकाः। देहनद्रियातिरिक्तो देहपरिमाण इति दिगम्बराः। _ 


बिम्बवदि'त्यनुमीयते | ततः श्रेष्ठो बैभाषिकः। स हि घटादीनां प्रत्यक्षं नापलपति | तयोमंते भ्रम- 
स्थरे शुक्त्यादौ रजताद्यभावेऽपि ज्ञानरूपमेवः रजतादिकं जायते, तत्रैव चेदन्त्वादेः संसर्गाध्यासः | 
ततोऽपि श्रेष्ठो योगाचारः। स हि मन्यते घटादिकं सर्वं ज्ञानमेव, बहिरथंस्य परमाणुसमूहरूपत्वे. 
स्थोल्यादिबुद्धथनुपपत्ति:, अवयवित्वे च १आवृतत्वानावृतत्वसकम्पत्वाकम्पत्वनीलत्वानीलत्वादि- 
विरुद्धधर्माध्यासस्प भेदकस्य बाधकत्वस्‌, अतस्तस्य दुवंचत्वात्‌ तादात्म्यजातीयसम्बन्धस्य घटो 
द्रव्यमित्यादौ तु क्लुसत्वात्‌ तादात्म्यान्यस्य ज्ञानविषययोः सम्बन्धस्य कल्पने गौरवाच्च घटादिकं 
ज्ञानात्मकमिरत्याकारविशेषः ज्ञानस्य निरंशत्वात्‌ विरुद्धनानाकारत्वानां संशयादिस्थलेअनुपपत्तेन॑ 
वास्तवः | एवं स्ंबोद्धमते प्रमाणप्रमितिप्रमातारोऽपि ज्ञानस्य कल्पिताकाराः। प्रमेयप्रकाशन- 
eee 1 ॒प्रमितिः--प्रमितिव्यवहारानुकूला शक्तिः प्रमाणम्‌, तदाश्रयः 
प्रमाता, पृव॑पूर्वज्ञानादेवोत्तरोत्त रज्ञानमुत्पद्यते, ज्ञानं च सर्वं स्वविषयकस्‌, न तु ज्ञानान्तरविषयः 
अनवस्थाद्यापत्तेः | विज्ञानवादिमते घटादेः ज्ञानाकारस्येव विषयत्वेन ज्ञानानां क्षणिकानां भिन्न- 
कालीनत्वेन विषयविषयिभावसम्बन्धाभावातु, त्रयाणामेषां तु विशुद्धक्षणिकविज्ञानभावनया तद्धारा- 
रूपेश्शप्रवेशो मोक्षः | उक्तभावनारूपविज्ञानस्य जीवसन्तानस्थस्य यस्मिन्‌ विशुद्धविज्ञाने हेतुत्वम्‌, 
तस्येशवरसंन्तानस्थेन तत्कालीनेन क्षणिकेन विज्ञानेन लाघवादेक्यस्वीकारेण मुक्तजीवेशवरसन्तान- 
योरेक्यसम्पत्त्या “जीवस्येश्वरसन्तानप्रवेश उच्यते | संसारिनानाजीवस्थानां तु विज्ञानानां नेकसन्तान- 
प्रविष्टतापत्तिः, मिथो विलक्षणत्वात्‌ | तत्सन्तानानां भिन्नकालगतसुषुप्तिपूर्वापरावधिकत्वेन तद्गत- 
ज्ञानानां कार्यंकारणभावानापन्नत्वाच्च | Wate विज्ञानसन्तानानां पूर्वापरावधिः। उक्तं हि 
TAI बोदमतविवेचने--सुषुप्तो विज्ञानलेशस्याप्यभावात्‌ अकस्मादेव जागरेऽहमिति धीदर्शंना'- 
दिति। बोद्धाधिकारादौ तु सुषुप्तावप्यालयविज्ञानं प्रवृत्तिविज्ञानरहितं' पक्षान्तरमालम्ब्य स्वीकृतम्‌ । 
ततोऽपि श्रेष्ठो माध्यमिकः। स हि मन्यते विज्ञानरूपमपि सर्वं मिथ्येव। क्षणिकभावनया शून्य 
भावनया च आत्महानरूपो मोक्ष इति। तदेतत्‌ विज्ञानरूपात्ममिथ्यात्वमतमेव शून्यमात्मेत्यनेनोक्तम्‌। 
न हि शून्यं नाम किञ्चित्तत्त्वं तेनोच्यते | . अत एव तत्त्वस्य कस्यचित्त्वयानङ्गीकारात्‌ तत्त्वज्ञानं 
विना सवंबाधासम्भवेन सवं मिथ्यात्वासिद्धिरिति तन्मत दूषितं भामत्याम्‌ | सर्व मिथ्येति माध्यभिक- 
मतमिति खण्डका रेरप्युक्तम्‌ | 


_ दिगस्बरमतम्‌ 


दिगम्बरा आहताः, अहंन्नाम नित्यसिद्धः पुरुषः, तत्कृतशास्त्रानुयायित्वात्‌ | ते च मन्यन्ते 
देहसमानपरिमाणः आत्मा, महान्तं देहं त्यक्त्वा न्यूनदेहग्रहणे आत्मनो Blass न नाशः | परिमाणः 
१. अवयवी उत्पत्तेः पुवमावृत: पर्चातू स्पष्टः एवं पूवं निष्कम्पः पश्चात्‌ सकम्पः | 
२.--मिय्याभ्नुताकारविशेषः ज्ञानस्य निरंशत्वात्‌ । 
३--तद्धारेति । शुद्धविज्ञानघारेत्यर्थः । - 
४. जीवस्येश्वरसन्तानप्रवेश् उच्यते | नहि जीवसन्ताने जायमानस्य विशुद्धविज्ञानस्य विशुद्धविज्ञानस्वरूप- 
मोक्षस्येशवरसन्ताने जायमानज्ञानाद्भेदे मानमस्ति-पाठः | 
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प्रथमइलोकावतरणभप्रन्थः 


कर्ता भोक्ता जडो विभुरिति वैशेषिकताकिंकप्रमाकराः । जडो बोधात्मक इति 
Wel: | भोक्तैव केवल्योधात्मक इति साङ्कयाः पतज्जलिश । 


२१९ 


भेदेऽपि द्रव्यस्यानशात्‌ | आत्मा सन्ततोध्वंगतिस्वभावोपि कर्मपाशनार्शप बद्धत्वातून संसारकाले 
ऊर्ध्वं गच्छति | कमंणामत्यन्तोच्छेदे तु सततोध्वंगति लभते, सैव मोक्षः; अलौकिकाकाशगमनं वेति। 
आस्तिकदर्शनानि 

नास्तिकानां षड्दशंनीमुक्त्वा आस्तिकानां तामाह-कतेत्यादि। वेक्षेषिकादयस्तु आत्मनः 
सुखदुःखयोगात्‌ तद्धेतुभूतं विहितिनिषिद्धक्रियाकतृत्वमावश्यकम्‌ | स च ज्ञानस्वरूपभिन्नत्वाज्जडः | 
जानामीति, ज्ञानाश्रयत्वेन स भाति, न ज्ञानख्पत्वेन। सर्वमू्तंसंयोगित्वरूपविमुत्वमपि तस्यावद्य- 
कस्‌ | अणुपरिमाणत्वे हि देहव्याप्त्यभावेन युगपन्नानावयवावच्छिन्नसुखादिसमवायित्वं न स्यात्‌, 
्रत्यक्षविषयता च न स्यात्‌, महत्त्वस्य तस्यां प्रयोजकत्वात्‌ | मध्यमपरिमाणत्वे च सावयवत्वेन 
जन्यत्वापत्तेजन्यभावत्वेन विनाशित्वापत्त्या परममहत्परिमाणवत्त्वस्वीकारेण विभुत्वोपपत्तिः। देहादि- 
भिन्नत्वेन आत्मज्ञानपरिपाकात्‌ आत्यन्तिककर्माच्छेदेनात्यन्तिकदुःखोच्छेदरूपमोक्ष इत्याहुः । तादृश- 
सेव भाट्टमतम्‌ | अत्यन्तदुःखोच्छेदः नित्यसुखसाक्षात्कारो वा मोक्षः, मोक्षकाले हि चक्षु रादि- 
विच्छेदेऽपि मनसो विच्छेदास्वीकारात्‌ कमंरूपस्य प्रतिबन्धस्योच्छेदेन नित्यसुखविशिष्टतयाऽऽत्मानं 
मनसेव साक्षात्करोति। आत्मनस्तु अंशद्वयमस्ति। चिदंशेन द्रष्ट्रत्वस्‌, 'सोऽहमि तिप्रत्यभिज्ञा- 
विषयत्वादिकं च, अचिदंशेन ज्ञानसुखादिरूपपरिणामित्वं च, 'मामहं जानामी'ति ज्ञेयत्वं च ज्ञान- 
रूपातोन्द्रियव्यापारेण ` विषयनिष्ठज्ञाततारूपसंवित्कतृत्वं चेति विशेष: । भोक्तैवेति। न तु कर्ता, 
बुद्धिरेव कर्त्री, तदविवेकादात्मनः  कतुषत्वव्यवहारः, सवंत्रैव हि भ्रमस्थले विषययोः असंसर्गाग्रहात्‌ 
संसगंव्यवहारः, धमिधमंज्ञानयोसमेंदाज्ञानाच्च ज्ञानेकत्वव्यवहारः, न तु विशिष्टं ज्ञानमस्ति, अन्यथा- 
ख्यात्यनभ्युपगमात्‌ असंसर्गाग्रहशच दोषात्‌ | एवं चासंसगंग्रहेण न कस्यापि बाध इति लाघवम्‌ | 
अत एव भ्रमस्थले प्राभाकरोऽप्येवमाहेति भावः । केवलबोधात्मक इति । असङ्गस्वप्रकाशकूटस्थ- 
चिदात्मकः। अत एव भोक्ता । सुखदुःखाभ्यां विद्यमानाभ्यां वुद्धिर्माभ्यामविवेकोपलक्षितानुभव- 
स्वरूपं हि भोक्तृत्वम्‌, तच्च सत्यमेवेति भोक्तेवात्मा। तस्य बुद्धिविवेकज्ञानेन संप्रज्ञातासंप्रज्ञातः 
समाधिपरिपाकपर्यन्तेनाविवेकनिवृत्त्या दुःखात्यन्तोच्छेदो मोक्ष इति विशेषः । सर्वास्तिकमतसारमत- 
माह--अविद्ययेत्यादि । वैशेषिको हि आस्तिकानामधमः, शब्द्रामाण्यानभ्युपगमेन वेदप्रामाण्या- 
नङ्गीकारात्‌ । वेदप्रामाण्यस्वीकतृ णां मध्येऽपि ताकिको न्यूनः, ‘असङ्गो ह्ययं पुरुष! इत्यादिशुद्ध- 
जीवप्रतिपादकश्षुतीनां तत्त्वमसीत्यादिश्रुतीनां च अभेदमावनापरत्वाभ्युपगमात्‌, इदं सर्वं यदयमात्मा, 
सवं खल्विदं ब्रह्म, ब्रह्मवेदं सवंमि'त्यादिश्रुतीनां च ब्रह्मकतुंकं विश्वमित्यथकत्वाभ्युपगमात्‌ | प्रभाकर- 
भट्टयोस्तु वेदान्तदशंने विद्वेषाभाव:-- 

इत्याह नास्तिक्यनिराकरिष्णुरात्मास्तितां भाष्यकृदत्र युक्त्या | 
इढत्वमेतद्विषयस्तु बोधः प्रयाति वेदान्तनिषेवणेन॥ 

इति तकंचरणीयभट्टकारिकया वेदान्तदशंनपुरस्कारात्‌ । “आत्मा निष्प्रपञ्चं ब्रह्मेव, तथापि 

कर्मप्रसङ्गिने न तथा वाच्यम्‌ | उक्त हि श्रीकृष्णेन भगवता 
न बुद्धिमेदं जनयेदज्ञानां कमंसङ्गिनास्‌ | 
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१५ 


२० 


२५ 


२२० न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 
र निधेमंकः ९ >A ग्रौपनिषदा 
अविद्यया कत त्वादिभाक परमार्थतो नि्धमकः परमानन्दबोधरूप एवेत्यौपनिषदाः | 
एवं सामान्यतोञ्हम्प्रत्ययसिद्ध चिदात्मनि वादिविप्रतिपत्तिमिः सन्दिग्धे अहम्प्रत्ययस्या- 
लम्बनविशेषनिणयायाह भगवानांचाये+-- 
न भूमिने तोयं न तेजो न वायुन खं नेन्द्रियं बा न तेषां समूहः । 
Se ० प देको केवलो 
अनेकान्तिकत्वात्‌ सुषुप्त्येकसिद्भस्तदेकोऽव शिष्टः शिवः केवलोञ्हम्‌ ॥ १ ॥ 
अस्यार्थः --अहम्‌-अहम्प्रत्ययालम्बनम्‌। एकः--अद्वितीयः | ara fre: - a 
> ` केवलो 
हैतबाघेऽप्यबाधितः। शिवः-परमानन्दबोधरूपः | तस्यैव मङ्गलरूपत्वात्‌। केवलो निधसकः | 


इनि प्रभाकरग्रन्थेगतोक्ते:। तथापि we: जडबोधात्मक आत्मेति स्वग्रन्थस्थवाक्येन 
अविद्योपहितचिद्रूप आत्मेति सूचनात्‌, प्रभाकरेण स्वप्रकाशजन्यबोधाश्रयोऽचिद्रूप आत्मेति स्वग्रन्थे 
कथनात्‌, प्रपञ्चज्ञानेऽन्यथाख्यातित्वमात्रस्याप्यकथनाच्च प्राभाकरो भट्टापेक्षया न्यूनः । भाट्टा अपि 
साङ्खयपातञ्जलापक्षेया न्यूनाः, साङ्खयादिवत्स्वग्नन्ये आत्मन असद्धृत्वाद्यनुक्ते: । साङ्कचास्तु 
पातज्ञलांपेक्षया न्यूनाः, 'क्लेशकमंविपाकाशयेरपरामृष्ट: पुरुषविशेष Saar’ इति सूत्रेण हि qafa: 
Seat स्वीकृतवान्‌ न तथा ager इत्याशयेन वैशेषिकादिनिदेशोत्तरं ताकिकादीन्‌ निर्दिष्ट 
वानाचाये: । निधंमंकत्वे हेतुमाह-अविद्यया कतृ त्वादिभागिति | अविद्यात्मककतुंत्वादिमा नित्यर्थः | 
सन्दिगेघे--'शरीरादिस्वभावो न वे'ति विशेषतः सन्दिग्धे | अहमित्यादि । अहम्प्रत्ययस्य यदालम्बन- 
विशेषो देहाद्यात्मकतया भासमानं स्वरूपं तस्य भूम्यादिभिन्नतया निणंयायेत्यर्थः | अहम्प्रत्यया- 
लम्बनं-देहादितादात्म्येन भासमानं स्वरूपम्‌ | अद्वितीय इति॥ ‘wh मुख्यान्यकेवला' इति 
कोशादावेकशब्दस्य नानार्थकत्वोक्तावपि प्रकृते पदान्तरेणेवात्मनः प्रपञ्चापेक्षया मुख्यत्वान्यत्वयोर्लाभाद्‌ 
केवलाथंत्वमेव | केवलत्वं च इतरसम्बन्धशून्यत्वम्‌ । TARA घटेन जलमाहरेत्यादौ घटत्वादिसंसुष्टस्य 
करणत्वादौ तात्पर्यावधारणात्‌ एकपदार्थसङ्कोचकल्पनया घटान्तरस्पेत रसम्बन्धशून्यत्ववोधः | 


Tad तु शुद्धस्वरूप एव तात्पर्यावधारणेन सद्भोचकाभावात्‌ आत्मभिन्नरूपद्वितीयमात्रशूऱ्यत्वं ` 


बुध्यत इति भावः। अवरिष्टपदमुपयुक्तसंसृष्टमनुपयुक्तं बोधयति । प्रकृते च आत्मा ज्ञानेनोच्छेद्यतया 
नोपयुक्तः उच्छेद्यप्रपञचसंसृष्टस्चेति स एव तत्पदार्थं इत्याशयेनाह--अवशिष्ट इति। ननु शिवपदः 
मिष्टाथंकस्‌, कथं परमानन्दार्थकमुक्त उंच्छेद्यप्रपक्चसंसृष्टश्वेति क्ष एव तत्पदाथं इत्याशयेनाह--अवशिष्ट 
इति। ननु शिवपदमिष्टार्थकम्‌, कथं परमानन्दार्थकमुक्तं तत्राह--तस्येति । सङ्गलेति । इट्टेत्यथं: | 
ननु एकपदं द्वितीयाभावसंसूष्टपर॑ न वा? आद्ये ह्वितीयसामान्याभावसंसगंव्याघातः, संसगंस्येव 
दवितीयत्वात्‌, सत्यकामादिश्रुतीनामपि सत्यकामत्वादिसंसृष्टपरत्वापत्तेरच | द्वितीये एकपदवेयथ्यंम्‌ 
सद्वितीयत्वभ्रमानिवत्तंकत्वात्‌ तत्राह--केवलो निर्धमंक इति । . धर्माभावोपलक्षित इत्यर्थः | त॑था च 
पूर्वोक्तरीत्या उपलक्षणतया द्वेताभावसम्बन्धज्ञानस्यापि सद्वितीयत्वभ्रमनिवतंकत्वसम्भवात्‌ एकपदं 
न संसुष्टपरम्‌^ | अत एव 'एकमेवाद्वितीयमि'ति श्रुतौ एकपदेन सजातीयस्य अद्वितीयपदेन विजाती- 
यस्य एवकारेण धमंस्य ब्रह्मणि निषेधः, एवं च एकपदेन सजातीयविजातीययोः केवलपदेन धर्माणां 


१. न द्वितीयामावसंमृष्टपरम्‌ | 
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प्रथमइलोकः 


तेना दवितीयः सर्वप्रमाणाबाध्यः परमानन्दयोध एवाहम्प्रत्ययालम्बनमित्यौपनिषद- 
पक्ष एव श्रयानित्यथः | एतदुपपादनायेतरवादिमतानि निराकरिष्यन्‌ प्रथमं देहात्मवादं 
निराकरोति--न भूमिने तोयं न तेजो न वायुने खमिति। अत्राहमिति सर्वत्र प्रत्येक नना 
सम्बध्यते | या भूमिः सोऽहं न भवामि योऽहं सा भूमिन भवतीति च परस्परतादात्म्या- 
भावो द्रष्टव्यः । यद्यपि वादिना प्रत्येक मूम्यादिरात्मत्वेन नाभ्युपेयते संघातस्यै 
तदभ्युपगमात्‌, तथापि तन्मते अबयव्यनङ्गीकारात्पञ्चमतत्त्वाम्युपगमग्रसङ्गेन च संयोगादि 
सम्बन्धानस्युपगमात्‌ संहन्तुरभावाच संघातो नोपपद्यत इत्यभिप्रेत्य प्रत्येकभूतनिराकरणेन 
भौतिकदेहात्मवादो निराकृतः | यद्यपि भूतचतुष्टयतस्तववादिनो मते आवरणाभावत्वेनाभि- 
मतस्य स्थिरस्यासत आकाशस्य दहानुपादानत्वम्‌, तथापि सिद्धान्ते तस्य भावत्व-- 


निषेध इति न तयोः पौनरुक्त्यमिति भाव: | औपनिषदपक्षः-श्रीमच्छङ्कराचार्यमतस्‌ । श्रेयान्‌ 
सर्व॑मतेभ्य उत्कृष्टम्‌ । आत्मनि देहादेः देहादौ चात्मनः तादात्भ्याध्यासेन देह एवात्मेति ञ्जमोदयात्‌ 
तन्निवृत्त्यर्थं परस्परतादात्म्याभावः प्रकृते विवक्षित इत्याह--या भुमिरित्यादि। संघातस्य-मिलित- 
भूतचतुष्टयस्य | तथापीत्यादि। तथापि तन्मते सङ्घातो नोपपद्यत इत्यभिप्रेत्य प्रत्येकभूतनिराकरणेन 
भौतिकदेहात्मवादो निराकृत इति योजना। सङ्घातोऽवयवी वा? संयुक्तचतुविधपरमाणवो वा ? 
्षणिकचतुविधपरमाणुयुज्ञस्वरूपो वा ?। तत्राद्यस्यातुपपत्तौ हेतुमाह--अवयव्यनद्धीकारादिति । 
कपालट्वयमेव घटः, कपालिकाद्वयमेव कपालम्‌, एवं त्रुटिपर्येन्तं विचारेण त्रुटेरन्यत्‌ किमपि न 
प्रामाणिकम्‌, प्रामाणिकत्वे वा अवयवानामवयविनश्च द्विगुणगुरुत्वाद्युपलब्धिः स्यादित्यादियुक्तिभ्यः 
अवयव्यस्वीकारादित्यऽ: । द्वितीयस्थानुपपत्तौ हेतुमाह-प्चभेत्यादि। चत्वार्यव भूतात्मकानि 
तत्त्वानि । ,न च संयुक्तासंयुक्तस्वरूप बेलक्षण्याय संयोगादिकमवश्यं वक्तव्यमिति कथं त्नत्वार्येव 
तत्त्वानीति वाच्यस्‌ | चतुविधपरमाणूनां क्षणिकत्वात्‌ संयुक्तत्वेन पराभ्युपगतस्वरूपस्या संयुक्तत्वेन 
पराभ्युपगतस्वरूपा<द्भेदेन बैलक्षण्योपपत््मा संयोगादिस्वीकारस्य व्यर्थत्वात्‌ | घट इति उपलभ्यः 
मानास्त्रुटय एव हि घटस्वख्पाः | तदेवंवा दिनश्चार्वाक्रस्य मते पञ्चमतत्त्वाभ्युपगमप्रसङ्गेन संयोगा- 
` दिकं न स्वीक्रियत इति भावः। नन्वेवं अहमित्याकारकधोविषयत्रुटिसङ्खात एवात्मास्तु इत्या- 
शङ्कु्ोक्तत्रिविधसङ्कातानामतुपपत्तौ हेतुमाह--संह्पुरभावादिति। शरीरोत्पत्त: पर्व॑मात्मनोऽभावात्‌ 
न चेतनस्य व्यापाराच्छरीरोत्मत्तिः। न च प्रलथास्वीकारेगानादिमातापितृपरम्पराव्यापारेण शरीर- 
रूपसङ्कातोत्पत्तिरिति बाच्यम्‌ | शरीरवैचित्र्ये हि नियामकमहष्टं हृष्टं वा वाच्यस्‌ ? | नाद्यः । प्रत्यक्ष 
मात्रप्रमाणस्वीकारात्‌ परलोकस्वीकारभ्रसङ्भाच्च । नान्त्यः । एकजातीयेन मातापितृव्यापारेण 
उत्पन्नयोः यमलयोः वेलक्षाण्यस्य अदृष्टं विनाजुपपत्तेः, कारणान्तरस्यापि प्रत्यक्षप्रमाणेनासिद्धत्वाच्च | 
तथा च क्षणिकग्ुटिसमुदायस्य दृष्टाहष्टद्वारा सङ्चातयितृरूपो यस्संहुन्ता तदभावात्‌ सङ्खातस्योत्पत्त्य- 
सम्भव इति भाव: | मिराकरणेन--आत्मत्वनिराकरणेन । भोतिकेति--भूतसमुदायरूपेत्यर्थ: | 
निराकृत, इति । समुदायस्य प्रत्येकानतिरेकादिति शेषः | 
यद्यंपीत्यादि । चार्वाकादिनास्तिकानां मते भूतचतुष्टयमेव तत्त्वं तदपि क्षणिकम्‌, 'यतसत्‌ तत्‌ 
क्षणिकमि'ति नियमात्‌ | 4थमुक्तनिय्रम इति चेदुच्यते। यत्र यस्य सामर्थ्यं तस्य तत्साधने विलम्बो 
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२२२ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


देहोपादानत्वाचब्लीकारात्‌ तत्राप्यातमत्वग्रसक्त्या तश्निराकृतस्‌। अथवा न वायुः 
रित्यन्तमेव देहात्मवादस्य निराकरणम्‌, न खमिति तु शून्यवादस्य, खशब्दस्य JT- 
वाचकत्वात्‌ | नेन्द्रियमिति प्रत्येकमिन्द्रियाणामात्मत्वनिरासः | न तेषां समूह इति 
मिलितानां भृतानां देहाबयव्याकारेण परिणतानामिन्द्रियाणां च मिलितानां निरासः | 
पूर्णं संघातमनभ्युपगम्य प्रत्येकं भूतानि निराकृतानि, अधुना तु संघातमस्युपगम्यापि 
निराकृतानीति भेदः | भूतनिराकरणेन भौतिकयोः प्राणमनसोनिरासः। मनोनिराकरणेन 


ON A 


मनोवृत्तेः . क्षणिकविज्ञानस्प देहातिरिक्तस्य कत्‌ त्वभोक्‍्तृत्वादिविशिष्टस्य च निरासः | 


सिद्धान्त ज्ञानेच्छासुखादीनामन्तःकरणाश्रयत्वाम्युपगमात्‌ । कामसङ्कन्पादीन्प्रकृत्य 


नास्ति, विलम्बोऽस्ति चेत्‌ सामर्थ्यमेव न स्यात्‌, तथा च यावत्सु कार्येषु सामर्थ्यं यस्य, तावतां 
द्वितीयक्षणवृत्तीनां प्रथमक्षणस्थितेन तेन सिद्धिरिति द्वितीयक्षणवृत्तीनां तेन न कस्यचित्‌ तृतीथादिक्षण- 
वृत्तिनस्सिद्धि:, अतो द्वितीयादिक्षणे सत्त्वं वस्तुनो नास्ति, कार्यकारित्वमेव हि वस्तुनः सत्त्वम्‌, तस्मात्‌ 
सत्यं क्षणिकम्‌ | यत्तु अलीकं तस्य कार्यकारित्वाभावेन सत्त्वाभावात्‌ चोक्तरीत्या क्षणिकत्वमिति 
स्थिरत्वमिति प्रमाणागोचरत्वेऽपि विकल्पधीविषयत्वेन व्यवहारः तस्य, तथा च आवरणाभावरूपा- 
काशस्याभावत्वेनालीकत्वादसत्त्वस्थिरत्वावद्यकत्वात्‌ देह प्रत्युपादानत्वाभाव इति भावः । 
सिद्धान्ते-आओपनिषदमते | आत्मत्वभ्रसक्त्येति। अवयविखण्डनयुक्तिभिराकाशादिस्वरूप- 
एव देहो वाच्यः, तथा च आकाशादिप्रत्येकस्यापि आत्मत्वप्रसक्तिरिति भाव: । तन्निराकृतमु-- 
आकाशस्यात्म.्रं निराकृतम्‌ । प्रसिद्धमतनिराकरणप्रस्तावे आधुनिकपक्षनिराकरणस्यासङ्गतत्वा- 
दाह--अथ वेति। शून्यवादस्य-क्षणिकज्ञानरूपात्मा मिथ्येति वादस्य। खशब्दस्य शून्य- 
वाचकत्वात्‌ शून्यपदसमानार्शकत्वात्‌। तथा च खं नात्मेत्यस्य मिथ्याभूतविज्ञानं नात्मेत्यर्थः, 
खपदस्य सत्यत्वशून्यात्मकमिथ्याविज्ञानबोधकत्वात्‌ । प्रत्येकभिति। इन्द्रियपदस्येन्द्रियत्वरूपेण 
सर्वेन्द्रियबोधकत्वात्‌ सर्वेन्द्रियेषु प्रत्येकमात्मत्वनिर।करणमिति भावः। मिलितानां भूतानां-- 
संहतानां पाथिवादिप रमाणूनामात्मत्वेन चार्वाकस्वीकृतानाम्‌ । परिणतानाभिति । यद्यपि 
चार्वाकेणावयवी न स्वीक्रियते तथाप्यन्येस्तत्स्वीकारात्तत्रापि प्रसक्तमात्मत्वं निरस्तम्‌, अवयवावय- 
विनोस्तादात्म्यमते अवयविनः अवयवसमूहात्मकत्वात्‌ समूहपदेन निर्देश इति भाव: | अनभ्युपगम्य-- 
उपपद्यते इत्यस्वीक्कत्य | उपगम्य--उपपद्यत इति स्वीकृत्य । अुतनिराकरणेनेति। न तेषां समूह 
इति वाक्येनेत्यर्थः | प्राणमनसोरिति । अपिशब्दश्शेषः | मनोनिराकरणेनेत्यादि । मनोनिराकरणेन 
क्षणिकविज्ञानस्य कतृंत्वभोक्तुत्वादिविरिष्टस्य च निरास इत्यन्वयः | ननु मनोनिरासेन कुतस्तयो- 
निरासः, विज्ञानमेव सवेमि'त योगाचारमते मनस एवास्वीकारात्ताकिकादिमते कतृंत्वादिविशिष्टस्य 
मनोभिन्नत्वादित्याशङ्कय तयोहेतुगभं विशेषणमाह मनोवृत्तेरिति । मनःपरिणामत्वेनास्मत्सम्म- 
तस्येत्यर्थः | देहातिरिक्तस्य--देहमन आदिभिन्नत्वेन ताकिकादिस्वीकृतस्यापि | तथा च तेषां समूह 
इत्यस्य भौतिकत्वेनास्मत्सम्मत इत्यर्थंकत्वात्‌ योगाचारादिस्वीकृतक्षणिकविज्ञानस्य तार्किकादि- 
स्वीकृतकतृंत्वादिविशिष्टस्य च मन्मते मनःपरिणामत्वात्‌ भौतिकत्वेनास्मत्सम्मतत्वात्‌ तयोरात्मत्व- 
निरास इति भावः | कतृंत्वादिविशिष्टस्य भौतिकत्वमस्मत्सम्मतं श्रुतिसिद्धत्वादित्याह--ज्ञानेत्यादि । 
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प्रथमरलोक: 


एतत्सवे मन एवेशति श्रुतेः । तेन देहमारम्य केवलभोक्तृपर्यन्तानां तत्तद्वाद्यम्युपगता- 
नामनात्मत्वं प्रतिज्ञातं भवति । तत्र हेतुमाह--अनेकान्तिकत्वादिति | व्यभिचारित्वात्‌ 
बिनाशित्वादिति यावत्‌ । आत्मनो देशकालापरिच्छिन्नत्वात्तत्परिच्छिन्नानां घटादिः 
वदनात्मत्वात्‌ ध्वंसप्रागभावयोश्र ग्रहीतुमशक्यत्वात्‌ अनात्मनां जडत्वात्‌ स्वभिन्नस्य 


मन एवेति। धमंधर्मिणोस्तादात्म्यमेव सम्बन्ध इति कामा दिमनोधर्माणाम्मनस्तादात्म्योक्ति: | तेनेति। 
भूतनिराकरणेनेत्यायुक्तव्याख्यानेनेत्ये: | केवलभोक्तृपयेन्तानामिति | भोक्तेव आत्मा न तु कर्ता इत्ति 
साङ्खयमते भोक्तृत्वमात्मनः नानुभवस्वरूपत्वमात्रस्‌, मोक्षेऽपि भोकतृत्वापत्ते:; किन्तु सुखदु:खसंसृष्टानु- 
भवरूपत्वस्‌ | तथा च भौतिकमनः परिणामसुखादिसंसृष्टरूपेण भौतिकस्यात्मनोऽप्यनात्मत्वं प्रतिज्ञातं 
'न तेषां समूह्‌’ इत्यनेन सम्भवतीति भावः | तत्रेति। देहादिष्वनात्मत्वप्रतिज्ञायामित्यर्थः | व्यभि- 
चारित्वादिति। सेषु देशकालवस्तुषु सम्बध्य वतते एवेति नियमरहितत्वादित्यर्थेः | क्वचिद्देशे 
काले वस्तुनि वतमानो यः अभावः तत्प्रतियोगित्वरूपे पर्यंवसितहेतौ वततमानपर्यन्तवे यर्थ्यादाह-- 
विनाझित्वादिति । विविधो देशकाळवस्तुगतः नाशः अदर्शनं यतः स विनाशः, संसर्गाभावतादात्म्या- 
भावयोरन्यतरः तद्दििष्टत्वात्‌ तत्रतियोगित्वात्‌, अभावप्रतियोगित्वादिति यावत्‌ । अभावप्रति- 
योगित्वादिति हेतुकरणे अभावपदवेयर्थ्यात्‌ अभावस्येवः प्रतियोगितासम्बन्धेन हेतुतेति बोध्यम्‌ । 


यथाश्नुतं तु विनारित्वादित्यसङ्गतम्‌, आत्मनः इत्यादयुत्तरगरन्येनाभावप्रतियो गित्वस्यात्म- 
भिन्नत्वं प्रत्यव्यभिचारित्वप्रतिपादनवेयर्थ्यात्‌ । अथवा अभावप्रतियोगितात्वरूपसामान्यधमं- 
विदिष्टस्याव्यभिचारत्वप्रतिपादने ध्वंसप्रतियोगितात्वरूपधमवि शिष्टस्य सुतरां तःद्भवतीत्याशये- 
नात्मन इत्यादेरुक्तत्वात्‌ यथाश्रुतमेव विनाशित्वादिति रम्यम्‌ | ननु विनाशित्वस्यात्मान्यत्वं 
प्रति व्याप्यताग्रहो न सम्भवति तर्काभावादित्याशङ्क्यानात्मत्वस्य विनाशित्वहेतुकत्वे हेतुकथन- 
द्वारा ताइशव्याप्यताग्राहक तकं सूंचयति--आत्मन इति। तथा च विनाशित्वात्‌ अनात्मेत्यने- 
नोक्ते अनात्मत्वनिष्ठे विनारित्वहेतुकत्वे हेतुः-देशकालपरिच्छिन्नानां घटादिवदनात्मत्वादिति, 
तत्र हेतुः-आत्मनो देशकालेत्यादि। आत्मन इति आत्मत्वावच्छेदेनेति शेषः । देशकाला 
परिच्छिन्नत्वात्‌-देशकालवृत््यभावप्रतियोगिभिननत्वग्रहात्‌, तत्परिच्छिन्नानां-देशकालवृत्त्यभावभ्रति- 
योगिनां ताइशत्वावच्छेदेनेति शेषः । अनात्मत्वात्‌-अनात्मत्वग्रहात्‌ । तथा च आत्मत्वव्यापकम- 
परिच्छन्नत्वमिति ग्रहात्‌ परिच्छिन्नत्वरूपविनाशित्वमनात्मत्वव्याप्यतया गृह्यते, परिच्छिन्नत्वं यद्य- 
नात्मत्वव्याप्यं न स्यात्‌ तदाऽऽत्मत्वव्यापकस्यापरिच्छिन्नत्वस्याभावो न स्यात्‌, भवति तु ताहृशा- 
भावरूपम्‌, तस्मात्‌ अनात्मत्वव्याप्यमिति तकंपर्यंवसानसम्भवादिति भावः | नन्वपरिच्छिन्नत्वस्या- 
भावाप्रतियोगित्वरूपस्यात्मत्वव्यापकताभिइचये सति उक्ततर्कपर्यवसानं वाच्यम्‌, स एव न सम्भवति 
तर्काभावादित्याशङ्कुय तन्निशचायकं तकं ज्ञापयितुमात्मनि ध्वंसप्रागभावाप्रतियोगित्वं तद्धेतूपन्यास- 
पुर्वंकमाह-न तस्य ध्वंसप्रागभावावित्यन्तेन ग्रन्थेन ध्वंस्रांगभावयोरित्यादिना । चकारेणात्मन 
इत्यनुषज्यते | आत्मनो ध्वंसप्रागभावयोः ग्रहीतुमरक्यत्वात्‌ £ तस्य ध्वंसप्रागभावावित्यग्रे अन्वयः | 
अशक्यत्वे हेतुमाह-अनात्मनां जडत्वादिति । आत्मभिन्नानां ज्ञानरूपत्ञामावात्‌ आत्मभिन्नेनात्म- 
ध्वंसप्रागभावौ विषगीकतु न गक्येते इत्यर्थः | नन्वेकस्या आत्मव्गाक्तेः ध्वंसप्रागभावौ अन्य्ात्म- 
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चात्मत्वाभावात्‌ आत्मन एकत्वेऽपि सुखदुःखाद्याश्रयाणामन्तःकरणानां मेदाभ्युपगमाद्वच- 
वस्थोपपत्तेः | स्वेनेव स्वाभावग्रहणे विरोधात्‌ ग्राद्यकाले ग्राहकासत्त्वात्‌ ग्राहकसच्षे MAT- 


भावात्‌ कृतहान्यकृताभ्यागमम्रसङ्गाच न तस्य ध्वंसग्रागभावौ । सद्रर्पस्यात्सनः: 
९ पु 


सवंत्रानुगमाच नात्यन्ताभावसम्भवः | 


व्यक्त्या गृह्येयाताम्‌, तत्राह-स्वभिन्नस्य चात्मत्वाभावादिति। यदात्मव्यक्तेः ध्वंसप्रागभावौ ग्राह्यौ, 
तंङद्भिन्नस्यात्मत्वाभावादित्यर्थः | नन्वात्मनो नानात्वमवश्यं वाच्यम्‌, अन्यथा यदा चेत्रस्सुखी तदा 
मेत्रोऽपि अवश्यं सुखी स्यात्‌ | न च यदा चेत्रशरीरे चन्दनादियोगः, तदा मेत्रशरीरे तस्यानियमात्‌ 
सुखानियम इति वाच्यम्‌। व्यज्ञकचन्दनादियोगं प्रति त्वेकात्मनिष्ठादृष्टस्येव नियामकत्वात्‌ सर्वशरीरेषु 
युगपच्चन्दनादियोगोत्पत्त्यापत्तेः। न च शरीरविशेषे चन्दनादियोगं प्रति अहृष्टविशेषस्य हेतुत्वाचोक्ता- 
पत्तिरिति वाच्यस्‌ | तदापि एकस्यं तत्त्वदशंने सति कुत्रापि संसारो नोपलभ्येतेति आत्मनानात्वा- 
वष्यकत्वात्‌ तत्राह--आत्मन एकत्वेऽपीति। व्यवस्थोपपत्तेरिति। यस्मिन्‌ मनसि चन्दनादियोग- 
हेत्वहष्टमस्ति तत्रेवोक्तयोगोत्पत्तिः; मनस एव जीवविभाजकोपाधित्वे यस्य मनसो ज्ञानेनोच्छेदः 
तदुपलक्षितजीवस्येव मुक्तिः, अविद्याया जीवविभाजकोपाधित्वेपि यत्र मनसि तत्त्वदशंनं तदुपादान- 
भूताया एव तेनोच्छेद इति व्यवस्थोपपत्तेः। न च मनसि प्रमाणाभाव इति वाच्यम्‌, ‘AA मन इदानीं 
प्रसन्नम्‌, इदानीं विक्षिप्तमि'ति साक्ष्यनुभवात्‌, अन्यत्रमना अभूवं नादशंस्‌' 'एतत्सर्वं मन एवे'- 
त्यादिश्रुतेश्च तत्र मानत्वादिति भादः। नन्वात्मनेव स्वध्वंसप्रागभावौ गृह्येयातास्‌ तत्राह-- 
स्वेनेति। ग्रहणे-विषयीकरणे । ननु भिन्नकालीनयोरपि विषयविषयिभादसम्भवात्‌ आत्मनः 
स्वध्वंसादिविषयकत्वं न विरुद्धं तत्राह--ग्राह्म ति । ग्राह्मयो:--विषययो: आत्मध्वंसप्रागभावयोः 
' काले ग्राहकस्य--विषयिणः आत्मनोऽभावात्‌ ग्राहकस्य विषयिणः आत्मनः सत्त्वे ग्राह्मयोस्तयोर- 


सत्त्वादित्यर्थः | आत्मनो विषयग्राहकत्वं नाम तादात्म्येन विषयसम्वद्धत्वस्‌ । तथा च भिन्नकालीन- ` 


विषये तादात्म्यासम्भवेनात्मनो ग्राहकत्वासम्भव इति भावः | 


आत्मनो ध्वंसप्रागभावाप्रतियोगित्वे, ग्रहीतुमशक्यत्वादिति हेतु सोपपत्तिकमुवत्मर हेत्वन्तर- 
मप्याह-क्कतेत्यादि । आत्मनो नाशस्वीकारे कृतस्य यागादिजन्याइष्टस्य फलाजनकत्वरूपा हानिः 
स्यात्‌, उपादानीभूतस्यात्मनो नाशे तदुपादेयस्पादृष्टस्य नाशावश्यकत्वात्‌, तथा च कॅर्तुः फल- 
प्राप्त्यभावेन प्रवृत्त्यनुपपत्तिः। आत्मनः प्रागभावस्वीकारे उत्पद्यमानस्यात्मतः पूर्वं सञ्चिताहृष्टाभावेन 
तदकृतेनाहष्टेत भोगाभ्यागमो वाच्यः, स न सम्भवति, पित्रादिकृतेनाहृष्टेन पुत्रादेर्भोगजनने 
मानाभावात्‌, तत्कल्पनापेक्षया लाघवात्‌ आत्मनोऽमादित्वकल्पनाया एवोचितत्वादिति भावः। 
नन्वेतावतापि नात्यन्ताभावाप्रतियोगित्वसावकतकंलाभः तत्राह--सद्गृपस्थेति । सबंत्रानु- 
गमादिति। घटस्सनु पटस्सन्नित्यादिप्रत्ययेन हृश्यमात्रे सद्रूपसम्वन्धविषयीक रणादितयर्शरः । ननु 
सद्रूपस्य तादात्म्यमेव et भाति, तस्य च न सद्रूपात्यन्ताभावविरोबित्यम्‌, अतः कथमुक्त- 
रत्ययेनात्यन्ताभावनिरास इति चेदुच्यते, यथा “इदं रजतमि'त्यादिश्रमस्थरे रजतादाविदन्त्यादि- 
संसर्गोऽपि भासते न त्विदमादितादात्म्यमात्रम्‌, अधिष्ठानस्य fg तादात्म्यमिव तदवृ त्तिधमं- 
संसगेश्प्यारोपेञ्ध्यस्यत, तथा च सद्रूपस्याधिष्ठानस्य तादात्म्यमिव तद्वृत्तिधमंसंस्गोऽपि 
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प्रथमइलोकः 
वतस्य मिथ्यात्वेनाधिष्ठानसत्तादात्म्यापत्नतयेव सिद्धत्वात्‌ | 
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घटादावुक्तप्रत्ययेत्त भ्रमरूपेण विषयीक्रियते। । तद्वृत्तिधमंश्च सद्रूपात्मकसत्त्ठनित्यत्वादिकमेव, 
स्वस्येव स्वस्मिन्‌ कल्पितधमंत्वस्वीकारात्‌ । तथा च सद्र्पसत्वाद्याधारत्वस्य सद्रपेषप सत्त्वांदुक्त- 
प्रत्ययविषयतया IATA सत्त्वाच्च सद्रूपस्य सवंघमंत्वेन न कुत्राप्यत्यन्ताभाव इति भाव: | 
नन्वेतावतापि नान्योन्याभावाप्रतियोगित्वसाधकतकंलाभः तत्राह-द्वैतस्येत्यादि | द्वेतस्य तत्तादात्म्या- 
भावानुपपत्तिरिति योजना | तादात्म्येनाभावस्तादात्म्याभाव: भेद इति यावत्‌ | ननु तादात्म्यस्य 
मिथ्यात्वेन तद्वत्यपि हृश्ये तदभावः सिद्धान्तेऽपि स्वीक्रियत एवेति कथं तदनुपपत्तिरिति चेन्न | 
तादात्म्याभावपदस्य भेदार्थकत्वात्‌ | ननु तादात्म्यवलादेव हग्हञ्ययोर्भेदोऽपि वाच्य एव अत्यन्ता- 
भिन्नयोस्सिद्धान्ते तादात्म्यास्वीकारात्‌ । तत्राह-सत्तादात्म्यापञ्ञतयैव सिद्धत्वादिति घट- 
स्सन्नित्यादिव्यावहारिकप्रमया व्यावहारिकसत्तादात्म्यविरिष्टतयेंव द्वेतस्य प्रमितत्वादित्यर्थः | एव- 
कारेण व्यावहारिकप्रमया हग्हश्ययोरव्यावहारिकभेदग्रहणं नास्तीत्युक्तम्‌, तथा च व्यावहारिक- 
तादात्म्यान्यथानुपपत्त्या कल्प्योऽपि भेदः प्रातीतिक एव, कार्यकारणभावा दिज्ञानकाल एव तदन्यथानु- 
पपत्त्या भेदप्रत्ययात्‌ । न च प्रातीतिकेन भेदेनोपपाद्यं कार्यकारणभावादिकमपि प्रातीतिकं स्यात्‌, 
कल्पितधूमान्यथानुपपत््या कल्प्यमानवल्नेः प्रातीतिकत्वदर्शनादिति वाच्यम्‌ | पवते धूमादशेनेऽपि 
घृलीपटलादिकल्पितधूमान्यथानुपपत्त्या कल्पितवह्वेः व्यावहारिकत्वद्शनेन तथा निएमाभावात्‌ | 
भेदोपपाद्यतादात्म्यादेः प्रातीतिकत्वे सति समसत्तयोः तयोविरोधेन व्यावहारिकत्वावश्यकत्वात्‌, 
कपालघटाद्योः कार्यकारणभावस्ग्र प्रातीतिकत्वे क्षतिविरहाच्च। अत एवारम्भणाधिकरणें भाष्यम्‌ 
‘a हि कार्यंकारणभावादिक वेदान्तिभिः स्वी क्रियते’ इति । 


तादात्म्यगतमेदस्य प्रातीतिकत्वम्‌ 


यद्यपि तादात्म्यप्रत्ययमात्रे भेदसमानाधिकरणतादात्म्यत्वेन तादात्म्यस्य संसगंतया भानमिति 
सयुक्तिकमुक्तं चन्द्रिकायां भेदाभेदवादप्रस्तावे प्रथममिथ्यात्वलक्षणविचारे, तथापि कार्यकारणभावाद्य- 
ज्ञानदशायां तादात्म्याप्रत्ययेनात्यन्ता भेदज्ञानात्‌ न भेदज्ञानम्‌, तदाहि-कपालद्वयं घट इत्यादिप्रत्यये 
विषयः न घटत्वादिकं जातिः, किन्तु कपालद्वयत्वादिकमिति ज्ञायते। तथा चात्यन्ताभेदे सति 
संसर्गाभावादत्यन्ताभेदोऽपि न संसर्गः किन्तु प्रकारः। न चेवं 'घटो घट: 'तद्धटस्तद्धटवानि'त्यादाबिव 
“घटो नील' इत्यादावपि भ्रमत्वव्यवहारः स्यादिति वाच्यम्‌, साम्याभावात्‌ | “घटो नील' इत्यादौ 
घटे औपाधिको भेदो भाति घटत्वे नीलत्वस्य यो भेदस्तस्येव घटानुयोगिकत्वनीलप्रतियोगिकत्वाभ्यां 
प्रातीतिकाभ्यां ज्ञानात्‌ । व्यादहारिकोऽपि भेदः ताभ्यां विशिष्टेन रूपेण प्रातीतिक इति विवेकात्‌ 
उक्तभेदविषयके 'घटो नील' इत्यादौ भ्रमत्वव्यवहारः | उक्तविवेकाभावे तृक्तभेदस्य व्यावहारिकत्व- 
ग्रहान्नोक्ज्ञाने भ्रमत्वव्यवहारः | 'तद्धटस्तद्धट' इत्यादौ तु भेदस्य. प्रातीतिकत्वग्नहे नोक्तविवेकापेक्षा, 
औपाधिकत्वाभावादिति तत्र तत्काले सदेव भ्रमत्वग्रहः, तथा च 'घटो नील' इत्यादौ भ्रमत्वव्यवहार 


१. अविद्यात्मकनामरूपबीजव्याकरणापेक्षत्वात्‌ इत्यादिना कार्यकारणभावो मिथ्येत्युक्तम्‌ । अर्थतः 
अनुवादोःयं न शब्दतः | 
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२२६ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 
शुक्तिरजतादिवदध्यस्तस्य अधिष्ठानतादात्म्याभावानुपपत्तः । 


इष्ट एव स च 'तद्धरस्तद्वानि'त्यादिस्थलीयश्रमत्वव्यवहारेण न तुल्यः, विशिष्टसत्ता सत्ते त्यादावपि 
विशिष्टसत्तात्वस्य यो भेदः, तस्मिन्‌ शुद्धसत्त्वानुयोगिकत्वेन व्यावहारिकेण विरिष्टसतताप्रतियोगिकत्वं 
प्रातीतिकं कस्पितम्‌ | धमंधमिणोहि व्यावहारिकतादात्म्यसत्वात्‌ न व्यावहारिको भेदः । विदिष्ट- 
सत्तात्वं तु न शुद्धसत्तायां धमः, किन्तु विशिष्टायां अतः शुद्धायां तद्भेदः व्यावहारिक एव । 
घटाकाशमठाकाशयोस्तु औपाधिकोऽपि भेदो व्यावहारिकः। घटमवठ्योस्तादात्म्याभावेन व्याव- 
हारिकयोस्तादात्म्यभेदयोः विरोधस्य दूषणस्याभावात्‌ । न च तादात्म्यं भेदो वा व्यावहारिक इति 
- विनिगमकशून्यमिति वाच्यम्‌ | तादात्म्यान्यथानुपपत्त्या भेदस्य कल्पनीयतया तादात्म्यादेरुपजीव्य- 
त्वैन प्राबल्यस्येव व्यावहारिकत्वे प्रयोजकत्वात्‌। एवं च 'घरस्सन्नि'त्यादिप्रतीतेस्तादात्म्यांशे 
प्रमात्वेऽपि भेदांशे भ्रमत्वं तद्व्यवहारशच। वस्तुतो विशेषणाभिन्नतया ज्ञायमाने विशेष्ये तादात्म्येन 
विशेषणप्रकारकज्ञानत्वं विशेषणांशे तादात्म्येन प्रमात्वम्‌, न तु विशेषणभेदसमानाधिकरणतादात्म्य- 
संसगंकत्वघटितस्‌ | तथा च विशेषणविशोष्ययोभेंदाग्रहकाले न तादात्म्यप्रमा, तस्या भेदविषयकत्व- 
नियमेन भ्रमत्वानियमश्च, ज्ञानान्तरेण भेदग्रेंहेपि तादात्म्यप्रमासम्भवादिति ध्येयम्‌ । घ्रातीतिक- 
भेदप्रतियोगित्वं च न परिच्छिन्नत्वम्‌, प्रातीतिकध्वंसप्रतियोगित्वस्यापि तत्त्वापत्तेरिति भावः | 


ननु 'घटस्स्ति'त्यादिप्रत्यये सत्ताजातेः समवायो भाति, न तु सब्रूपतादात्म्यस्‌, अतो AAA 
सद्रपभेदस्य व्यावहारिकत्वमेवेत्यतोऽधिष्ठनेत्यन्तमुक्तम्‌ । द्वैतस्य--हश्यस्य, मिथ्यात्वेन--सद्रूपज्ञान- 
निवत्यंत्वेन | रजतादिवत्‌--रजतादेरिव। अध्यस्तस्य-सद्रूपाज्ञानमूलकञ्रमविषयस्य | अधिष्ठानेति। 
कारणीभूताज्ञानाश्रयेत्यर्थः | यथा शुक्तिरजतादेः शुक्तिज्ञाननिवत्यंत्वरूपमिथ्यात्वेन शुक्त्यवच्छिन्न- 


सद्रूपाज्ञानकल्पितत्वेन उक्तज्ञानाश्रयस्येदमवच्छिन्नसदरूपस्य तादात्म्येन भानम्‌, “रजतमिदं सदि'ति ` 


प्रतीतेः, तथा हृश्यमात्रस्य सद्ूप्रह्मज्ञाननिवत्यंत्वरूपमिथ्यात्वेन सद्रूपाज्ञानकल्पितत्वात्‌ सद्रूप- 
तादात्म्येन भानम्‌, घटस्सन्नि'त्यादिप्रतीतेः । अज्ञानस्य स्वाश्रयतादात्म्यवे रिष्टयेनेव हश्यरूपेण 
परिणामकल्पनात्‌, अन्यथा सत्ताजात्या द्रंव्यगुणकमंमात्रवृत्त्या 'ध्वंसस्सन्नि त्यादिप्रत्ययानिर्वाहात्‌, 
अनादिद्व्यानामपि अनादिसत्तादात्म्यविशिषष्टतयेव प्रत्ययात्‌ । तथा च सवंत्र सत्तादात्म्यविशिष्टतया 
भासमानहर्ये सङ्भेदस्य व्यावहारिकस्यासम्भवः । सद्रूपेऽपि सब्रूपात्मकसत्ताधारत्वोपपादनाय 
कल्प्योऽपि सद्रूपभेदो न व्यावहारिकः, विचारदशायामेव प्रतीतेरिति भाव: । 


तनु अनुमित्यादिख्पे गुरुत्वादिप्रत्यये सत्तादात्म्यभानानियमात्सत्तादात्म्याविषयकानुमित्यादि- 
सिद्धगुरुत्वादी व्यावहारिकसङ्भेदसत्त्वे बाधकाभाव इति चेन्न। दवेतस्येत्यादिना सिद्धत्वादित्यन्तेन 
'सर्वेव्यावहारिकद्वेतज्ञानं स्वविषयीभूतद्वेतमात्रे सत्तादात्म्यविषयम्‌, भ्रमत्वात्‌, प्रातीतिकभ्रमवदि'- 
त्यस्य सूचितत्वात्‌ | न चेदमनुपपन्तम्‌ । ज्ञानजनकसामग्रीमात्रं सत्तादात्म्यविशेपितमेव ज्ञापयतीति 
निय्मस्यानुभवबलेन कल्पनात्‌। अत एव सर्वोऽपि विषयः काळसम्बन्धित्वरूपसत्त्वेन भातीति भाट्टाः | 
 ज्ञानसम्बन्धित्वरूपसत्त्वेनेति प्राभाकराःः। अत एव सद्रूपाधारत्वस्यापि पूर्वोक्तरीत्या सवं श्येपु 
प्रतीतिसिद्धत्वात्सद्रूपात्यन्ताभावो न कुत्राप्यस्ति | न चोक्ताधारत्वस्य कल्पितत्वात्‌ त्ति तदत्यन्ता- 


१. स्पष्टमिदं शास्त्रदीपिकायां औत्पत्तिकसूत्रे । २. मितिमातुमेयप्रत्यक्षवादित्वात्‌ । 
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प्रथमरलोक: 


तेन आत्मा नाभावश्रतियोगी । अभावप्रतियोगिनश्च देहेन्द्रियादयः | 
तेनाऽमी नात्मानः | किन्तु स्वप्रकाशबोधरूपाख्ये आत्मनि अद्दैतेञ्प्यनाद्य- 


भाव इव सद्रूपात्यन्ताभावोःप्यास्तामिति वाच्यम्‌ । शुद्धस्य सद्रूपस्यात्यन्ता भावो हि न प्रत्यक्षेण 
गृह्यते किञ्चिद्धमंविशिष्टप्रतियोगिकाभावस्येव तेन ग्रहणात्‌ | नाप्यनुमानादिना, व्यास्षिग्राहकतर्काद्यः 
नावात; भरत्युत “सत्यस्य सत्यमि'त्यादिश्रुतिपीडनात्‌ सद्रूपसम्बन्धिनि तदत्यन्ताभावस्वीकारे सद्रूपं 
मिथ्या स्यात्‌ | येन हि सम्बन्धेन यत्‌ यद्विशिष्टं तत्सम्वन्धावच्छिन्नं तस्य तन्निष्ठात्यन्ताभावप्रत- 
योगित्वं मिथ्यात्वस्‌। तथा च सद्रूपस्याधारे आधारत्वसम्बन्धेनाभावस्वीकारेण मिथ्यात्वापत्त्या 
उक्तश्नुतिः पीडथेत, आधारत्वादेस्तु हृश्यत्वादिना मिथ्यात्वानुमानमुक्त्नुत्या अनुगृह्यते इति ध्येयम्‌ | 


ध्वंसप्रागभावयोरित्यादिना आत्मन अभावाप्रतियोगित्वं स्थिरीकृत्य आत्मन इत्यादिना तत्यूव॑- 
वाक्येन उक्तम्थंमुपसंहरति--तेनेत्यादिना । तेन आत्मनः अभावाप्रतियोगित्वग्राहकमानसत्त्वेन । 
आत्मा नाभावप्रतियोगी - आत्मत्वावच्छेदेन आत्माभावप्रतियोगित्वेन न गृह्यते | तेनेति । आत्मत्व 
व्यापकतया गृहीतं यदभावाप्रतियोगित्वं तदभाव त्वेन हेतुनाऽभावप्रतियो ित्वेऽनात्मत्वव्याप्यता- 
ग्रहात्‌ अनात्मरूपपकषे वृत्तित्वग्रहाच्चानुमितिसम्भवेनेत्यर्थंः' | नात्मानः-आत्मस्वरूपत्वाभाववन्तः | 
यथाश्नुते आत्मभेदस्य साध्यत्वे तस्य प्रातीतिकस्येव वाच्यत्वेनर देहाद्यात्मवादिनं प्रति उपन्यासा- 
नौचित्येन १ असङ्गतेः | आत्मस्वरूपत्वं चात्ममात्रविषयकधीविषयत्वम्‌ | ननु द्वेतस्थ पूर्वोक्तमिथ्यात्वे 
दश्यत्वादिकमेव हेतुः, हृश्यत्वादिकं च हक्तादात्म्यादिरूपसु, तस्य कथं मिथ्यात्वव्याप्यता अप्रयोज- 
कत्वादिसंभवात्‌ । अथ हग्हर्ययोस्तादात्म्यमनुपपन्नम्‌, TET हग्हव्याभ्यां सम्वन्धान्तरस्वीकारे 
तस्थापि सम्बन्धान्तरम्‌ एवं तस्यापीति अनवस्थानात्‌ | तस्थ ताभ्यां सम्वन्वान्तरास्तरीकारे ताभ्याम- 
सम्बद्धस्य तस्य कथं तदुभयं प्रति सम्बन्धता, तथा च तत्तादात्म्यमनुपपद्यमानं सतु स्वमिव स्वप्रति- 
योगित्वानुयोगित्वोपहितत्वरूपेण हग्ह्द्यावपि मिथ्यात्वेन ज्ञापयतीति चेत्‌, एवमपि तत्तादात्म्योप- 
हितरूपेणेव हश इव हश्यस्य मिथ्यात्वं स्यात्‌, न तदनुपहितरूपेणापि हृदयस्य | अथानुपपद्यमान- 
हक्सम्बन्धाधीनसिद्धकत्वात्‌ हृश्यमात्रस्य मिथ्यात्वम्‌, तहि वेदान्तवाक्जज्ञानीयानुपपद्यमान- 
सम्बन्धाधीनसिद्धिकत्वात्‌ आत्मापि मिथ्या स्थातु अत आह--किन्तु स्वप्रकाशेत्यादि | स्वप्रकाश- 


बोधरूपे कल्पिता अनिवंचनीया एवेति योजना | स्वभ्रकाशतादात्म्यवज्जडस्यानुपपन्नत्वेन कल्पितत्व- . 


मेवेत्यर्थः । अनुपपद्यमानस्सम्बन्धः स्वोपहितमेव मिथ्यात्वेन ज्ञापयतीति वेदान्तवाक्यजवृत्तिज्ञान- 
विषयत्वोपहितस्य मिथ्यात्वेऽपि न शुद्धव्रह्मणो मिथ्यात्वस्‌। न हि यत्र यत्रानुपपद्यमानमस्ति 
तत्तन्मिथ्येति नियमे मानमस्ति | मिथ्योपहितं तु मिथ्येव, मिथ्याघटितत्वात्‌ | हक्तादात्म्यानुपहित- 
मपि सवं दृश्यरूपं मिथ्या उक्तरीत्याऽनुपपद्यमानेन घटत्वादिसम्बन्धेनोपहितत्वात्‌ । न हि हश इव 
हृश्यस्य अनुपहितं रूपमस्ति, हष्यग्राहकप्रमाणमा त्रस्य सम्बन्धोपहितहस्यग्राहकत्वात्‌ निर्विकल्पकः 
i OD 


१. शरीरादयो नात्मानः अमावप्रतियोगित्वादित्यनुमितिः । 


२. देहात्मवादे तत्रात्मभेदः प्रतीतिकः । 
३. सिद्धसाधनापत्तेः | 
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२२६ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दो 
शुक्तिरजतादिवदध्यस्तस्य अधिष्ठानतादात्म्याभावानुपपत्तेः | 


इष्ट एव । स च 'लद्धटस्तद्वानि'त्यादिस्थलीयभ्रमत्वव्यवहारेण न तुल्यः, विशिष्टसत्ता सत्ते'त्यादावपि 
विशिष्टसत्तात्वस्य यो भेदः, तस्मिन्‌ शुद्धसत्त्वानुयोगिकत्वेन व्यावहारिकेण विशिष्टसत्ताप्रतियोगिकत्वं 
प्रातीतिक कल्पितम्‌ | धर्मर्घामणोहि व्यावहारिकतादात्म्यसत्वात्‌ न व्यावहारिको भेद: । विशिष्ट- 
सत्तात्वं तु न शुद्धसत्तायां धर्म, किन्तु विशिष्टायां अतः शुद्धायां tee: व्यावहारिक एव l 
घटाकाशमठाकाशयोस्तु औपाधिकोर्शप भेदो व्यावहारिक: । घटमठयोस्तादात्म्याभावेन व्याव- 
हारिकयोस्तादात्म्यभेदयोः विरोधस्य दुषणस्याभावात्‌ | न च तादात्म्यं भेदो वा व्यावहारिक इति 
 विनिगमकशून्यमिति वाच्यम्‌ । तादात्म्यान्यथानुपपत्त्या भेदस्य कल्पनीयतया तादात्म्यादेरुपजीव्य- 
त्वैन प्राबल्यस्येव व्यावहारिकत्वे प्रयोजकत्वात्‌ । एवं च 'घटस्सन्नि'त्यादिप्रतीतेस्तादात्म्यांशे 
प्रमात्वेऽपि भेदांशे ्रमत्वं तद्व्यवहारश्च। वस्तुतो विशेषणाभिन्नतया ज्ञायमाने विशोष्ये तादात्म्येन 
विशेषणप्रकारकज्ञानत्वं विशेषणांशे तादात्म्येन प्रमात्वम्‌, न तु विशेषणभेदसमानाधिकरणतादात्म्य- 
संसगंकत्वघटितम्‌ | तथा च विशेषणविशेष्ययोभेदाग्रहकाले न तादात्म्यप्रमा, तस्या भेदविषयकत्व- 
नियमेन भ्रमत्वानियमइच, ज्ञानान्तरेण भेदग्रेहे$प तादात्म्यप्रमासम्भवादिति ध्येयम्‌ । प्रातीतिक- 
भेदप्रतियोगित्वं च न परिच्छिन्नत्वम्‌, प्रातीतिकध्वंसप्रतियोगित्वस्यापि तत्त्वापत्तेरिति भावः | 


ननु 'घटस्सन्नि'त्यादिप्रत्यये सत्ताजातेः समवायो भाति, न तु सद्रूपतादात्म्यम्‌, अतो हृश्यमात्रे 
सद्ूपभेदस्य व्यावहारिकत्वमेवेत्यतोऽधिष्ठनेत्यन्तमुक्तम्‌ | द्वैतस्य--हश्यस्य, मिथ्यात्वेन--सद्रूपज्ञान- 
निवत्यंत्वेन | रजतादिवत्‌--रजतादेरिव। अध्यस्तस्य-सद्रूपाज्ञानमूलकश्रमविषयस्य । अधिष्ठानेति। 
कारणीभूताज्ञानाश्रयेत्यर्थः | यथा शुक्तिरजतादेः शुक्तिज्ञाननिवत्यंत्वरूपमिथ्यात्वेन शुक्त्यवच्छिन्न- 
सद्रुपाज्ञानकल्पितत्वेन उक्ताज्ञानाश्रयस्येदमवच्छिन्नसब्रूपस्य तादात्म्येन भानम्‌, “रजतमिदं सदि'ति 
प्रतीतेः, तथा हृश्यमात्रस्य सद्रूपब्रह्मज्ञाननिवत्यंत्वरूपमिथ्यात्वेन सद्रूपाज्ञानकल्पितत्वात्‌ सब्रूप- 
तादात्म्येन भानम्‌, घरस्सन्नि'त्यादिप्रतीतेः । अज्ञानस्य स्वाश्रयतादात्म्यवेशिष्ट्येनेव हश्यरूपेण 
परिणामकल्पनात्‌, अन्यथा सत्ताजात्या द्रंव्यगुणकमंमात्रवृत्त्या “ध्वंसस्सन्ति'त्यादिप्रत्ययानिर्वाहात्‌, 
अनादिहृह्यानामपि अनादिसत्तादात्म्यविशिष्टतयेव प्रत्ययात्‌ | तथा च संत्र सत्तादात्म्यविरिष्टतया 
भासमानहृर्ये सङ्भेदस्य व्यावहारिकस्यासम्भवः । सद्रूपेऽपि सङ्रूपात्मकसत्ताधारत्वोपपादनाय 
कल्प्योऽपि सद्रूपभेदो न व्यावहारिकः, विचारदशायामेव प्रतीतेरिति भावः | 


ननु अनुमित्यादिख्पे गुरुत्वादिप्रत्यये सत्तादात्म्यभानानियमात्सत्तादात्म्याविषयकाचुमित्यादि- 
सिद्धगुरुत्वादौ व्यावहारिकसङ्भेदसत्त्वे बाधकाभाव इति चेन्न। दवेतस्येत्यादिना सिद्धत्वादित्यन्तेन 
'स॒वंव्यावहारिकद्वेतज्ञानं स्वविषयीभूतद्वेतमात्रे सत्तादात्म्यविषयम्‌, AA, प्रातीतिकञ्रमवदि'- 
त्यस्य सूचितत्वात्‌ | न चेदमनुपपन्नम्‌। ज्ञानजनकसामग्रीमात्रं सत्तादात्म्यविशेषितमेव ज्ञापयतीति 
नि्रमस्यानुभवबलेन कल्पनात्‌। अत एव सर्वोऽपि विषयः कालसम्बन्धित्वरूपसत्त्वेन भातीति भाट्टाः" । 

_ ज्ञानसम्बन्धित्वरूपसत्त्वेनेति प्राभाकराः | अत एव सद्रूपाधारत्वस्यापि पूर्वोक्तरीत्या स्वोह इयेषु 
प्रतीतिसिद्धत्वात्सद्रूपात्यन्ताभावो न कुत्राप्यस्ति। न चोक्ताधारत्वस्य कल्पितत्वात्‌ तद्वति तदत्यन्ता- 


१. स्पष्टमिदं शास्त्रदीपिकायां औत्पत्तिकसूत्रे । २. मितिमातृमेयप्रत्यक्षवादित्वात्‌ | 
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प्रथमरलोकः 


तेन आत्मा नाभावग्रतियोगी | अभावग्रतियोगिनश्च॒देहेन्द्रियादयः | 
तेनाऽमी नात्मानः | किन्तु स्वग्रकाशबोधरूपाख्ये आत्मनि अट्वैतेऽप्यनाद्य- 


भाव इन ates ae) पय eo इव सङ्रूपात्यन्ताभावोऽप्यास्तामिति वाच्यम्‌ । शुद्धस्य सब्रूपस्यात्यन्ताभावो हि न प्रत्यक्षेण 
गृह्यते किञ्चिद्धमंविरिष्टप्रतियोगिकाभावस्येव तेन ग्रहणात्‌ । नाप्यनुमानादिना, व्याप्तिग्राहकतर्काय- 
भावात; श्रत्युत “सत्यस्य सत्यमि'त्यादिश्रुतिपीडनात्‌ सद्रूपसम्बन्धिनि तदत्यन्ताभावस्वीकारे सद्रूपं 
मिथ्या स्यात्‌ । येन हि सम्बन्धेन यत्‌ यद्वििष्टं तत्सम्बन्धावच्छिन्नं तस्य तन्निष्ठात्यन्ताभावप्रति- 
योगित्वं मिथ्यात्वस्‌ । तथा च सद्रूपस्याधारे आधारत्वसम्बन्धेनाभावस्वीकारेण मिथ्यात्वापत्त्या 
उक्तश्रुतिः पीड्येत, आधारत्वादेस्तु हश्यत्वादिना मिथ्यात्वानुमानमुक्तश्रृत्या अनुगृह्यते इति ध्येयम्‌ | 


ध्वंसप्रागभावयोरित्यादिना आत्मन अभावाप्रतियोगित्वं स्थिरीकृत्य आत्मन इत्यादिना तत्पूवे- 
वाक्येन उक्तमथंमुपसंहरति--तेनेत्यादिना । तेन आत्मनः अभावाप्रतियोगिर | 
आत्मा नाभावप्रतियोगी -आत्मत्वावच्छेदेन आत्माभावप्रतियोगित्वेन न गृह्यते | तेनेति । आत्मत्व- 
व्यापकतया गृहीतं. यदभावाप्रतियोगित्वं तदभावत्वेन हेतुनाऽभावप्रतियोगित्वेऽात्मत्वव्याप्यता- 
ग्रहात्‌ अनात्मरूपपक्षे वृत्तित्वग्रहाच्चानुमितिसम्भवेनेत्यथंः | चात्मानः-आत्मस्वरूपत्वाभाववन्तः। 
यथाश्रुते आत्मभेदस्य साध्यत्वे तस्य प्रातीतिकस्येव वाच्यत्वेनः देहाद्यात्मवादिनं प्रति उपन्यासा- 
नौचित्येन १ असङ्गतेः | आत्मस्वरूपत्वं चात्ममात्रविषयकधी विषयत्वम्‌ | ननु द्वेतस्य पूर्वोक्तमिथ्यात्वे 
दश्यत्वादिकमेव हेतुः, दृश्यत्वादिकं च हक्तादात्म्यादिरूपम्‌, तस्य कथं मिथ्थात्वव्याप्यता अप्रयोज- 
कत्वादिसंभवात्‌ । अथ इग्हर्ययोस्तादात्म्यमनुपपन्नम्‌, तस्थ हग्हञ्याभ्यां सम्वन्धान्तरस्वीकारे 
तस्यापि सम्बन्धान्तरम्‌ एवं तस्यापीति अनवस्थानात्‌ | तस्य ताभ्यां सम्बन्वान्त रास्पीकारे ताभ्याम- 
सम्बद्धस्य तस्य कथं तदुभयं प्रति सम्बन्धता, तथा च तत्तादात्म्यमनुपपद्यमानं सतु स्वमिव स्वप्रति- 
योगित्वानुयोगित्वोपहितत्वरूपेण हग्हश्यावषि मिथ्यात्वेन ज्ञापयतीति चेत्‌, एवमपि तत्तादात्म्योप- 
हितरूपेणेव eq इव हृश्यस्य मिथ्यात्वं स्यात्‌, न तदनुपहितरूपेणापि हृदयस्य | अथानुपपद्यमान- 
हक्सम्बन्धाधीनसिद्धकत्वात्‌ दश्यमात्रस्य मिथ्यात्वम्‌, afg वेदान्तवाक्यजज्चानीयानुपपद्यमान- 
सम्बन्धाधीनसिद्धिकत्वात्‌ आत्मापि मिथ्या स्थात्‌ अत आह--किन्तु स्वप्रकाशेत्यादि । स्वप्रकाश- 


बोधरूपे कल्पिता अनिवंचनीया एवेति योजना | स्वभ्रकारातादात्म्यवज्जडस्यानुपपन्नत्वेन कल्पितत्व- . 


मेवेत्यर्थः । अनुपपद्यमानस्सम्बन्धः स्वोपहितमेव मिथ्यात्वेन ज्ञापयतीति वेदान्तवाक्यजवृत्तज्ञान- 
विषयत्वोपहितस्य मिथ्यात्वेऽपि न शुद्धब्रह्मणो मिथ्यात्वस्‌। न हि यत्र यत्रानुपपद्यमानमस्ति 
तत्तन्मिथ्येति नियमे मानमस्ति | मिथ्योपहितं तु मिथ्येव, मिथ्याघटितत्वात्‌ | हक्तादात्म्यानुपहित- 
मपि सवं दृश्यरूपं मिथ्या उक्तरीत्याऽनुपपद्यमानेन घटत्वा दिसम्बन्धेनोपहितत्वात्‌ 1 न हि हश इव 
हश्यस्य अनुपहितं रूपमस्ति, हद्यग्राहकप्रमाणमात्रस्य सम्बन्धोपहितहर्यग्राहकत्वात्‌ निर्विकल्पकः 
ee SNe 


१. शरीरादयो नात्मानः अमावद्रतियोगित्वादित्यनुमितिः । 


२. देहात्मवादे तत्रात्मभेदः प्रतीतिकः । 
३. सिद्धसाधनापत्तेः । 
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२२८ ; न्यायरत्नावलीयुत सिद्धान्तबिन्दौ 


निर्वेचनीयाविद्याकल्पिता अनिर्वचनीया एवेति सिद्धान्तरहस्यम्‌ | ननु बोधरूप आत्मेति 
तवास्युपगमारसुषपतौ च बोधाभावात्‌ गाढं मूढोऽहमासं न किश्रिदवेदिषमिति सुप्तोत्थितस्य 
परामर्शात्‌ कथमव्यभिचारिता तस्येत्याशङ्कयाइ- सुपुप्त्येकसिद्ध इति । अयमथेः । 
आत्मनः सुघुप्तिसाक्षित्वान्न तत्र तदभावः । अन्यथा मूढोऽहमासमिति परामश नुपपत्तेः | 


प्रत्यक्षस्याप्रामाणिकत्लात्‌ । प्रामाणिकत्वेऽपि सम्बन्धमगृह्ृतोऽपि तस्य सम्बन्धोपहितहश्यस्वरूप- 
ग्राहकत्वेन चरितार्थत्वात्‌ | अनुपहितरूपग्राहकत्वकल्पने गौरवात्‌ | वेदान्तजन्यधीविषयस्तु अनुप- 
हितमेव, तात्पर्यानुरोघात्‌ । तच्च स्वप्रकादचिदानन्दस्वरूपस्‌, अन्यथा स्वतःपुरुषार्थूपमोक्षरूप- 
त्वानुपपत्तेः । तथा च अनात्मानः केनापि स्व्पेण निर्वक्तुमशक्यत्वात्‌ अनिर्वचनीयाः, उपहितः 
स्वीयसवेरूपे: अनुपपन्नत्वात्‌ विचाराऽसहत्वात्‌ मिथ्याभूता इति भावः | 


ननु ताहि स्वप्रकाशे शुद्धात्मनि न दृश्यारोपस्सम्भवति, अप्रकाशमान एव शुवत्यादौ रूप्याद्या- 
रोपदर्शनात्‌; अथ अज्ञानसम्बन्धात्‌ तत्सम्बन्ध इति चेन्न, तस्यापि तत्रासम्भवात्‌ अत आह 
अनाद्यनिवेचनीया इत्यादि । इदमाद्याकारमतोवृत्तिनिगंमनात्‌ शुवत्यादौ साक्षिल्पप्रकाशसम्डन्धे 


सत्यपि अज्ञानसम्बन्धेन रूप्याद्यारोपात्‌ प्रकाशमानेऽप्यात्मनि अज्ञानात्‌ हर्यारोपसम्भवः। न च 
ंष्टान्तेऽप्यसम्भवः, अंज्ञानस्यानादित्वात्‌ अनिर्वचयीयत्वाच्च । प्रमाणजन्यज्ञानख्पेणेव प्रकाशेना- 
ज्ञानस्य विरोधः, न तु चित्प्रकाशेन। मन्ददीपान्धतमसयोरिव तयोः स्वीयसवंकालेषु मिथः संसृष्टः 
तयैवोपलम्भात्‌ | अथापि तयोबिरोधः स्थात्‌ यदयज्ञानमुत्पद्येत | न ह्यन्धतमसमपि कृतमन्ददीपे गृहे 
उत्पद्यते | अथापि सहालोकतमसोरिव समसत्ताकत्वे विरोधः स्यात्‌, अज्ञानं तु विचारासहत्गेन 
मिथ्याभूतं न परमार्थेचित्रकाशसमसत्ताकमिति भावः | सुप्तोत्थितस्य सुषुप्त्युत्तर जाग्रतः पुरुषस्य 
अवेदिषमिति परामर्शादिति योजना । परामर्शात्‌-स्मरणात्‌ | अव्यभिचारिता--अभावाप्रति- 
योगिता । सुषुप्तीति | मनोऽवच्छिन्नस्य जीवस्य ब्रह्मणो वा स्वप्नाध्यासोपादानत्वे मनोलयसहितं 
तद्विषयकमवस्थाज्ञानं सुषुप्ति:, शुद्धव्रह्मण एव तदुपादानत्ये तद्विषयकसूलाञ्चानमेव मनोलयसहितं सा | 
तत्र पक्षद्वयेऽपि गाढं मूढोहह॒मिति मूलाज्ञानस्थोल्लेख: | आद्यपक्षे न किश्विदवेदियमित्यनेन स्वप्नो- 
पादानाज्ञानस्य, मनोध्वच्छिन्नचिदज्ञानस्येव व्यावहारिकप्रपञ्चविषयकत्वस्वीकारादिति । अन्यथा 
न कि्चिदवेदिषमिति सवेव्यावहारिकविषयकाज्ञानस्मृतेरनुपपत्ते: | वस्तुतो घटादिव्यावहारिक- 
पदार्थानां सुषुप्तो जागरकालीनेन अज्ञानान्तरावृतत्वेंन प्रकाशाप्रसक्तः स्वप्नहेत्वज्ञानविषथत्व्रा- 
स्वीकारेऽपि जीवेशभेदचिदज्ञानसम्बन्धादौ जागरे सदा भानेन प्रकाशप्रसक्तेः स्दप्नहेत्वज्ञानविषय- 
त्वावदयकत्वात्‌ | वादिकमते जीवस्यानावृतसाक्षिताद।त्म्यनेशस्य साक्षित्वेन च तयोभेदस्य च अना- 
वृतत्वेन सोक्षिभास्यत्वप्रसक्तेः न “कि ञ्चिदवे दिष'मित्थनेनोक्तमेदादिविषयकतया मनोऽवच्छिन्नचिदेः 
ज्ञानस्योल्लेखः, न तु चटादिविषयकतयापि | द्वितीयपक्षे तु मूढोऽहमासमित्याकार मूळाज्ञानविषयक- 
स्मरणम्‌ | न किञ्चिदवेदिषमित्माकारकं तु उक्त॑भेदादिविषयकस्य सुषुप्त वनुभूयमानस्य स्वप्नातु- 
पादानस्यापि अज्ञानावस्थाविशेषस्य स्मरणमिति ध्येयम्‌ अन्यथति । सुपुप्तिरूपाज्ञानविपयकसाक्षिणः 


सुषुप्षिकालेऽनङ्गीकार इत्यर्थः । ननु सुपुप्त्याकाराया अविद्यावृत्तेरेव ताहृशस्मृतिहेतुत्वसम्भवेत कि 
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प्रथमरलोक: 
मातृमानमितिमेयानां व्यभिचारित्वेऽपि तद्भावाभावसाक्षिणः कालत्रयेप्यव्यमिचारात्‌ | 


सुषुप्तिकालीनसाक्षिस्वीकारेण तत्राह--मातृमानमितिमेयानामिति । आातृज्ञानकरणज्ञानज्ञेयव्यक्तीनां- 
व्यभिचा रित्वेऽपि-साक्षिसम्बद्धे क्वचित्काले अभावेऽपि। कालत्रये-ज्ञात्रादे: पुवेकालस्थितिकालनाश- 
कालेषु | काळत्रयाव्पभिचारित्वे हेतुमाह--तद्भावाभावसाक्षिण इति। ज्ञात्रादिस्वरूपतदभाव- 
भासकस्येत्यथः | 


. यथा प्रतिकमंव्यवस्थायां वक्ष्यमाणरीत्या देहस्थविषयस्थतदन्येषां मनोवृत्तिभागावच्छिन्न- 
चतन्यानां प्रमातृप्रमितिप्रमाणरूपत्वम्‌, तथा सुषुप्तौ मनोवृत्त्यभावेन प्रमाणाद्यभावेऽपि अविद्याविशिष्ट 
चित्‌ ज्ञात्री, अविद्यावृत्त्यवच्छि्ना ज्ञानं तत्करणावच्चछिन्ना ज्ञानकरणं विषयोपहिता ज्ञेयेति ज्ञात्रादि- 
साघकोऽुभवोऽवश्यं वाच्य: । न ह्मविद्यावृत्तिरनुभवः येन तयेव स्मृतिर्वाच्या, अस्वप्रकाशरूपत्वेन 
स्वयं सन्दिग्धत्वेन सुषुप्तयाद्र्थासाबकत्वात्‌ | तदुक्तम्‌ 


अप्रत्यक्षप्रकाशस्य नार्थदृष्टिः प्रसिध्यति | इति । 


अस्वप्रकाशज्ञानवादिनोऽ्थप्रकाशो नोपपद्यत इत्यर्थः | ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वं च ज्ञानविषयत्वं 
विनेव संशयादिविषयत्वायोग्यविद्यमानस्वरूपकत्वम्‌ । अत एवोक्तं ताकिकादिभिरपि “न हि जानन्नेव 
जानामि न वेत्याद्यनुभवति' | इयांस्तु विशेष:--प्रत्ताकिकादिमते ज्ञानस्य स्वाभाववत्त्ज्ञाने प्रतिबन्धः 
कत्वात्‌ संरायाद्यविषयत्वं मन्मते त्वनावृतत्वादिति। अत एव तन्मतं ताहृशप्रतिबन्धककल्पना- 
गौरवाद्धेयम्‌ | संशयादिकं प्रति मन्मते आवरणस्य हेतुत्वं तु तन्मते विशेषादशंनहेतुत्वस्य स्थाने 
इति न गौरवकरम्‌ । प्रत्युत विशेषादशंनं व्याप्यतया ज्ञातस्य निशचयाभावः। तत्त्वं चाज्ञानत्वजाति- 
खूपादावरणत्वाद्‌ गुरुतरम्‌ । गृहीताप्रामाण्यकस्याहा्ंस्याव्याप्यवृत्तिविषयकत्वेन गृहीतस्य च 
निश्चयस्याप्रतिबन्धकत्वात्तदन्यत्वेन निश्चयो विशेषणीयः। ज्ञानस्य स्वरूपसतः प्रतिबन्धकत्नेऽपि 
ताहशनिश्चयस्य प्रतिबन्धकत्वमावश्यकम्‌। घटादौ ताहशनिश्चयसत्त्वे 'घटो ज्ञानवान्न वे'ति संशयानु- 
दयात्‌। आवरणं तु ताहञनिश्चयविषयेऽप्यस्तीति तत्र संशयादिकं स्यादेवेति केवलावरणमेव हेतुरिति मे 
लाघवम्‌ । ज्ञानस्य ज्ञानान्तरेण स्वेन वा प्रकाव्यत्वे तु अनवस्थाऽऽत्माश्रयगौरवादिकम्‌ । 'साक्षात्करोमि 
जानामि अनुभवामी'त्यनुगताकारबुद्धौ ' एकस्येवानुभवस्य भानात्‌ वृत्त्यविषये सुखादौ “सुखं जानामी- 
त्यादिप्रतीतेश्च न वृत्तीनामनुभवत्वस्‌ | तस्मादेकस्य भानस्य तादात्म्यात्‌ तदन्येषु सर्वेषु भातीति 
'व्यवहारः। तस्य चानुभवस्य अनुभवाविषयत्ठेऽपि नालीकत्वापत्तिः, वेदान्तवाक्यजन्यप्रमा वृत्तिविषय- 
त्वात्‌ कालादिसम्बन्धाच्च | तस्मिन्नुक्तव्यवहारस्तु तत्स्वरूपेणेव, न त्वनुभवान्तरापेक्षः । घटाद्य- 
भागे तद्व्यवहार इव तदन्याभावानपेक्षः। तथा च विषयतासम्बन्धेन उक्तव्यवहारं प्रति अनुभव- 
व्यक्तेः तादात्म्येन हेतुत्वमुक्तव्यवहारपूर्णकालीनत्वविशिष्टायां तद्व्यक्तौ तद्व्यक्तेस्तादात्म्यसत्त्वात्‌ 
कार्यंवति स्वस्मिन्नपि कारणस्य सत्त्वम्‌ | सर्गस्येव हि कारणस्य का्ंप्राक्कालीन एव कार्योपलक्षिते 
सत्त्वमपेक्ष्यते | कायंप्रावंकालीनत्वावच्छेदेन हि यत्र यद्वतंते, तत्कार्यंप्राक्कालीन एव तत्र वतते 
इति नियमादिति भावः । 


१. वृत्ते: ताइशानुभवविषयत्वे उक्तब्थछपु वृत्तीनां भेदात्‌ एकानुभवभानं न संगच्छत । 
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२३० | न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


ननु प्रमाश्रयः प्रमाता स एव कर्ता भोक्ता प्रदीपवत्स्वपरसाधारणसवेभासकश्चेति न 
A N A N A AN A > 
घटादिवत्साक्षिसापेक्ष इति चेन्न। विकारित्वेन स्वविकारसाक्षित्वानुपपत्तेः श्यस्य 
aN >> A 
दष्टृत्वाभावात्‌ | प्रमातुथ परिणामित्वेन इश्यत्वात्‌ एकस्य कूटस्थस्येव सवसाक्षित्वात्‌ | 


प्राभाकरमतं तन्निराकरणं च 


घ्राभाकरमतमाशङ्कूते-नन्वित्यादि । प्रमाश्रयः--ज्ञानाश्रयः । प्रमाता-- ज्ञाता । 
प्रदीपवदिति। यथा दीपः स्दस्य स्वप्रभासंयुक्तस्य च चाक्षुषजननरूपावभासने नालोकान्त- 
रसापेक्षः, तथा ज्ञाता स्वनिष्ठज्ञानस्य तद्विषयस्य च व्परवहारजननरूपावभासने नान्यापेक्षो विषयता- 
सम्बन्धेन घटादाविव समवायेन ज्ञातरि तादात्म्येन स्वसिमिशच स्वघटकज्ञानस्य सम्बद्धतया तेषु 
व्यवहारस्य तत एवोत्पत्तिसम्भवात्‌ | तथा च सुषुप्तौ अविद्यावृत्तिरूपज्ञानस्वीकारेऽपि तत्साक्षि- 
स्वीकारो नियुक्तिक: | “जानामी'त्यनुगताकारधीस्तु विप्रतिपन्ना | न ह्यवुगताकारबुद्धिचथंमेकं वस्तु 
स्वीक्रियते, अतिप्रसङ्गादिति भादः | विकारित्वेन-परिणामित्ेन | स्वविकारसाक्षित्वानुपपत्ते:- 
स्वपरिणामविषयकज्ञानवत्त्वानुपपत्तेः | सुखादिरूपेण परिणतस्य प्रमातुः सुखादिरूपापत्त्या पूर्वरूपो- 
च्छेदेन पूर्गरूपस्य न सुखा दिप्रमातृत्वसम्भव इति भावः। अथवा विकारित्वेनेत्यादि-भिन्नकालीन- 
सुखादिरूपनानापरिणामित्वरूपापन्नत्वेन ताहृशपरिणामान्‌ प्रति द्रष्टुत्वानुपपत्तः एकस्य भिन्न- 
कालीननानापरिणामद्रष्ट्त्वं प्रत्यभिज्ञायते ‘योऽहं पूर्वं सुखमन्वभूर्वं सोऽहमिदानीं दुःखमनुभवामि’ 
इत्यादिप्रत्ययात्‌। तच्च पूर्वापरकालीनमेकं द्रष्टारं विनाऽनुपपन्नम्‌-त्वन्मते च न द्रष्टुरेकत्वं सम्भवति, 
विकारित्वेन नानारूपापन्नत्वादिति भावः। ननु प्रमातुरेकदेश एव सुखादिरूपमापद्यते, तथा च 
तदीयपूर्गरूपस्यापि विद्यमानत्वेन द्रष्टूत्वोपपत्तिः, अत एवोक्तप्रत्यभिज्ञाप्युपपद्यते तत्राह--दृश्यस्य 
द्रष्टृत्वानुपपत्तरिति । हृ्यस्यानुभवविषयत्वेन भासमास्यानुभवाश्रयत्वमात्रानुपपत्तेः । 


ननु ‘He: सुखमनुभवामी'ति धिया प्रमाश्रयत्वेनेवाहमर्थो भाति. न प्रमेयतया तत्राह-- 
प्रसातुश्च परिणामित्वेन दृद्यत्वादिति । प्रमातुरपि बीजादिवत्‌ नानाविधभिन्तकाली नपरिणामाश्रय- 
तयाऽतुभवविषयत्वस्वीकारादित्यर्थः | “अहं सुखी'त्याद्यनुभदस्य सुखादिविरिष्टप्रमातृविषयत्वात्‌ 
प्रमाश्रयत्वमात्रमहमर्थस्येति वक्तुमशक्यस्‌ | कि च प्रमाविषयत्वमेव तत्र वाच्यम्‌, न त्वाश्रयत्वस्‌, 
उत्तप्रत्यभिज्ञाया विकारिण्यनुपपत्तेः | पूर्गरूपस्य उत्तररूपतादात्म्यात्तदुत्पत्तिविनाशाभ्यां त॒दुत्पत्ति- 
विनादप्राप्तेरिति भावः । ननुं प्रमाता न परिणामी आरम्भवादस्येव स्वीकारेण नि्िकारस्यापि 


प्रमासुखादिसमवायित्वस्वीकारादित्याशङक्य घमं धमिणोस्तादात्म्यानुभवात्‌ धमंस्योत्पत्तिविनाशाभ्यां 


घर्मिणस्ताववद्यं वाच्यौ, तदुक्तम्‌ 
उपयन्तपयनु धर्मो विकरोति हि धमिणम्‌ | इति | 


उपयन्‌ जायमानः अपयन्‌ वित्तरयन्‌ विकरोति उत्पत्तिविनाशभाजं करोतीत्याशयेन उप- 
संह्रति--एकस्येत्यादि | एकस्य-सर्गहृस्यानुस्यूतस्य | तत्र हवेतुः-कूटस्थस्येति। स्वसमसत्ताकं 


५ 
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प्रथमरलोक: 


ननु एकः कूटस्थो निर्धर्मकः साक्षी नाद्रियते अप्रामाणिकत्वादिति चेन्न। । 'तमेव भान्त- 
मनुभाति सर्व तस्य भासा सवेमिदं बिभाति, न eager पश्येः अष्टटटो दरष्टा 


खूपान्तरमापद्यते यः तदन्यस्येत्यर्थः। एवकारात्‌ प्रमाता सुखादिरूपं स्वसमसत्ताकपरिणाममापद्यमानो 
न साक्षीत्यर्थंः | 


समवायनिराकरणम्‌ 


ननु गुणादिधमंस्य धमिणि तादात्म्यमेव सम्बन्धः न तु समवायाख्यः तदन्यः इत्यत्र का युक्ति- 
रिति चेदत्रोच्यते | यत्र यत्र समवायः घ्राभाकराद्येरुच्यते तत्र तत्र तादात्म्यमेव युक्तस्‌। तथा हि- 
संथोगविशेषयुक्तं कपालद्वयं घटः, शाखादिसमुदाय एव सन्तिनेशविशेषयुक्तो वृक्ष इत्यनुभवात्‌ 
तादात्म्यान्यसम्बन्धी न लौकिकानुभवविषयः। 'इह कपाले घट' इत्यादिधीस्तु न लोकानां 
स्वाभाविकी किन्तु तान्त्रिककल्पनामात्रम्‌, न ततोऽथसिद्धिः अतिप्रसङ्गात्‌। किञ्च नीलादिगुणस्य घटादौ 
तादात्म्यास्वीकारे 'घटो नील' इत्यादिसवंज्ञानेषु घटादौ नीलादिगुणस्य तादात्म्यसम्बन्धेन विशेषणता, 
न तु समवायेन; तस्येवासिद्धत्वात्‌। तथा च 'घटो न नील” इत्यादिज्ञाने नीलादिगुणभेदस्येव 
विषयत्वम्‌, न तु नीलादिसमवायिप्रतियोगिकभेदस्येति नीलादिगुणतादात्म्यधीतञट्भेदधियोः 'घटो 
नीलगुणात्मकः, घटो न नीलगुणात्मक' इत्याकारकयोरेव विरोधित्वं कल्प्यते, सर्वेरेव स्वीकारात्‌; 
न तु नीलसमवायितादात्म्यघीनीलसमवायिभेदधियोः, तयोः अलीकत्वातु | तथा च लाघवम्‌ । अपि 
च नीलादेस्तादात्म्यसम्बन्धेन घटादौ विशिष्टबुद्धि प्रति घटादौ नीलादिगुणभेदविरिष्टवुद्धेविरोधित्वं 
त्वया मया च कल्प्यस्‌, त्वया तु समवायेन तत्र तद्विरिष्टवुद्धौ समवायेन यो नीलादिगुणात्यन्ताभावः 


तद्विविशिष्टवुद्धेविरोधित्वं वाच्यमिति समवायतदवच्चछिन्नात्यन्ताभावतङ्भानतद्विरोधित्वादिकल्पनेः 


तु तव महागौरवस्‌, तस्मात्‌ कपालघटादिसम्बन्धेषु तादात्म्यत्वरूपोञ्खण्डधमे एव कल्प्यते। {दरव्यं 
घट' इत्यादिधीस्थले सम्वन्धनिष्ठतया क्लुप्तत्वात्‌। न तु समवायत्वरूपः, क्वाप्यक्लुसत्वात्‌ । 'अहं 
सुखी'त्यादावपि तादात्म्यादिसम्बन्धः सुखादेवृंत्तिनियामक: क्वचित्‌ संयोग इव | तथा ‘ae रूपमि'- 
त्यादिधीस्तु लोकानां वत्तंत एव, तत्रापि तादात्म्यं रूपादेः वृत्तिनियामकमिति दिक्‌ | 

साक्षिणि प्रमाणकथनम्‌ 


ननु प्रमाश्रयस्येव लोके साक्षित्वेन व्यवहारात्‌ एकरूपकूटस्थस्य साक्षित्वं न युक्तम्‌। न च 
प्रमाश्रयस्य प्रमेयत्वे वि रोधः, गमने गन्तुरिव प्रमायां प्रमातुः कमंत्वासम्भवादिति वाच्यम्‌ | प्रमोप- 
हितप्रमाविशिष्टरूपभेदेन एकस्यापि प्रमातृत्वप्रमेयत्वोभयोपपत्तेः । अत एव प्रमाया अपि प्रमेयत्वम्‌, 
अत्यन्ताभेदे सम्बन्धास्वीकारेऽपि प्रमात्योपहितप्रमात्वविरिष्टरूपभेदेन विषयित्वविपयत्वोपपत्तेः | 
न च विकारिणि प्रमातरि नानारूपे उक्तप्रत्यभिज्चानुपपत्तिरिति वाच्यम्‌ | सुखादिपरिणामात्मकतया 
नानात्वेऽपि स्वरूपेण प्रमातुरेकत्वात्‌। एवं च स्वविप्यकजन्यप्रमया सर्वव्यवहारोपपत्तौ तदन्यनित्य- 
ज्ञानख्पे साक्षिणि मानाभाव इति शड्रूते-एक इत्यादि । नि्ध॑मंकः-प्रमादिधमंशून्यः | एकादिपदं 
Roeg | एको न साक्षी किन्तु द्वौ त्रयो वा । कूटे कपटे साक्षित्वे यस्तिष्ठति, यो वा घमंशून्यः, स 
न साक्षी, धमंशास्त्रे तथोक्तत्वात्‌ इति WT: | भान्तम्‌-अपरोक्षव्यवहारविषयम्‌, अनु--आश्रित्य | 
कि छगहरुययोस्सहापरोक्षताव्यवहारमात्रं विवक्षितं तत्राह--तस्य भासेति। तदभिन्नभानेनेत्यर्थ्‌ः | 
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२३२ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टेशत्यादि वदता वेदान्त प्रमाणराजेन तस्यैव सवे साश्षित्वेनाभिपिक्तत्वात्‌। 
ननु महदेतदिन्द्रजालम्‌, प्रमाश्रयानकूटस्थान्विहाय कूटस्थमग्रमाश्रयमेव ग्रमाणराजः 
सपैसाक्षिणं करोतीति | बाढम्‌ । इन्द्रजालमेवैतत्स्वप्नवदविद्याविलसितत्वात्‌ | तथापि 
इश्यस्य घटादिवज्जडत्वेन कथं प्रमाश्रयत्वमिति चेन्न । दर्पेणादिवत्स्वच्छत्वेन चित्मति- 


विभाति-अपरोक्षव्यवहारविषयः। इष्टेः-चाक्षुषादिवृत्तिज्ञानस्य, द्रष्टारम्‌-अनुभवरूपस्‌, पदये:- 
चाक्षुषादिवृत्तिविषयीकुर्याः | अदृष्टः-वृत्तिभि्ञानुभवस्यापि अविषयः। तहि नित्यचिद्रपसाक्षिण एव 
वास्तवं नानात्वमस्तु तत्राह--नान्यो$तो$स्ति द्रष्टेति । यो द्रष्टा सोऽनतर्यामिस्वरूपादन्यः सन्‌ कुत्रापि 
नास्ति मिथ्येत्यर्थः । शुद्धेनान्तर्यामिरूपेण द्रष्टा सन्‌ न तु तदन्यख्पेणेति द्रष्टुर्नानात्वं मिथ्येति 
We: | तस्य कूटस्थचिद्रूपस्य सर्वंसाक्षित्वेन-स्वभिन्नं सर्वं प्रत्यनुभवरूपतया अभिषिक्तत्वात्‌-- 
लाघवतकंगङ्गाजलेन संशोध्य सर्वान्‌ प्रति ज्ञापितत्वात्‌। तथा च लाघवतकंसहक्गतयोक्तश्ुत्या 
स्वभिन्नसवंविषयकम्‌ अन्याविषयीभूतमेकं नित्यचिद्रूपं ज्ञानं कल्प्यते | चक्षुरादिजन्यप्रमा तु ज्ञान- 
व्यज्ञिका, न तु ज्ञानम्‌; सुखादौ चित एव ज्ञानत्वस्य कलुप्तत्वात्‌ । तत्र जन्यज्ञानतत्सामग्रयादिकल्पने 
तु महागौरम्‌ | यद्यपि यथा प्रमितवक्तरि प्रमातर्येव साद्षिशन्दस्य लोके रूढिः क्लृप्ता, तथापि 'साक्षी 
चेता' “सबंस्य साक्षी 'त्यादिद्रुत्या गोण्या वृत्त्या चेतन्येऽपि तत्प्रयोगः। प्रमाता रागद्वेषादिविकारवता- 
सनेकेषास अन्येषु दुष्टादुष्टत्वव्यवहारं जनयति, चेतन्यमपि सर्वेषां विकारवतां व्यवहारं प्रमातृषु 
जनयतीति साहृश्यादिति भाव: । कूटस्थमप्रमाअयमिति । अप्रमाश्रयस्य साक्षिता लोकविरुद्धा 
युक्तिविरुद्धा च | सा हि सवंविका रितादात्म्यरूपा वाच्या । न कूटस्थस्य विकारितादात्म्यं सम्भव- 
तीति इन्द्रजालवत्‌ सेति भावः | एतत्‌-कूटस्थस्य साक्षित्वस्‌, विलसितत्वात्‌-प्रयक्तत्वात्‌ | तथापि- 
अविद्याप्रयुक्तत्वेन मिथ्यात्वात्‌ कूटस्थाकूटस्थतादात्म्यस्यासम्भवपरिहारेऽपि हश्यस्य-साक्षिभास्य- 
मनसः | जडत्वेन-साक्षिचिदन्यत्वेन साक्षिचिदाश्रयत्वाभावेन च | कथं प्रमाश्चयत्वसिति । प्रमा हि 
अज्ञातविषयकस्वप्रकाशकज्ञानम्‌, स्मृतेः प्रमात्वाभावात्‌ स्वप्रकाशत्वाभावे स्वयं सन्दिग्धत्वेन विषय- 
भासकत्वाभावात्‌ । तथा चाज्ञातं घटादिकं ज्ञात्वा तत्प्रमाजननाय चक्षुरव्यापारादौ यदा मनः प्रवत्तंते, 
तदा तस्याज्ञातघटा दिज्ञातृत्वमनुपपन्नम्‌, साक्षिण एव तत्सम्भवात्‌ | तदुक्तं विवरणे--'अज्ञाततया 
ज्ञाततया च सर्वं साक्षिभास्यमि'ति। एवं मनसो घटादिविषयकस्वप्रकाशज्ञानाश्रयत्वमनुपपन्नम्‌ । 
तथा चाज्ञातघटादिज्ञानाश्रयत्वेनापि मनसः प्रवृत्त्युपपत्तिः न सम्भवति । प्रमिणोमी'ति धीविषयस्य 
ज्ञानाश्रयत्वस्य चानुपपत्तिः। न च चिद्रूपे ब्रह्मणि घटादेरिव मनसोऽपि तादात्म्येनाध्यासात्‌ घटाद्या- 
कारनिगंतमनसो वृत्त्या घटादिचेतन्यस्य मनोऽवच्छिननत्वसम्पत््या घटादिविषयकस्वप्रकाशचिदा- 
श्रयत्वं मनसः सम्भवतीति वाच्यम्‌ | मनसो ज्ञानतादात्म्येऽपि ज्ञानाश्रयत्वासम्भवात्‌ | न ह्यधिष्ठाना- 
श्रयत्वमारोप्ये क्वापि दृष्टम्‌ इति भावः | ईशस्य जीबस्य वा जगदुपादानत्वेऽप्येवमिति भावः | 


स्व च्छत्वे न-भ्रतिबिम्बसम्बन्धयोग्यत्वेन, चित्प्रतिबिम्बग्राहकत्वात्‌-साक्षिप्रतिबिम्बवत्त्वात्‌। 
तथा च साझ्षिख्पज्ञानाधारत्वं मनस उपपन्तम्‌ । प्रतिबिम्बत्वं हि मुखादेदंपंणादौ अन्तराश्रितत्वम्‌, 
दर्पणस्यान्तर्मुखमस्तीत्यनुभवात्‌ । तद्दृशन्तेन साक्षिणो मनस्यन्तराश्रितत्वविशिष्टरूपेणाध्यास- 
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प्रथमद्लोक: 


बिम्बग्राहकत्वाचिच्तादात्म्याध्यासाद्वा। ननु नीरूपस्य निरवयवस्य कथं प्रतिबिम्त् pre चे 
काञ्त्रानुपपत्तिः? विभ्रमहेतूनां विचित्रत्वात्‌ | जपाङ्कसुमरूपस्य नीरूपस्यापि 
प्रतिबिम्बदशनाच्छब्दस्यापि प्रतिशब्दाख्यप्रतिबिम्बोपलम्भात्तयोः सम्प्रतिपन्नप्रतिबिम्ब- 
बैलक्षण्यानिरूपणात्‌ | तथापीन्द्रियग्राह्मस्यैब प्रतिबिम्ब इति चेन्न। व्यमिचारात्‌ । 


कल्पनात्‌ | नन्वन्तराश्नितत्वसम्बन्धमात्रेण साक्षी मनोभासको न स्यात्‌, तादात्म्यस्येव घटादौ 
साक्षिभास्यतानियामकत्वेन क्नुप्तत्वात्‌ । अपि च साक्षितादात्म्यं विना अज्ञातघटादिप्रमार्थ मनसः 
प्रवृत्त्यनुपपत्तेरित्युक्तम्‌ । 'अहमि'ति प्रत्यये साक्षिमनसोस्तादात्म्यस्य भानं सर्वानुभाविक च; तत्राह-- 
चित्तादात्म्याध्यासादिति । साक्षितादात्म्याध्यासादित्यर्थः । 'अविद्योपहितेऽहङ्कारोऽध्यस्यते, 
तदुपहिते कामादयः तद्विशिष्टे स्थूलशरीरमि'त्यादेः वक्ष्यमाणत्वात्‌ अविद्योपहितस्य साक्षिणः 
विशेष्यत्वरूपेणाधारत्वेन मनसस्तादात्म्यवत््वेन भ्रमे स्फुरणम्‌, 'अज्ञोऽहमिःति प्रत्ययात्‌ । शुद्धचित्तु 
सर्वहृश्याधिष्ठानमेव नाधार इति न विरोधः | 'इदं रजतमि'त्यादिश्रमें हि इदमादेराधारत्वेन रजत- 
तादात्म्येन स्फुरणेऽपि. शुक्तित्वादिविरिष्टस्याधिष्टानस्य यथा अस्फुरणं तथा प्रकृतेऽपि | 


जीवेशयोर्मनोऽविद्याप्रतिविम्बत्वपक्षे विम्बचिदेव साक्षी, ईशस्य बिम्बत्वं जीवस्याविद्यायां 
प्रतिबिम्बत्वमिति पक्षे तु शुद्धचित्‌, वातिकमते तु अविद्याचिदाभासरूप ईशस्साक्षीति पक्षत्रयं मूले 
वक्ष्यते । ` तथाप्यविद्यायां तद्वृत्तो वा प्रतिबिम्बितः जीवः साक्षीति पक्षान्तरमद्वैतसिद्वावुक्तम्‌ | 
सबंथापि साक्षिण एव ज्ञानत्वात्तस्येव मनसि प्रतिबिम्बितत्वेन मनसो ज्ञानाश्रयत्वस्‌, तत्र मन- 
स्तादात्म्याध्यासेन मनोभासकत्वं च बोध्यम्‌ | उक्तानां त्रयाणां पक्षाणां मध्ये आद्ये असाक्षिणो) 
जगदुपादानत्वे साक्षिणस्तद्द्वारा मनस्तादात्म्यम्‌ | द्वितीये साक्षिण एव जगदुपादानत्वेन साक्षादेव 
तत्‌, अन्यथा तूपादानद्वारा। तृतीये तु साक्षिण एव जगदुपादानत्वात्‌ साक्षादेव तत्‌ । 
चस्तुतस्तु यत्पक्षे यस्साक्षी तदेवोपादानम्‌, अघिष्ठानस्येवाध्यासिकतादात्म्येन भासकत्वात्‌ अतस्साक्षा- 
देव तादात्म्यस्‌। निरवयवस्येति । साक्षिण इति शेषः। विचित्रत्वात्‌--एकविधत्वाभावात्‌ | 
सरूपस्येव नीरूपस्यापि प्रतिबिम्बश्रमरूपकार्योपलम्भात्‌ सरूपस्थलीयकारणाद्विलक्षणं कारणं 
नीरूपस्थले कल्प्यत इति भावः। ननु प्रतिबिम्बस्य सरूपसावयवत्त्वेनेवप्रतीतिः, रूपावयव- 
विदिष्टस्येव हि मुखादेदंपंणाद्ुपाध्यन्तगंतत्वमारोपितं प्रतिबिम्बशब्देन व्यवह्वियते, तथा च कथं 
arene: प्रतिबिम्बो क्तिस्तत्राह-जपाकुसुमेत्यादि। प्रतिशब्दाख्यप्रतिबिम्बेति । मठमध्यस्थपुरुष- 
कर्णावच्छिन्नत्वेन उपलभ्यमानशब्दस्य मठान्तरुपरिभागावच्छिन्नाकाशरूपोपाध्यन्तगंतत्वेन प्रतीय- 
मानत्वात्‌ प्रतिबिम्बत्वमस्तीति प्रतिबिम्बीभूतशन्दबोधिका प्रतिशब्द इत्याख्या यस्येत्यर्थः | तथा च 
प्रतिबिम्बस्य सरूपसावयवत्त्वेनेव धीरिति न नियमः, किन्तुपाध्यन्तगंतत्वरूपप्रतिबिम्बत्वेनेवेति 
भावः | सम्प्रतिपन्नप्रतिबिस्बेति । प्रतिबिम्बत्वेन सव॑सम्मतमुखादिप्रतिबिम्बेत्य्थः | दपंणाद्यन्तगंतः 
त्वेन ञ्जमो याबद्दपंणसन्निधानं तदनुवृत्तिरच मुखादिप्रतिबिम्बेऽस्ति, जपारूपादावपि स्फटिकाद्यु- 
पाध्यन्तगतत्त्वञ्रमो यावत्‌ स्फटिकायुपाधिसन्निधानं तदनुवृत्तिइचेति स्फटिकादौ प्रतीयमानजपा- 


१. शुद्धस्य । 
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अनिन्द्रयग्राह्स्य साक्षिप्रत्यक्षस्याकाशस्यापि जलादौ प्रतिबिम्बोपलम्भात्‌ | अन्यथा 
जानुमात्रे$प्युदके अतिगम्भीरग्रतीतिने स्यात्‌ । आकाशप्रतिबिम्बस्य साक्षिभास्यत्वेअपि 
अधिष्ठानग्रहणार्थ चकषुषोऽपेक्षणात्‌ 


कुसुमरूपादेः मृखादिना साम्यमेव, न तु तस्य ततो वैलक्षण्यं निरूपयितु' शक्यमिति भावः। शङ्कृते-- 
तथापीति । नीरूपादेः प्रतिविस्वस्वीकारेऽपीत्यर्थः । साक्षित्रत्ययक्षस्पेति-साक्षिभास्यस्येत्यर्थः | 


ननुं नभसः सुखादिवत्‌ साक्षिभास्यत्वे अन्धस्यापि नभस्साक्षात्करोमीति व्यवहारः स्यादिति 
चेत्‌, स्यादेव | जाग्रत्स्वप्नयोहि भासमानमूर्तावच्छिन्नतया नभो भासत एव | भनुध्वं व्यापृतचक्षुषो 
यावति नभोभागे संग्रोगो जायते तावानेव स भासते तस्मात्‌ नभश्चाक्षुषमिति प्राभशकरभतं न 
बुक्तम्‌। किंञ्च घटादौ भासमाने तदवच्छिन्तमेव नभो भातीति कुतस्सम्पूणंमेव नभो भायात्‌ TA- 
सश्चाक्षुषत्वे तु घटादाविव नभस्यपि यावति भागे चक्षुषस्संयोगः तावानेव स भासत इति युक्तमिति 
चेन्न | यथा हि कालस्य साक्षिवेद्यत्वेऽपि भासमानघटाद्यधिकरणक्षणरूपकाल एव तथा, घटाद्याकार- 
वृत्तेघ॑टाद्यधिकरणक्षणावरणविरोधित्वस्वीकारेण तस्येवानावृतसाक्षिसम्बन्धात्‌, तद्धानेनेव 'इदानी 
घटः, इदानीं पट' इत्यादिप्रत्ययोपपत्तेश्च | परोक्षज्ञानेऽपि अतीतानागतक्षणानां वृत्तिविषयत्वस्वीकारा- 
देव HAM TAT  स्वविषयाधिकरणक्षणविषयत्वनियमोपपत्ते्च, तथा नभसस्साक्षिवेद्यत्वेऽपि भासमान- 
घ॒टाद्यवच्छिन्तस्येव तस्य तत्‌, घटाद्याकारवृत्तेरेव घटाद्यवच्छिन्नाकाशावरणविरोधित्वेन तस्येवाना- 
वृतसाक्षिसम्बन्धात्तावतेव घटाकाशः पटाकाश इत्यादिप्रत्ययोपपत्तेश्च ! ऊर्ध्वं व्यापृतेन तु चक्षुषा 
यावानेवालोकभागो गृह्यते तावदवच्छिन्माकाशं साक्षिणा गृह्यते। अन्धेनापि त्वचा गृह्ममाण- 
घटादौ तदवच्छिन्नं नभः साक्षिणेव गृह्यते | यदि च तेन तमो गृह्यते, तदा तदवच्छिन्नं नभोऽपि | 
एवं मनसि गृह्यमाणे तदच्छिन्नं नभोऽपि, शरोरस्यान्तबंहिराकाशस्य प्रतीतेः। यदि च तम 
आद्यवच्छिन्तं नभो न प्रतीयत इत्यनुभवः तदा घटाद्याकारेन्द्रियजन्यमनोवृत्त्यभिव्यक्तसाक्षिभास्यं 
तदास्ताम्‌ | नन्वाच्छादितमुखे घटादौ गृह्यमाणे तदन्तराकाशं साक्षिणा गृह्यतामिति चेन्न । अन्त- 
्भागस्येन्द्रियायसंयुक्तत्वेन तत्र साक्षिणोऽनभिव्यक्ततया तदवच्छिन्माकाशस्याभिव्यक्तसाक्षिसम्बन्धा- 
भावात्‌ | तस्मादाकाशाकारमनोवृत्ति विनापि यहेशावच्छेदेत्त साक्ष्यभिव्यक्तस्तद्वेशावच्छिन्ननभ- 
सस्तद्ग्राह्मतेति भाव: | जानुमात्रऽप्युदकेऽतिगम्भीरप्रतीतिरिति। जानुमात्रपरिमाणापेक्षयाऽधिव- 
परिमाणविशिष्टस्थाकाशभागस्थ जानुमांत्रोदकान्तगंतत्वेन प्रतीतिरित्यर्थः | जानुद्वयादिपरिमिते जले 
अन्तर्गततया यावत आकाशभागस्य घीस्तावतो जानुमात्रजलेऽपीति तदन्यथानुपपत्त्या तत्रोपरिस्थि- 
तस्य तावत आकाशस्य प्रतिविम्बत्वमवद्यं वाच्यमिति भावः | 


ननृक्तव्यभिचारोक्तिन युक्ता, नभसोऽपि चाक्षुषत्वात्‌। चक्षुषा हि जलाभिहतेन नभो गृहीत्वा तत्र 


जलान्तगंतत्वमारोप्यते, अन्यथा “जानुद्वयादिपरिमितमाकारामस्मिन्नुदकेऽन्तगंतमि'ति भ्रमे चक्षुसंयोगा- 


पेक्षा न स्यात्‌, उक्तश्रमे आकाशस्य अधिष्ठानत्वेन अधिष्ठानज्ञानाथ चक्षुरपे्षेत्यस्य च वक्तुमशक्यत्वात्‌। 
त॒था च निमीलितचक्षुषोऽपि पु स: स स्यात्‌ तत्राह- प्रतिबिम्बस्येत्यादि । अधिष्ठानग्रहणार्थसिति। 
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प्रथमरलोक: 


एतेन नीरं नभ इत्यादिविश्रमेऽपि चक्षुरन्वयव्यतिरेक्रौ व्याख्यातौ । तत्र 


सालोकस्याकाशस्याथिष्ठानत्वात्‌ । तस्माच्चाक्षुपतिम्बमेव रूपसापेक्ष नान्यदित्यवधेयम्‌ । ` 


तथाप्यात्मनः ग्रतिविस्वे किं प्रमाणमिति चेत्‌, शृणु | 


EA SO 7 कट Rss >. 
अधिष्ठानसामान्यांशस्य चाक्षुषार्थमित्यथ: | जलस्य आकाशभागदिशेषशून्यस्योक्तश्रममूलीभूता- 
'ज्ञानविषयत्वरूपमधिष्ठानत्वम्‌, अतस्तत्सामान्यांशरूपजल्ज्ञानस्योक्तभ्रमहेतुत्वात्ताहशज्ञाना्थ चक्षुर- 
पेक्षणेर्प नभसङ्चाक्षुत्वसिद्धयोक्तव्यभिचारोक्तिर्युक्तैवेति भाव: | नन्वेवमपि 'नील नभ? इत्यादिभ्रमे 
नभस एवाधिष्टानत्वात्तच्चाक्षुबार्थतया चक्षुरपेक्षणं वाच्यम्‌, तथा च तभसस्साक्षिमात्रवेद्यत्वहानि:; 
उक्तश्रमे चक्षुरनपेक्षणे तु निमीलितचक्षुषोऽपि स स्यात्तत्राह--एतेनेति। अधिष्ठानसामान्यांश- 
भिन्नस्य साक्षिमाश्रवेदयत्वे प्युक्तांशाज्ञानरूपस्य अमकारणस्य निष्पत्तये चक्षुरपेक्षणमिति वचनेनेत्यरथंः। 
व्याख्यातौ--चक्षुषो श्रमोपथोगिताग्राहकत्वेन सूचितौ | 'नीलं नभ? इति श्रमञ्चक्षुस्संयोगे सति 
भवति, असति च न भवतीत्यन्वयव्यतिरेकाभ्यां ताहृशञ्जमकारणेऽविष्ठानसामान्यज्ञाने चक्षुरपेक्षेति 
निर्णीयत इति भाव: । ननु तथापि नभसर्चाक्षुपत्वमेवागतं तत्राह--तत्रेति॥ 'त्तील॑ नभ' इति 
वाक्येन कथ्यमाने भ्रम इत्यये:। सालोकस्य-सालाोकस्मैव | अधिष्ठानेत्वातू-अधिष्ठानसामान्यांश- 
रूपत्वातु | तथा च चभएशब्देन सालोकं नभ एव कथ्यत इति भाव: | नन्वेवं सालोकाकाशस्यैव 
जले प्रतिबिम्ब इति वक्तु' शक्यत्वादिन्द्रियग्राह्मस्यैव प्रतिविम्ब इति नियमे कथं व्यभिचार उक्त: ? 
इति चेन्न | चक्कु रपेक्षणान्यथानुपपत्त्या नभोनेल्यञ्रमे सालोकाकाशस्यैव भानम्‌, जले आकाशः 
प्रतिविम्बश्नमे तु सालोकनभसो नियमेन भाने मानाभावः तत्र चक्षुरपेक्षणस्य जलरूपाधिष्ठान- 
्रहणाथंत्वेनेयोपपन्नत्वादिति भावः | 

ननु यत्र यत्र घ्रतिविम्बश्रमस्तत्र तत्रोपाधिना संयुक्तास्तेनाभिहृताश्चक्षूर्मयो बिम्वेन सह 
पश्चात्संयुज्य बिभ्ये चाशुपमुत्पादयन्ति, परुचाद्‌ बिम्बै उपाध्यन्तगंतत्वमारोप्यत इति क्रमनियमः, 
तथा च रूपं विना विम्वभूतद्रव्यचाक्षुषाभावात्कथं नभसः प्रतिबिम्बत्वमुक्तं तत्राह-त्तस्सादिति । 
इन्द्रियग्राह्मस्येतव प्रतिबिम्ब इति नियमाभावादित्यर्थः | चाक्षुषप्रतिविम्वं-चाक्षुपद्रव्यस्य प्रतिविम्बम्‌। 
ख्मसपेक्षम्‌-उक्तरीत्याऽपेक्षितविम्वचाक्षुषजनकरूपसापेक्षम्‌ | तथा च संत्र प्रतिविम्बञ्रमे नोक्तक्रम- 
नियम इति नभःप्रतिबिम्बे बाधकाभाव इति भाव: | 


आत्मनः प्रतिबिम्बे प्रमाणम्‌ 


कि प्रभाणमिति। ननूक्तरीत्या प्रमाश्चयत्वान्यथानुपपत्तिर्मनस आत्मप्रतिविम्बवत्त्वे मान- 
मित्यस्योक्त्वात्कथं पुनर्मानप्रश्‍न इति चेत्‌, उच्यते । प्रमिणोमीत्यादिद्रत्यये प्रमातादात्म्यमेव भाति, 
न तु भ्रमाश्चयत्वस्‌। भातुवा तदेव, तथापि प्रमाया अज्ञातविषयकज्ञानरूपत्वात्‌ ज्ञानस्य चासत्त्वांपादका- 
ज्ञानविषयत्वाभावप्रयोजकविशिष्टचिद्रूपत्वात्ताहशचिद्रूपस्येव ब्रह्मणीव मनस्यप्याश्रयत्वं कल्पित 
स्वीक्रियते | अत एव 'आनन्दो विषयानुभवः नित्यत्वं चेति सन्ति घर्मा अपृथक्त्वेऽपि चेतन्यात्पृथ- 
गिवावभासन्त' इत्यादिपश्चयाद्यकत्या निधंमंकब्रह्मणो धर्मो देहादौ कथमध्यस्यत इति पूवंपक्षस्समा- 
हितः | तथा च तत एव {ब्रह्मणि ज्ञानमि'तिवत्‌ 'मयि ज्ञातम्‌, अह ज्ञानवानिति व्यवहारः। न च 
अहं जानामीतिवद्धंटो जानाती'ति व्यवहारः स्यादिति वाच्यम्‌ | उक्ताज्ञानविरोधिविशिष्टचिद्रप- 
ज्ञानस्य ब्रह्माधमंस्य देहमनसोरेद संसर्गाध्यासात्‌ पुवंपू्वतदध्याससंस्क्राररूपकारणस्य तयोरेव सम्भवे 
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रूपं रूपं ्रतिरूपो बभूव, तदस्य रूपं प्रतिचक्षणाय’, “माया आमासेन जीवेशौ करोती” 
त्यादिश्रुतिः एकधा बहुधा चैव इश्यते जरचन्द्रचदिःति स्मरतिः | 'स एष इह प्रविष्ट 
आनखाग्रेभ्यः' स एतमेव सीमानं विदार्येतया द्वारा प्रापद्यत, तत्सृष्ठा तदेवानुप्राविश- 
दित्यादिप्रवेशभुत्यर्थापत्तिः | 


तयोरेव तदध्यासस्वीका रादुक्तज्ञानसमानाधिकरणतदनुकूलव्यापारविशेषस्येवोक्तव्यवहारविषयत्वेन 
तस्य घटादावसत्त्वात्‌ | तथा चासत्त्वापादकाज्ञानविरोधिविरिष्टरूपेण चितो मनआश्नितत्वस्वीकारेऽपि 
साक्षिणो मनस्यन्तगंतत्वरूपप्रतिबिम्बितत्वे न मानम्‌ । अत एव वाचस्पतिमते तन्न स्वीक्रियत इति 
श्रुतेरेव तत्र मानतां वक्तुः कि प्रमाणमिति प्रसनोपन्यासः। रूपमिति। रूप्यते अहमिति घिया 
व्यवाहियते आत्मा येन मनसा तत्‌ रूपम्‌, रूपं रूपं प्रति प्रतिरूपः प्रतिबिम्बरूपः | प्रतिबिम्बराब्दस्येव 
बिम्बस्वरूपार्थकरूपपदान्तस्य प्रतिरूपशब्दस्यापि प्रतिबिम्बार्थकत्वात्‌ | 'स पक्षी भूत्वा पुरः पुरुष 
आविशदि'ति पूर्वंवाक्येन मनोरूपासु पूषुं तदन्तगंतत्वरूपस्य प्रवेशस्योक्तत्वात्तदुत्तरेण “तदेतदृषिः 
mada रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूवे'तिवाक्थेनोक्तप्रवेशस्येवोक्तर्युक्तत्वात्‌। तदिति। प्रति- 
बिम्बात्मकमित्यर्थः | प्रतिचक्षणाय--अहमित्यादिव्यवहाराय | माया--अविद्या, आभासेन-स्वगत- 
प्रतिबिम्बेन जीवेशो प्रतिबिम्बबिम्बरूपौ, करोति-सर्वान्प्रति व्यवहारयति। जीवविषयकव्यवहारस्या- 
"भांसभ्रयुक्तत्वं स्फुटमेव | ईशविषयकस्यापि व्प्रवहारस्य तदस्त्येव | बिम्बत्त्रोपहितचिद्रूपस्येशस्य 
ae ईशप्रयुक्तस्येशविषयकव्यवहारस्येशद्वारा आभासप्रयुक्तत्वसम्भवात्‌ । इत्यादिश्रुति- 
1दिपदेन-- á 


यथा ह्येको ज्योतिरात्मा विवस्वानपो भिन्ना बहुधेकोऽनुगच्छत्‌ | 
उपाधिना क्रियते भेदरूपो देवः क्षेत्रेष्वेवमजोऽयमात्मा॥ 


इत्यादिश्रुतयो ग्राह्याः | एकधेत्यादि । परमाथेत एकरूप एवात्मा, तथाप्युपाधिप्रतिबिम्बित- 
बहुभ्रका रेहंश्यते प्रतीयते, जलप्रतिबिम्बितनानाप्रका रेश्‍चन्द्रः इवेत्यथे: | 
एक एव तु भूतात्मा भूते भूते व्यवस्थितः | 
इति पूर्वाम्‌ | तदित्यादि। ततु जगत्‌ सृष्ट्वा ब्रह्म तदेव जगत्‌ अनुप्राविशदित्यर्थ: | यद्यप्य- 
विद्यायां मनसि च प्रतिबिम्बरूपः प्रवेशः, न तु शरीरघटादौ; तथाप्यविद्यामनस्तद्वृत्तिद्वारा सर्वत्र 
g प्रवेशः । अतीन्द्रियाथेष्वपीदवरीयमाथावृत्तिविदिष्टरूपेषु प्रतिबिम्बरूपप्रवेश इति बोध्यम्‌ | न 
चेवमीएवरीयमायावृत्तिद्वारेव सर्वत्र प्रवेशसम्भवात्‌ मनस्तद्वृत्तिष प्रवेशस्य प्रक्ृतश्नुतिबोध्यत्वे 
मानाभाव इति वाच्यम्‌ | रूपं रूपं सि'त्यादिश्रुत्या-- 
पुरश्चक्रे द्विपदः पुरश्चक्रे चतुष्पदः | 
पुरः स पक्षी भूत्वा पुरः पुरुष आविशत्‌ ॥ 
इत्यादिपुविकया मनःप्रवेशस्येंव प्रतीतेः | 'स एष इह्‌ प्रविष्ट आनखाग्नेभ्य' इत्यादिपुविकया 
प्राणन्नेव प्राणो नाम भवति वदन्वागि'त्यादिश्रत्या च तथेव प्रतीतेः । श्रुत्यर्थापत्ति:-श्रुतेरन्यथानुप- 
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आभास एव च, अत एव चोपमा स्यकादिवदिःत्यादिसत्राणि च॑ तत्र तत्र मानानि | 
तस्य. च ग्रतिबिम्बस्यं सत्यत्वमेवेति प्रतिम्बिवादिनः । भिथ्यात्वमेचेत्यामासवादिनः | 
स्वरूपे तु न विवाद एवेत्यन्यदेतत्‌ । अचेतनविलक्षणत्वन्तु श्रुतिसिद्धं अनुभवसिद्धं च | 
तस्मात्सिद्धमन्तःकरणस्य प्रतिबिम्बराध्यासद्वारा प्रमा तत्वम्‌ | 


rr SST S 


पन्नतवधीः a प्रवेशवोधनमात्रेण न मनसि प्रतिबिम्बलाभः, अधिष्ठानतयापि प्रवेशसम्भवात्‌; परन्तु 
घटादावप्यधिष्ठानतया प्रवेशसम्भवान्नखाग्रपयंनतप्रवेशस्य मनस्येवोक्तः प्रतिबिम्बत्वरूपमनोन्तगंतत्व- 
रूपप्रवेशविशेषतात्पर्यकत्वं विनाऽनुपपननत्वग्रहाल्लक्षणया ताहशप्रवेशबोधनमिति भावः | 

आभास एव चे'त्यस्य द्वितीयाध्यायतृतीयपादस्थसूत्रस्यायमर्थो भाष्योक्तः--आभास एव 
च एष जीवः परस्यात्मनो जलसूयंकादिवत्प्रतिपत्तव्यः न स एव साक्षात्‌। नापि वस्त्वन्तरम्‌ | 
ततश्च यथा नेकस्मिनु जलसूयंके कम्पमाने जलसूयंकान्तरं कम्पते एवभेकेकस्मिन्‌ जीवे 
कमेफलसम्वन्धिनि जीवान्तरस्य न तत्फलसम्बन्ध' इति | “अत एव चोपमा सूर्यकादिवदि'ति 
तृतीयाध्यायद्वितीयपादस्थसूत्रस्यायं भाष्योक्ता्थः--यत एकोऽयमात्मा निविशेषचिद्र्पो "नेति 
नेती'त्यादिश्रृतिप्रमितः, अत एवापारमाथिकीं विशेषवत्तामभिप्रेत्प जलळप्रतिविम्बितसूर्यवदि- 
त्युपमोपादीयते 'यथा ह्येको ज्योतिरात्मा विवस्वानि'त्यादिवाक्येष्विति । इत्यादीत्यादिपदेन 
'अम्बुवदग्रहणात्तु न तथात्वम्‌, वृद्धिह्वासभाक्त्वमन्तर्भावादुभयसामञ्जस्यादेवम्‌, दशंताच्चे'ति सूत्राणि 
गृह्यन्ते | [यथा] मू्तंसूयंदेशापेक्षया दूरदेशस्थत्वं सूर्यप्रतिबिम्वोपाधेरम्बुनो गृहीतम्‌, तथा अमूर्तात्म- 
देशापेक्षया दूरदेशस्थत्वं च मनसो न दृष्टम्‌। अतो नात्मनो मनसि प्रतिविम्बोदयः। उपमावाक्यं 
तु वृद्धिह्णासभाक्त्वं यथा जलगतसूयंके प्रतीयते, तथा मनोगतमात्मनीति बोधयति, न तु यथा 
जले सूर्यस्यान्तर्भाव रूपसूर्यप्रतिबिम्बितत्वस्‌, तथा मनस्यात्मन इत्याद्यसुत्रार्थ: “अहं सुखी दुःखी त्यादि- 
्रत्ययेष्वात्मनोऽन्तर्भावरूपं प्रतीविम्बत्वमादायेव वृद्धिह्णासभाक्त्वमेव पूर्वोक्तोपमावाक्येन बोध्यते, 
न त्वन्तर्भावं त्यक्त्वा, उभयोविप्रकृष्टमूतंप्रतिबिम्वस्य सञ्चिक्कष्टामूत्तेप्रतिबिम्बस्य च सामञ्जस्यादुप- 
पननत्वात्‌, . सञ्चिक्कष्टामूर्ताकाशादेजेलादाविव ताइृशात्मनोऽमि अहुङ्कार्रत्ययेन मनस्यन्तर्भावसिद्धिः 
भ्रमहेतूनां नानाविधानामनुभवबलेत कल्पनादिति द्वितीयसूत्राथे: | 'स पक्षी भूत्वा पुरः पुरुष 
आविशदि'त्यादिश्रुत्या आत्मनो मनोन्तर्भावोक्तिदशंनाच्चोक्तार्थः प्रामाणिक इति तृतीयसूत्राथे: । 

ननु 'प्रतिबिम्वरूपं सत्यमिति.विबरणकारादिमते मनःप्रतिबिम्बस्वरूपस्य चिद्रूपत्वादहमित्या- 
कारधीविषयत्वं युक्तम्‌, 'तद्वियदचेतनविषयकत्वातें | प्रतिबिम्बस्वरूपमुपाध्यन्तगंतमारोपितं मिथ्ये'ति 
चातिककारादिमते तु तस्य कथमहमित्याकारघीविषयत्वं तत्राह--तस्येत्यादि । श्रुतिसिद्धमिति। 
“तदस्य रूपं प्रतिचक्षणाय' इत्यादिश्रुतिसिद्धमित्य्थः | मिश्यात्वपक्षेपि तस्याधिष्ठानीभूतचित्ता- 
दात्म्याध्यासाच्चेतनत्वमिति भावः | अनुभवसिद्धम--अहं चेतन इत्याद्यनुभवसिद्धम्‌ | एवं च मनसि 
चित्प्रतिबिम्बे श्रुत्यादिसिद्धे तत एव प्रमाश्रयत्वं तत्रोंपपादनीयस्‌ । प्रेमास्पदत्वनित्यत्वादेब्रह्मघमंस्य 
हस्यमात्र संसर्गाध्यासस्वीकारेऽपि देहमनसोरेव ज्ञानख्पब्रह्म॑भंसंसर्गाध्यास इति कल्पने मानाभावात्‌। 
बाचस्पतिमते त्वमूतंस्य प्रतिबिम्बास्वीकारेऽपि स प्रामाणिक इत्याशयेनाह--तस्भादिति । चित्तिः 
बिम्बस्य प्रामाणिकत्वादित्यर्थः | प्रतिबिम्बति । अविद्योपहितचितप्रतिबिम्बेत्यथः | प्रमातृत्त्रं¬ 


प्रमाश्रयत्वमस्‌ । 
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२३८ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दो 


ननु अध्यासोऽपि ` नोपपद्यते | तथा .हि--आत्मनि बाञ्नात्मा अध्यस्यते 
अनात्मनि वा आत्मा ? नाद्यः । तस्य निस्सामान्यविशेषत्वेन सर्वदा भासमानलेन 
साइश्यादिरहितत्वेन चाधिष्ठानत्वासम्भवात्‌। नापि द्वितीयः | तस्य मिथ्यात्वास्युपगमात्‌ | 
सिथ्यावस्तुनोञ्धिष्ठानत्वे शून्यवादग्रसङ्गात्‌ | तस्य च सत्यत्वे तदनिवृत्तेरनिर्मोक्षप्रसज्धाच | 
न हि सत्यं क्वचिन्निवतते निवत्येमानं वा ज्ञानेन । श्रुतयश्च 


“भिद्यते हृदयग्रन्थिरिछ्यन्ते सर्वसंशयाः | 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ इष्टे परावरे ॥' 


“तमेव विदित्वाउतिमृत्युमेति', ‘area: पन्था बिद्यते अयनाय’ 'तरति शोक- 


नन्वघ्यासोऽपीत्यादि। मनसः प्रमातृत्वानुपपत्तेरिचत्मरतिबिम्बाध्यासेन निरासो न युक्तः, 
अध्यासस्याप्यनुपपत्तेरित्यर्थः । निस्सामान्येत्यादि । आत्मनः स्वप्रकाशत्वेन सदा भानात्साहश्यादि- 
दोषहीनत्वाच्च नाधिष्ठानता । अज्ञातं हि दोषसंसृष्टमधिष्ठानं भवति | ननु चिद्रूपेणात्मा स्वप्रकाशः 
न तु पूर्णानन्दरूपेण, तथा चेदन्त्वेन ज्ञातापि शुक्तित्वेनाज्ञाता शुक्तिरिव सोऽधिष्ठानं स्यात्‌ अत 
उक्तं--निस्सामान्यविशोषत्वेनेति । चिद्रूपः सामान्यांशः भ्रमे भासमानत्वात्‌ । पूर्णानन्दस्तु विशेषांशः 
तदभावात्‌ इति विभागस्याप्यध्यासत्वेन अध्याससामान्थम्प्रति न तस्योपपादकतेति भाव: | तस्य 
अनात्मनः । मिथ्यात्वाभ्युपगमात्‌-सिद्धान्तिना स्वरूपतो मिथ्यात्वस्वीकारात्‌ | मिथ्यावस्तुनः-- 
मिथ्यास्वरूपस्य | शूच्यवादभ्रसङ्गात्‌-शून्यवादिनं प्रत्यापादितदोषप्रसङ्गात्‌। सर्व॑स्य मिथ्यात्वे हि 
ज्ञानानां बाध्यबाधकत्वव्यवस्था न स्यात्‌ प्रमयेव भ्रमो बाध्यते। शून्यवादे च सर्वस्य मिथ्यात्वात्‌ 
न प्रमास्तीति बाध्यबाधकभावो न क्वापीति दोष आपादितः | तस्य-अनात्मनः। अनिर्मोक्षेति | 
निश्शेषसंसारोच्छेदाभावेत्यर्थः | निवतंते-उच्छिन्नं भवति | ननु प्रपञ्चसत्यतामते घटादिकं दण्डादिः 
` प्रहारेणोच्छिद्यत एव तत्राह-निवरत्यंमानमिति । उच्छिद्यमान मित्यर्थः | सत्यमित्यनुषज्यते । तथा च 
सत्यं यत्‌ तत्‌ ज्ञानोच्छेद्यं न भवतीत्यर्थः | ननु सेतुदर्शंनादिना पापादिकं सत्यमुच्छिद्यत एव परमत 
इति चेन्न। ज्ञानशब्दस्य स्वप्रयोजकाज्ञा नसमानविषयकज्ञानार्थकत्वात्‌। तथा च यद्‌ सत्यं तत्‌ 
स्वप्रयोजकाज्ञानसमानविषयकज्ञानेन नोच्छिद्यत इत्यर्थः | स्वपदं ज्ञाननाइयपरम्‌ । ताहृशञ्च TRI- 
ज्ञानमेव | भिद्यत इत्यादि । हृदयस्याहङ्कारचित्तादात्म्याध्यासस्य ग्रन्थिरिव मूलीभूतमज्ञानं भिद्यते 
विदार्यते आवरणंशक्तिमुच्छिद्य भोगसमासतिपयंन्तं विक्षेपशक्तिमात्रविदिष्टं स्थाप्यते । शक्तिद्रया- 
नज्ञीकारे अज्ञानस्वरूपमुच्छिद्य तत्कायंसंस्कारदेहादिमात्रं स्थाप्यत इत्यर्थः | सवंसंशथा:-आत्मा 
कर्ता न वा ? अकर्तापि भोक्ता न वा? अभोक्तापि ब्रह्म न वेत्यादिसंशयाः। छिद्यन्ते-भिद्यन्ते 
आवरणश क्तिरूपमूलोच्छेदादुत्पत्त्ययोग्याः क्रियन्त इव यावत्‌ | कर्माणि-अभुज्यमानानि पूर्व॑सञ्चित- 
पापपुण्यानि । क्षीयन्ते उपादानीभूतविक्षेपशक्तिविशिष्टाज्ञानसत्त्वपय॑न्तं विद्यमानान्यपि स्त्राश्रये 
मनसि सुखादिकं न जनयन्ति | 'तस्य पुत्रा दायमुपयन्ति सुहृदः साधुकृत्यां द्विषन्तः पापकृत्याम्‌’ 
इति श्र॒त्या ज्ञानिनः पुण्यादिना तदीयसुहृदादौ फलजननोक्तेः | उक्तप्राप्त्यस्वीकारे तु नश्यन्ती- 
त्यथः | अस्य-दृष्टतत्त्वस्य | हृदयग्न्थ्यादिषु त्रिषत दन्वयः | तस्मिन्‌-प्रत्यगात्मनि, दृष्टे-साक्षात्कृते, 
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प्रथमइलोक: 


मात्मविदि'त्याद्याः ज्ञानात्सवेसंसारनिवृत्ति दरशयन्त्यः तस्य च मिथ्यात्वं ब्रचयन्ति | 
'एकमेवाद्वितीयम्‌' “अतोऽन्यदार्तम्‌? नेह नानास्ति किञ्चचन' 'अथात आदेशो नेति 
नेती त्याद्याः भ्रुतयः साक्षादेव मिथ्यात्वं प्रतिपादयन्ति | द्श्यत्वेन शुक्तिरजतादि- 
वन्मिथ्यात्वानुमाना | 


a मन त 


'परावरे-पर: ईशोऽपि अवर: अध्यस्तत्वनापकृष्ट: यस्माच्छुद्धब्रह्मणः तदभिन्ने । तमेव-आत्मानमेव, 
अतिमृत्युमेति-अज्ञानमतिक्रामति, नाशयतीति यावत्‌, अन्य:-तन्मात्रज्ञानादन्य:, पन्थाः-उपायः, 
अयनाय-स््ररूपप्राप्तये। तरति-नाशयति, शोकप-अज्ञानस्‌ | सर्वसंसारेति | सर्वे प्रपश्चमूलाज्ञानेत्यथ: | 
तस्य-सवंप्रपञ्चस्य । सूचयन्तीति । अज्ञानादेज्ञाननिवत्यंत्वरूपमिथ्यात्वोक्त्या तन्मूलकसवंप्रपञ्चस्य 
मिथ्यात्वं सूचितस्‌, अज्ञानोच्छेदकस्याज्ञानमूलकहृर्योच्छेदकत्वनियमादित्यर्थः | एकं-सजातीयद्वितीय- 
रहितम्‌ | एव स्वगतध्मरूपद्वितीयरहितम्‌ | अद्वितीयं-विजातीयद्वितीयशून्यस्‌ । 'सदेव सोम्येदमग्र- 
आसीदिति पूर्वंवाक्यम्‌ | 


सदेवेत्यादीनां प्रपः्चमिथ्यात्वबोधकत्वोपपत्तिः 


ननु नानेन वाक्येन सर्वहश्यमिथ्यात्वं बोध्यते, सृष्टिपुवंकालावच्छेदेन ब्रह्मणो हृद्याभाव- 
बोंधनादिति चेन्न। हृश्याभावे अग्रकालावच्छिन्नत्वानन्वयात्‌ | इदं हि वाक्यं सद्रूपं जगत्कारण- 
मनभ्युपगच्छतां सौगतानामद्वितीयजगत्कारणमनभ्युपच्छतां ताकिकादीनां च मतनिशकरणाय | 
तथा च यदग्ने सृष्टेः पूर्वमासीत्‌ तत्‌ सत्‌ अद्वितोयञ्चेति बोध्यते | तत्र निषेधस्य प्राप्तिपर्वकत्वात्‌ येन 
सम्बन्धेन यद्देशकालावच्छेदेन यस्य हद्यस्य AAT सिषं प्राप्तम्‌, तेन सम्बन्धेन तदवच्छेदेन तदभावः 
सम्बन्धस्य तत्र बोधनात्‌ स्वंहृश्यस्य मिथ्यात्वं सिध्यत्येव । ‘ata सोम्येदमि'त्यत्र इदंशब्देन 
अपञ्चात्मकब्रह्मणि द्वितीयसामान्याभावबोधनात्‌, इदन्तादात्म्यस्य उद्देश्यतावच्छेदकत्वेन उद्देश्य- 
तावच्छेदकप्रपञ्चतादात्म्यकालावच्छेदेन द्वैताभाववत्त्वलाभेन मिथ्यात्वलामात्‌१ | यद्यपि प्रतियोगि 
सत्त्वकालावच्छेंदेनाभावस्य बोधः, तथापि स नाहाये: | प्रतियोगिन इदन्त्वरूपहद्यत्वेन भानात्‌, 
आत्मभिन्नत्वरूपद्वितीयत्वावच्छिन्नाभावत्वेनाभावस्य भानात्‌। 'नेह नानास्ती'त्यादौ तु इहपदेन 
्रपञ्चवतो बोधनादुद्देश्यतावच्छेदकप्रपञ्चसत््वकालावच्छेदेन द्वेताभाववत््वधीः, अतो नानेत्यादि- 
वाक्यान्यपि व्याख्यातानि । अतोऽन्यदार्तमिति। अतः आत्मनः, अन्यत्‌ आत्त॑-पीडितम्‌ । येन 
सम्बन्धेन यदवच्छेदेन यत्‌ यत्र तिष्ठति, तत्तदवच्छेदेन तत्र वत्तंमानाभावस्य तत्सम्बन्धावच्छिन्न- 
प्रतियोगिताविशिष्टमित्यर्थ: | एतस्यापि निषेधवाक्यत्वेन प्राप्त्यनुसारेण निषेधबोधकत्वात्‌ | दृश्यत्वे- 
नेत्यादि | 'ब्रह्मान्यत्‌ मिथ्या हद्यत्वात्‌ शुन्तिरूप्यवदि'त्यनुमानादित्यर्थः | पक्षतावच्छेदकावच्छेदेन 
साध्यसिद्धेरुहदश्यत्वात्‌ शुक्तिरूप्यादौ न सिद्धसाधनम्‌ । ब्रह्मणि बाधवारणाय ब्रह्मान्यदित्येव पक्षः | 
हश्यत्वञ्च-हरिविषयत्वस्‌ | मिथ्यात्वञ्च-सत्स्वरूपान्यत्वम्‌ | 


१. असति बाधके उद्द श्यतावछेदककालावच्छिन्तत्वं विधेये भासत इति नियमात्‌ अन्यथा गन्धप्रागमावावः 
च्छिन्नो घटो गन्धवानिति प्रयोगापत्ते:--विठलमिश्र: । 
२, ठुच्छवारणाय सत्तादात्म्यं देयमेव | 
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२४० त्यायरत्नावलीयुत्तसिद्धान्तबिन्दौ 
मिथ्यात्वनिर्वचनम्‌ 

ननु सत्स्वरूपस्य ब्रह्मणो भेदे साध्ये सिद्धसाधनम्‌, सत्त्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकभेदे साध्ये, 
किमिदं सत्त्वं ? ज्ञाननिवत्यंत्वादिरूपमिथ्यात्वशून्यत्वं चेत्‌ ? तहि ताहशमिथ्यात्वमेव साध्यमस्तु | 
किञ्च ताहशमिथ्यात्वशून्यं सिद्धान्ते ब्रह्मेव, तथा च ब्रह्मत्वापेक्षयोक्तशून्यत्वस्य गुरुत्वेन प्रति- 
योगितानवच्छेदकत्वात्‌ साध्याप्रसिद्धिरिति चेन्न | परमते उक्तशून्यत्वस्य ब्रह्मभिन्नेऽपि स्वीकारेण 
पररीत्या परान्प्रत्युक्तसाध्योपन्याससम्भवात्‌, गुरुरूपस्यापि नव्येः प्रतियोगितावच्छेदकत्वस्वीकारात्‌, 
ज्ञानानिवत्यं सर्वं ज्ञेयमित्याकारकयत्किश्चिद्धीविषयत्वावच्छिन्मप्रतियोगिताकभेदस्य साध्यत्वसम्भ- 
वात," प्रपञ्चसत्यत्ववादिना उक्तधीविषयत्वस्य ब्रह्मणीव प्रपञ्चेपि स्वीकारात्‌ न सिद्धसाधनम्‌ । 
उक्त॒धीविषयताव्यक्तेः शुद्धाया एवावच्छेदकतया निवेशान्तावच्छेदकगौ रवनिबन्धनसाध्याप्रसिद्धः | 
अलीकवादितं प्रत्यनुमानोपन्यासे अलीकभेदोऽपि पक्षे विशेषणं वाच्यए, अन्यथा अलीके भागा- 
सिद्धयापत्ते: | 

अनुकूलतकंस्तु ‘eat यदिः मिथ्या न स्यात्‌ अनुपपद्यमानसम्बन्धकं न स्यात्‌’ इत्यादि 
पुर्वमेव दशितम्‌ | ज्ञाननिवत्यंत्वं वा साध्यम्‌, तच्च स्वप्रयोजकाज्ञानाधिकरणकालपूर्वत्वशून्यवृत्ति- 
ज्ञानकालिकत्वरूपं ज्ञानोच्छेद्यत्वम्‌। तत्त्वज्ञानरूपस्य वृत्तिज्ञानस्य कालोपहितत्वात्‌ प्रयोजकाज्ञानाधि- 
करणकालपुर्वेत्वश्न्येत्युक्तम्‌ | स्वपदं यत्र ज्ञाननिवत्यंत्वं स्थाप्यं तत्परम्‌, शुक्तिरूप्यादावपि ब्रह्म- 
ज्ञानमादायेव साध्यसत्त्वम्‌, अज्ञानाधिकरणकाल्पुवंत्वस्थले लाघवादज्ञानकालत्वमेव निवेश्यम्‌ | 
ननु जीवेशभेदादेरनादित्वेन स्वप्रयोजकाप्रसिद्धया तत्र लक्षणासङ्गतिरिति चेन्न । स्वप्रयोजकपदेन 
स्वकाले वत्तंमानतमात्रस्योक्तत्वात्‌, तथा च जीवेशभेदकाले अज्ञानं वतंत इति तत्र लक्षणान्वयः, 
अत एवाज्ञाने स: । अस्याज्ञानकाले सत्त्वात्‌ एतस्य साध्यस्य मिथ्यात्वलक्षणत्वे वृत्तिज्ञानं स्वाविषयकं 
निवेश्यम्‌, तेन ब्रह्मणि नातिव्याप्तिः | 


अथवा येन सम्बन्धेन येन रूपेण यदवच्छेदेन यत्र यदस्ति तदवच्छेदेन तत्र 
विद्यमानाभावस्य तदवच्छिन्नतद्रूपावच्छिन्नप्रतियोगित्वं साध्यम्‌, कपालादौ समवायादिसम्वन्धेन 
घटत्वादिरूपेण यदवच्छेदेन घटादिकमस्ति, तदवच्छेदेन कपालादिनिष्ठस्यात्यन्ताभावस्य सम- 
वायादिसम्बन्धावच्छिन्नघटत्वावच्छिन्नप्रतियोगित्वस्य व्यधिकरणधर्मावच्छिन्ताभावमते घटादौ 
स्वीकारात्‌ \ तत्सम्बन्धावच्छिन्नायास्ताहाभावप्रतियोगिताया अवच्छेदकत्वं वा तद्रूपे साध्यते,“ 
तेन न साध्याप्रसिद्धिः। ननु व्याप्यवृत्तिपदार्थेषु नेताहशसाध्यसम्भव, तदवच्छेदकाप्रसिद्धेः | 
किञ्च सिद्वान्ते अभावानां सवंदेशकालवृत्तित्वेन किञ्चिहेशकालावच्छिन्नत्वे मानाभावः, तथा च 


१. परेः इदं argued तेवां प्रपश्चस्य ज्ञाननिवत्यत्वानभ्युपगमात्‌ स्वमते चेदमखण्डार्थ तद्विषयब्रह्वाभेदः 
पक्षे साघ्यः । 

२. ब्रह्ममिन्नं ताहशपु्ंत्वशून्यत्रह्मविषयकवृत्तिकालिकं, ब्रह्म तु स्वपदेनग्रहणे वृत्तेः ब्रह्मविषयकत्वात्‌ 
स्वाविषयकवृत्तिकारिकं नेति नातिव्याप्तिः । 

३. घटो रृष्टान्तः | 

४, अस्मिन्‌ पक्षे रजतत्तवं पक्षः घटत्वं दृष्टान्त: इति बोघ्यम्‌ | 
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प्रथमएलोकः 


आत्माध्यस्ततयैवानात्मनि सिद्धेस्तत्रात्माध्यासः । अनात्माध्यासेन चात्मनो दोषः 
साद्ृश्यादिसम्भवात्‌ तत्र चानात्माध्यास इत्यात्माश्रयादिदोषप्रसङ्गाञ्च | एतेनात्मानात्मा- 


उक्तसाध्यं सिद्धान्ते अप्रसिद्धमिति चेत्‌, तहि यदवच्छेदतदवच्छेदावनिवेश्यावच्छिन्ञवृत्तिकत्व- 
शून्याभाव एव निवेश्यः। न्‌ चेवं घटादेस्सवंदेशकालनिष्ठाभावप्रतियोगित्वस्वीकारेऽलीकत्वमेव 
स्यादिति वाच्यस्‌ | घटादेस्सत्तादात्म्यवत्त्वेन प्रतीयमानत्वेनालीकवेलक्षण्यात्‌, अलीकं तु न तथा 
प्रतीयते, अलीकं सत्‌ इति बुद्धेः बौद्धेनाप्यस्वीकारात्‌, सत्तादात्म्यविनाशवत्त्वादिमत््वेनेव घटादेर- 
लीकवेलक्षण्यसम्भवाच्च | तथा. च 'सवंदेशकालनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वे सति सत्तादात्म्य- 
शूत्यत्वस्‌' अविनाशित्वं’ वा अलीकलक्षणम्‌ | वौद्धमतेऽपि यद्यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकमिति नियमात्‌ 
प्रपञ्चस्य क्षणिकत्वेन विनाशित्वम्‌, अलीकस्य स्थिरत्वेनाविनाशित्वमिति स्वीक्रियत एवेति व्येयम्‌ | 
आदेशः-उपदेशः अज्ञातार्थंज्ञापनम्‌ | 

` नेति नेतीति । प्रत्यक्षादिप्रमाणेयेद्यत्‌ प्राप्तं तत्‌ इतिशब्दद्वयेन उच्यते, तथा च कपालादौ 
घटादिकं समवा पसम्बन्धेन कालविशेषावच्छेदेन वत्तंत इति यत्‌, तत्‌ नेत्यथं:--तत्र तेन सम्बन्भ्रेन 
तदवच्छेदेन तत्‌ नास्तीति यावत्‌ | घटादौ तु घटत्वादिकं समवायादिसम्बन्धेन अवच्छेदकमनपेक्ष्येव 
प्राप्तं तथेव निषिध्यते-साक्षादेवेति। आतंपदेन पीडितोबत्या बाधपीडितत्वलाभेन ज्ञाननिवत्यंत्वरूप- 
मिथ्यात्वविरिष्टं बोध्यते, अद्वितीयमित्यादौ तु नञूपदेन प्रतियोग्यवच्छेदकावच्छिन्नाभाववति व्याप्य- 
वृत््यमाववति वा लक्षणया । 'नेह नानास्ती'त्यादौ तु ननपदेन ताहृ्याभावो लक्षणया बोध्यते 
यत्किञ्चिदवच्छेदेन वत्त॑मानस्यावच्छेदकाविशेषितस्य वा द्वितीयाभावस्य ब्रह्मणि प्रत्यक्षादिप्राप्ततया 
उक्ताभावबोधने उक्तवांक्यवेयर्थ्यात्‌ । उक्ताभावघटितमिथ्यात्वस्यानुमानव्यार्प्राने व्यृत्पादितत्वेन 
तदुत्तरमथात इति ग्रन्थो व्याख्यातः | तदेवमनात्मनो मिथ्यात्वेन श्रृतिसिद्धत्वात्तस्यात्मसंसर्गाथ्या- 
सम्प्रति अधिष्ठानत्वानुपपत्तिमुक्त्वाऽमाश्रयादिदोषादपि तामाह-आत्माध्यस्ततयेत्यादि । आत्मा- 
ध्यस्ततया-आत्मसंसृष्टतवेनेतर प्रतीयमानतया, आत्माध्यरासः-आत्मसंसर्गाध्यासः, सिद्धान्ते आत्मतोऽन- 
ध्यासात्‌। तथा च अनात्मनो घटस्सन्निति सत्तादात्म्येनेव प्रत्ययादनात्माध्यासस्य आत्मसंसगं- 
घटितस्यात्मसंसर्गाध्पांसापेक्षणीयत्वादात्माश्रयः, = आत्मसंसगपिक्षोऽनात्मा तत्सापेक्ष आत्मसंसगं 
इृत्यन्योन्याश्रयश्चेति भावः । सादृश्यादीति । साहस्यादिज्ञानेत्यर्थः । भध्यासकारणसंस्कारो- 
द्वोघकतया साहश्यादिज्ञानापेक्षेति भावः । आत्माश्रयादीति । अनात्मव्यक्तीनां मध्ये स्वस्य 
स्वं प्रति दोंषव्रिधया कारणत्वे आत्माश्रयः, योः परस्परं प्रति तत्स्वीकारे अन्योन्याश्रयः, स्वकारण- 
कारणं प्रति स्वस्य तत्स्वीकारे चक्रकम्‌, एक  प्रत्यन्यस्येत्यादिस्वीकारे अनवस्थेत्यर्थः | एतेनेति । 
अव्यवहिंतपूर्वोक्तात्माश्रयादिना व्यव हित॒पुर्दोक्तेना निर्मोक्षप्रस ङ्गश्रुतिविरोघप्रसङ्भा भ्यामनात्मन 
सत्यत्वासम्भवेन चेत्यर्थः | आत्मानात्माध्यासस्य-व्यावहारिकयोरात्मसंसर्गानात्माध्यासयोः, अविद्यात्म- 
कत्वात्‌-अविद्यारूपदोषभूलकत्वार्त्‌ | व्यावहारिकाध्यासे यद्यपि कामकमंणोरपि दोषत्वम्‌, “आवृत्तं 
ज्ञानमेतेन ज्ञानिनो नित्यवेरिणा | कामखूपेणे'त्यादिगीतोक्तेः । ज्ञानं-्रमाधिष्ठानचेतन्यस्‌ । तथा 
चाधिष्ठानावरकत्वेनेव दोषत्व॑लाभात्‌, 'क्रसंक्षये ज्ञानमपास्तदोषमि'त्यादि- 


मही घटत्वं घटतः. कपालः कपालिका चूर्णरजस्ततोऽणुः। 
जनैस्स्वकमंस्तिमितात्मनिशचये रालक्ष्यते ब्रूहि किमत्र तत्त्वम्‌ ॥ 
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२४२ स्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


घ्यासस्याविद्यात्मकत्वान्न विकल्पावसर इत्यपास्तम्‌, स्वप्रकाशात्मनि अविद्याया अप्यनुप- 
पत्ते:। तथाहि साप्यध्यस्ता, अनध्यस्ता वा ! तत्राद्ये कथं नात्माश्रयादिदोषप्रसङ्ग: | 
अन्त्ये तस्या नुच्छेदादनिर्मोक्षिप्रसङ्ग: | सर्वस्याध्यासमूलत्वे भ्रमप्रमादिव्यबस्था च न 
स्यात्‌ | एकस्येवात्मनः प्रमाणप्रभेयग्रमितिग्रमात्रूपता च विरुद्धा । अविरोधाभ्युपगमे 
वा सौगतमतापत्तिरिति । अत्रोच्यते । अहं मनुष्यः कर्ता भोक्तेत्यादिप्रतीतिस्तावत्सवे- 
जनसिद्धा। सा च न स्प्रतिरपरोक्षावमासत्वाद्भेदाग्रहपूर्वेकत्वाच । नापि प्रमा, 
रुतियुक्तिवाधितत्वात्‌ | तथा च श्रुतयः--“योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु हयन्तर्ज्योतिः 


इत्यादिविषणुपुराणोक्तेशच तथापि पुरवंपूर्वकामकमंणो रुतरोत्तरतद्धेतुत्वेनानवस्थादोषे प्राप्ते 
प्रवाहरूपेण बीजाङ्कुरादिवत्‌ अनादित्वेन तत्परिहारो वाच्यः। अविद्याया दोषविधया हेतुत्वे तु 
नानवस्थादोष इत्याशयेन तदेव सिद्धान्तिनोक्तम्‌ । विकल्पावसरः-आत्माश्रयादिविकल्पावसरः, 
अविद्याया अनादित्वेन त॒त्रान्यदोषानपेक्षेति भाव: । स्वप्रकाशेति। स्वप्रकारास्य सत्यत्वात्‌ तद- 
प्रकाशरूपाविद्या मिथ्येव, तथा च वक्ष्यमाणदोषापत्तेस्तदनुपपत्तिरिति भाव: । आत्माश्रयादीति। 
अविद्यारूपदोषस्य उत्पत्तौ तस्येव हेतुत्वे आत्माश्रयः, तत्कार्यस्य हेतुत्वेऽन्योन्याश्रयः, अविद्यान्तरस्प 
हेतुत्वे तत्रापि अविद्यान्तरस्येत्यादिस्वीकारे त्वनवस्थादिकस्‌। अकायंत्वन्तु नाविद्यारूपाध्यासस्य 
सम्भवति प्रातीतिकाध्यासे तददशनादिति भावः। सर्वस्य-व्यावहारिकप्रातीतिकरूपस्य, अध्यास- 
मूलत्वे-ञ्रममात्रविषयत्वे । ञ्रमप्रमादिव्यवस्था-इदं रजतमि' त्यादिधीश्र॑मः, 'इयं शुक्तिरि'त्यादिधीः 
प्रमा, आद्या बाध्या, द्वितीया वाधिकेत्यादिव्यवहारः। एकस्येत्यादि । चित एव प्रमाणत्वादिकं 
सिद्धान्ते स्वीक्रियते, तद्विरुद्धमित्यर्थंः | 

ननु अध्य्रासोपाधिभेदेन एकस्यापि प्रमाणादिरूपत्वं न विरुद्धम्‌, तत्राह-अविरोघेत्यादि । 
सौगतेति । अध्यस्ताकारभेदेन ज्ञानमेव प्रमात्रादिरूपमितिं सौगतमतादंविशेषापत्तिरित्यर्थंः | “ननु 
अध्यासोऽपी”त्यादिना सौगतमतापत्तिरित्यन्ते. उक्तान्‌ स्ंपूर्वपक्षान्‌ समाधातु' प्रतिजानीते 
अत्रोच्यते इति। न स्मृतिरिति | यद्यपि नाबाधितार्थंकस्मृतिरित्येव वक्तुमुचितम्‌, भ्रमत्वमात्र- 
स्येव प्रकृते वाच्यत्वात्‌, तथापि ग्रहणस्मरणोभयरूपत्वेन यो भ्रमत्वनिषेधः सांख्यादिसम्मतः 
तन्निराकरणाय स्मृतित्वनिषेधः | अपरोक्षावभासत्वात्‌-प्रत्यक्षरूपतया प्रतीयमानत्वात्‌ | ननु 
' अहमित्यंशे प्रत्यक्षम्‌, मनुष्य इत्यंशे तु स्मृतिः, तयोस्तद्विषययोरच थियोः भेदाग्रहादेकत्वव्यवहारः, 


अथवा “अह मनुष्य' इत्यत्र मनुष्यंदेहस्वामी आत्मा विषयः, Cay अहं कें त्यत्र कतुंमनस्स्वामी, 


“अहं भोक्ते'त्यत्त सुखाद्याश्रयमनस्स्वामी. तथा च स्वामित्वतत्संसग॑योस्स्मृतिूपमपि विशेष्ये 
्रत्यक्षमेकं सम्भवति तत्राह-मेदाग्रहपुर्वकत्वादिति । भेदाग्रहजन्यविरिष्टबुद्धित्वादित्यर्थः | उपस्थित- 
विशेष्यविशेषणयोभेदाग्रहत्वेन विशिष्टविषयकप्रवृत्त्यादिहेतुत्वे गौरवात्‌, विशेष्यविशेषणवि रिष्ट- 
विषयकधीत्वेनेव तदुचितमिति अमत्वं बाधितवेशिष्ट्यज्ञानत्वरूपं न तूपस्थितयो्भेदाग्रहत्वम्‌, आत्मनि 
शरीरमनसोभेंदाग्रहजन्यं च अहं मनुष्य इत्यादिज्ञानं नात्मनि झारीरादिस्वामित्वविषयकम्‌, 
तस्यात्मनि शरीरादेभेंदग्रहपुरवंकत्वनियमादिति भावः | 

श्रुतय इति । ब्रह्मस्वरूपतां दशंयन्तीत्यग्रे अन्वयः | विज्ञानमयः-विज्ञानं यज्ञं तनुते कर्माणि 
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` प्रथमशलोक: 


पुरुषः, अयमात्मा AA, सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म, विज्ञानमानन्दं Aa, य आत्मा अपहत- 
पाप्मा, यत्साक्षादपरोक्षात्‌ ब्रह्म, य आत्मा सर्वान्तरः, योऽशनायापिपासे शोकं मोहं जरां 
TAAR, स यत्तत्र किञ्चित्यश्यत्यनन्वागतस्तेन भवति, असङ्गो ह्ययं पुरुष’ इत्याद्यः 
९ CS A परिच्छिन्नत्वे ` 
अकत्‌ भोक्तृपरमानन्दब्ह्मरूपतामात्मनो दशेयन्ति । युक्तयश्च-विकारिणः न 


तनुतेऽपि च' इति शृत्युक्तकतुंरूपविज्ञानशब्दितबुद्धयभिमानी 'स्त्रीमयोऽयं जाल्म' इतिवत्तदभि- 
मानित्वोकत्या तद्भेदलाभः, एवं प्राणेषु प्राणाभिमानी, हृदि मनस्यभिमानसम्वन्धेन विद्यमानम्‌, 
अन्तर्जन्यज्ञानरूपब हिर्ज्योति भिन्नस्‌, ज्योतिः-स्वप्रकाशचेतन्यस्‌, पुरुषः Ge हृश्येषु अनुस्यूत 
इत्यने पापि सर्वहृर्यभिन्नचिद्रूपलाभात्‌ अकतृंभोक्तृत्वलाभः | अत एव “ध्यायतीव लेलायतीवे'- 
त्यायुत्तरवाक्येन परमार्थतो ध्यानादिशून्यत्वमुक्तम्‌ | विज्ञानं-स्वप्रकाशचित्स्वरूपस्‌, आनन्दस्‌ 
आनन्दस्वरूपस्‌, न तु मत्व्थप्रत्ययलोपात्‌ आनन्दयुक्तम्‌, ‘आनन्दो ब्रह्म, एष एव परमः आनन्दः, 
'एतस्येवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ती'यादिश्रुतिभ्यः | अन्यानि-औपाधिकभेदेन एत- 
स्मात्‌ भिन्नानि, भूतानि-जीवाः, मात्रां-विषयसुखरूपमंशम्‌, उपजीवन्ति--भुञ्जते, अनन्तम्‌ 
अभावाप्रतियोगि, ब्रह्म शुद्धत्वाद्यतिशयवत्‌। अपहतो fasta: पाप्मा कर्माशयो यस्मात्‌ सोऽपहत- 
पाप्मा | साक्षादपरोक्षात्‌-अपरोक्षचिद्रूपस्‌, न तत्तादात्म्येन घटादिवदपरोक्षः । सर्वान्तर:--सवं- 
हश्याधिष्ठानस्‌ | अशनायापिपासे प्राणस्य, शोकमोहौ मनसः, जरामृत्यू देहस्य--धर्मो | अत्येति-- 
तेषामनाधारः | 


स॒चत्तत्रेत्यादिवाक्यं जाग्रदाद्यवस्थाबोधकवाक्यानामेकेकोत्तरमस्ति, तथा च जागरित- 
तद्वाक्योत्तरवाक्यस्थस्य तत्रेत्यस्य. जाग्रदवस्थायामित्यर्थः | एवं स्वप्नसुषुसिवाक्योत्तरस्थस्य स्वप्ने 
सुषुप्तावित्यथं: । स-जीवो, यदिति ज्ञेये ज्ञानक्रियायाञ्च विशेषणम्‌, पश्यति-जानाति, अनन्वा- 
गतः-असंसुष्टः, तेन-ज्ञेयेन ज्ञानेन च, परोक्षविषयस्यापि सर्वानुस्यूतसद्र्पचिदात्मके जीवे तादात्म्य 
प्रात्प्या निषेधो न व्यर्थ: | असङ्गः-सम्बन्धसामान्यशून्थः, हिशन्दोऽसङ्ग (स्य) त्वहेतुतां' द्योतयति | 
अयं-ह्रूपः, पुरुषः-सर्वहृ्येषु अधिष्ठानत्वेनातुस्यूतः, तथा च हरहृर्ययोस्सम्बन्थानुपपत्तेः सवंहृश्यानां 
हि कल्पितत्वात्‌, असङ्गत्वहेतुर्नासिद्ध इति भावः | इत्यादिपदेन ‘सलिल एको द्रष्टाऽद्वेतो भवती! 
त्यादिश्रृतिंग्रहः । ब्रह्मरूपतास्‌-अद्वितीयेशरूपताम्‌। श्रृतिबाधितत्वं प्रदरं युक्तिबाधित्वं प्रदशंयति- 
युक्तयशचेति | इत्याद्याः इत्यग्रेऽन्वयः | युक्तयोऽनुमानं तदनुकूलतर्काश्च तत्र निधंमंकनित्यस्वप्रकाश- 
सुखात्मक एक एवात्मेत्यनेन वक्ष्यमाणवाक्येन “आत्मा निर्धमेकः नित्यत्वात्‌; नित्यः स्वप्रकाशसुख- 
रूपत्वाद्‌, इत्यतुमानद्वयं विवक्षितम्‌ | विकारिण इत्यादिना च तर्का विवक्षिताः, तत्र निघमंकत्वं- 
परमाथंत्वरूपेण धर्माभावः। तेन घर्मामावरूपधर्मंस्य साध्यस्य व्यावहारिकत्वे स्वव्याघातः, प्रातीतिकत्वे 
अनुमानस्याभासत्वस्‌, पारिमाथिकत्वे अद्वेतश्रुतिविरोध:, घर्माभावस्वरूपत्वे साध्ये सधर्मकत्वाप्रतिक्षेपा- 
पत्तिरित्यादि परास्तम्‌ । वस्तुतो व्यावहारिको धर्माभावों न स्वव्पाघातकः, घमंतदभावयोर्व्यावहारिकयोंः 
स्वाप्नयोगंजतदभावथोरिवाविरोधात्‌ । अत्र गज इति स्वाप्नज्ञानोत्तर॑ कदापि नात्र गजोऽस्तीति 


१. तस्य सहेतुकतां । 
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२४४ न्यायरत्तावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


अनात्मत्वापत्ते) समेनैव स्वस्य ग्रहणे कत्‌ कर्मविरोधात्‌, हस्हश्यसम्बन्धानुपपत्तेमेंदेना- 
> ण धर्मिभाव ` ba’ AEN ७ यः 
मदन वा धर्मंधर्मिभावानुपपत्तेश्र, ज्ञानानित्यत्वपक्षे तत्तद्वयक्तिभेदध्वंसप्रागमावसमवाय- 

_शानत्वजात्यायभ्युपगमे गौरवात्‌, एकत्वाम्युपगमे चातिलाघवात्‌, घरञ्चान पटज्ञान- 
ret, 


SS ey 


स्वाप्नज्ञानस्पेव इहात्मनि धर्मोऽस्तीति ज्ञानोत्तरमात्मा निर्धेमंक इत्यनुमितेः प्रतियोगिसमसत्ताका- 
भावविषयकत्वसम्भवात्‌ | विस्तृतज्ञेतच्चन्त्रिकायाम्‌ | 


नलु यदि नि्धंमंको न स्यात्‌ तदा नित्यो न स्यात्‌ घमंघमिणोस्तादातम्येन धर्मोत्पत्तिनाशाभ्यां 
घर्मिण उत्पत्तिनाशरूपविकारापत्तिरिति तर्को वाच्यः, तत्र इष्टापत्तिरेवेत्यत आह--विकारिण 
इत्यादि । आत्मनो विकारस्वीकारे अभावप्रतियोगित्वरूपपरिच्छेदापत्त्या परिच्छेदाभावव्याप्य- 
स्यात्मत्वस्याभावापत्तिरित्यर्थः । आत्मा यदि कतृत्वादिमान्‌ स्यात्तदा अहं क्तेति द्रष्टा न स्यात्‌ 
मनसोऽपि द्रष्ट्त्वायोगात्‌ | कतृंकमंविरोधेन स्वेनैव स्वस्य ग्रहणायोगाच्चेति तर्कान्तरमाह-- 
स्वेनेत्यादि । स्वेन-आत्मना, स्वस्य कतृत्वादिमदात्मनो, ग्रहणे--विषयीकरणे, wat साक्षी 
विषयी व्यवहतृंत्वात, स एव कमं--विषय: व्यवहायंत्वात्‌ तत्र विरोधः--एकत्वे सम्बन्धासम्भवेन 
विषयिविषयभावसम्पादकतादात्म्यसम्बन्धानुपपत्तिरित्यर्थः | कतृंत्वं ज्ञानं चिद्रूपं प्रत्यपि सम्भवति, 
जन्यविषयावच्छिन्नरुपेण तस्य ज्ञेयत्वं नित्यविषयावच्छिन्नं ज्ञानमपि क्षेमसाधारणजन्यतावदिति 
वा, तथा च कतृंकमंत्वयोव्यंवहार क्रियानपेक्षत्वेऽपि न क्षतिः | 

ननु तादात्म्यं प्रत्यनुयोगित्वं विषयत्वं प्रतियोगित्वं विषयित्वम्‌, तत्राद्य कतृंत्वादिवि शिष्ट- 
रूपेण द्वितीयं शुद्धख्पेणेकस्यात्मनस्सम्भवत्येव तत्राह--दृग्दृश्येत्यादि । हग्हश्ययोस्सम्बन्धनिव॑च- 
नस्य पूर्वोक्तरीत्या असम्भवात्‌, इगांत्मनि विषयिणि विषयरूपं सर्वं मिथ्येति निर्धमंकत्वमात्मन इति 
भावः | आत्मा यदि पारमाथिकघमंवान्‌ स्यात्तदा निरूपणाहंधमंसम्बन्धवान्‌ स्यादिति तकमाह-- 
भेदेनेति । तादात्म्यान्यसम्बन्धनेत्यर्थः, अभेदेन तादात्म्यसम्बन्धेनानुपपन्नेनेति शेष: | अनुपपत्ते- 
'रिति। तादात्म्येन तदन्येन वा सम्बन्धेन सम्बद्धयोर्धमंधमिता वाच्या, तादात्म्यादिसम्बन्ध एव 
तु न सम्भवति सग्बन्धान्तरेणासम्बद्धस्य तस्य सम्बन्धस्य सम्बन्धत्वासम्भवेन सम्बन्धान्तरं 
वाच्यम्‌, एवं तस्यापि सम्बन्थान्तरमिति अनवस्थापत्तेः। न च सम्बन्धस्य सम्बन्धान्तरेण न सम्बद्धता 
किन्तु स्वेनेव सम्बन्धेनेति वाच्यम्‌ । स्वस्य स्वप्रतियोगिकसम्बन्धत्वासम्भवात्‌, स्वं न स्वीयमित्यनुः 
भवात्‌, अन्यवा धमंधमिणोरपि स्वेन सम्बद्धतापत्त्या सम्बन्धमात्रलोपापत्ते:। अथ तयोस्सम्बन्थान्तर' 
अतीयते, तस्य तु न प्रतीयत इति चेत्‌, सत्यम, प्रतीयमानमप्यनुपपन्नं मिथ्यैवेति भावः | 'आत्मा 
यंदि कतुंत्वादिधर्मकस्स्यात्‌ तदा कतुंत्वादिधमंविशिष्टस्य तस्य ज्ञानरूपत्वन्न स्यादि'ति तकं आत्मा 
ज्ञानरूपो न भवत्येव तस्य नित्यत्वेनोत्पत्तिनाशवत्त्वेनानुभूयमानज्ञानरूपत्वासम्भवात्‌' इतोष्टार्पात्त 
निरस्यति--ज्ञानेत्यादि । अनित्यत्वपक्षे- अनित्यत्ववादिताकिकादिमते । तत्तदचक्तीत्यादि । 
तत्तज्ज्ञानव्यक्तप्रस्तासां भेदध्वंसप्रागभावा:, समवायः, ज्ञानत्वजातिः, आदिपदेन तज्ज्ञानतदध्वंसेषु 
'अनन्तकारणातीत्येतेषामनन्तानां स्वीकारे गौरवादित्यर्थः | एकत्वाभ्युपगमे-एकेव ज्ञानव्यक्तिः 
` संवंज्ञेयविषयिकेति स्वीकारे, अतिलाघवातु-आत्मन एव ज्ञानस्वरूपत्वसम्भवेन ज्ञानस्वरूपस्याप्य- 
कल्पनीयत्वेनातिलाघवात्‌ | i 

ननु घटज्ञानं न पटज्ञानमित्ति भेदप्रतीते: कथमेकं ज्ञानं स्वेस्पेत्यत आह-- घटज्ञानमित्यादि । 
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प्रथमरलोक: 


मित्युपाधिभेदपुरस्कारेणेव ज्ञानभेदप्रतीतेः, स्वतस्तु ज्ञानं ज्ञानमित्येकस्वरूपावगमात्‌, 
तढुत्प चिषिनाजप्रतीत्योशावश्यकल्प्यविषयसम्बन्धविषयतया5प्युपपत्ते:, उपाधिपरामश- 


इत्युपाधिभेदपुरस्कारेणेति । धमिप्रतियोगिरूपोपाध्योरित्यंभूतौ घटविषयकत्वपटविषयकत्वरूपौ यौ 
भेदौ विशेषौ तत्पुरस्कारेण तदुल्लेखेनेत्यर्य: | एवकाराथं स्फुटयति-स्वत इति | उपाधिपुरस्कारं 
विनेत्यर्थः । ज्ञानं ज्ञानमित्येकरूपावगमात्‌ ज्ञानमित्याका रकसवं प्रत्यये रेकस्यैव ज्ञानस्वरूपस्य विषयो- 
करणात्‌, तुशब्देन तज्ज्ञानव्यक्तिरेतज्ज्ञानव्यक्तिभिन्नेत्युपाध्यपुरस्कृतप्रत्ययो नास्तीत्युक्तम्‌ । ननु 
ज्ञानस्य उत्पत्तिनाशप्रत्ययात्‌ कथमात्मरूपता तत्राह--तदुत्पत्तीत्यादि । विषयसम्बन्धेति। विषयः 
ज्ञानोभयसम्बन्धेत्यर्थः | विषयज्ञानयोस्सम्बन्धमविषयीकृत्य ज्ञानमुत्पन्नं नष्टमि'ति प्रत्ययस्यानुदयात्‌ 
ज्ञानोत्पत्त्यादिप्रत्यये ज्ञानविषयसम्बन्धविषयकत्वमवश्यं कल्प्यस्‌, तथा च 'घटज्ञानमुत्पननन्नष्टमि'ति 
घीरुपपद्चते, “अयमिदानीं शिखी जातः, अयं शिखी नष्ट' इति धीवत्‌ विशेषणोत्पत्तिनाशविषयकत्वात्‌। 
तथा हि--प्रतयक्षज्ञानस्थले यावन्मनोऽवच्छिन्नचिता घटादेस्सम्बन्धस्तिष्ठत्ति तावदेव 'घटमहं साक्षा- 
त्करोमी'ति व्यवहारात्‌, ताहशसम्बन्धोत्पत्तिनाशावेव 'घटप्रत्यक्षमुत्पन्नन्नष्टम'ति धीविषयौ । स च 
सम्बन्धो वृत्ते: चिदुपरागाथत्वपक्षे मनोऽवच्छिन्नचिति घटादेः | 
आवरणनाशाथेत्वपक्षे स्वनिष्ठस्याज्ञानाविषयत्वस्य प्रयोजकं यत्‌ स्वावच्छिच्नवृत्त्यादिक तद्विशिष्टत्वम्‌। 


प्रत्यक्षस्वरूपविवेचनम्‌ 


अथ विवेचनम्‌--'जानामी'तिधीस्थले घटादिविषयकस्यासत्त्वापादकाज्ञानस्य आश्रयत्वाभाव: 
यावन्मनोथ्वच्छिन्नचिति तावदेव घटादि जानामीति व्यवहारात्‌ ताहशाभावरूपस्य घटादिसम्बन्धस्य 
उत्पत्तिनाशावेवोक्तधीविषयौ | असत्त्वापादकाज्ञानाश्रयत्वाभावविशिष्टचितः स्वाकारवृत्तिप्रतिबिम्बित- 
स्ताहृशाज्ञानाविषयत्वप्रयोजकविरिष्टचितो वा जानात्ययंत्वेनोक्तव्पवहारे उक्ताभावस्य विशेषणत्वा- 
भावात्‌ | ननुक्ताभावोञ्त्यन्ताभाव एव, अज्ञाननाशो हि न ज्ञानेन जन्यते, किन्तु ज्ञानम्‌ अज्ञानतत्कायं- 
विरोधीत्युक्तम्‌। तथा च कथं तस्योत्पत्तिविनाशाविति चेत्‌, सत्यम्‌ | तथापि तंत्तत्कालस्योत्पत्तिः 
विनाशसम्भवेन तत्तत्कालविशिष्टाधिकरणात्मकविशेषणतासम्बन्धविशिष्टर्पेण उक्ताभावस्य उत्पत्तिः 
नाशसम्भवात्‌ | तदतिरिक्तनित्यविशेषणतादेरभावीयसम्बन्धत्वपक्षे तत्तत्कालावच्छिन्नरूपेण तस्य 
तत्सम्भवात्‌ | स हि सम्बन्धो नित्योऽपि प्रतियोगिमति देशे प्रतियोगिसम्बन्धानवच्छेदककालावच्छिन्त 
एव, तथा च घटाद्याकारमनोवृत्तिकाल एव घटाइज्ञानाभावसम्बन्धस्य प्रमातरि स्वीकारात्‌, 
तत्कालावच्छिन्तरूपेण तदुत्पत््मादिसम्भवः। सुखादेरपि विद्यमानत्वदशायामेव प्रमातयंज्ञानाभाव- 
स्वीकारात्‌ तत्कालावच्छिन्नस्य तदभावस्य उत्पत्त्यादिसम्भवः | घटादिकार्यं प्रति जीवस्योपादानत्वः 
पक्षे घटादौ विद्यमाने जीवतादात्म्यस्य तदा सदा सत्त्वात्‌ 'सदेव घटादिकं जानामीति प्रत्ययापत्तिः, 
विद्यमानसुखादानिव भासकतानियामकतादात्म्यूपस्य जीवोपरागस्य सत्त्वात्‌, अतोऽसत्त्वापादका- 
ज्ञानं ताहृशप्रत्ययविरोधि घटाद्यवच्छेदेन स्वीक्रियते। तथा चोक्ताज्ञानाविषयत्वघटित एव जानात्यथ:, 
न तु घटादितादात्म्यापन्तजीवचित्‌ अतो नोक्तानुपपत्तिः। यदा तु ब्रह्मेव घटाद्युपादानं तदा उक्तः 
तादात्म्यास्वीका रात्‌ असत्त्वापादकाज्ञाने मानाभावात्‌ तदविषथत्वघटितो जानात्यर्थो न सम्भवतीति 
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मन्तरेण स्वत एव घटात्‌ घटान्तरस्य भेदप्रतीतेः, तत्मतिबन्दिग्रहासम्भवात्‌, आकाशकाल- 
दिशामपि नानाल्वापत्तेश्र, कत्‌ त्वादेर्वास्तवत्वेःनिमोक्षप्रसज्ञात्‌, स्वप्रकाशानभ्युपगमे 


घटाद्याकारवृत्तिप्रतिबिम्बितज्ञेतन्यं घटादिज्ञानम्‌, सुखादिप्रतिबिम्बित्तं सुखादिज्ञानस्‌ | न च जीवस्य 
जगदुपादानत्वपक्षेऽप्युक्ताज्ञाने मानाभावः, घटाद्याका खृत्तिप्रतिबिम्बिता चित्‌ घटादिज्ञानमित्यादेवक्तुं 
शक्यत्वात्‌ इति वाच्यम्‌ जोवोपादानत्वस्य वाचस्पतिसम्मतत्वेन सिद्धान्तबिन्दावुक्तत्वात्‌ । वाचस्पति- 
मते च genet चित्रतिबिम्बास्वीकारात्‌ आवरणभङ्गार्थमेव वृत्तेस्स्वीक्रियते, न तु प्रतिबिम्ब- 
घटितोपरागाथंत्वस्‌ | यदि च वाचस्पतिमतेऽपि चिदुपरागो वृत्ते: प्रयोजनम्‌ अन्यथा तन्मते पल्लवा- 
ज्ञानस्वीकारे त्वावरणभङ्गस्य प्रयोजनत्वसम्भवेऽपि तदस्वोकारपक्षे प्रयोजनाभावात्‌, तदा विषया- 
बच्छिऱ्नचितिजीवचितोभेदनाश एव प्रयोजनम्‌ वृत्तेरिति वाप्यम्‌, सोऽयं वृत्तेरभेदाभिव्यक्त्यथ॑त्व- 
पक्षः | असत्त्वापादकाज्ञानास्वीकारपक्षे जीवचेतन्यस्य घटादिना तादात्म्यास्वीकारपक्षे च घटाद्या- 
कारवृत्तिप्रतिबिम्बित(त्व)रूपेण सुखादिप्रतिबिम्बितरूपेण च चित -उत्पत्त्यादिसम्भवात्‌ । चित्रति- 
बिम्बानज्जीकतृंबाचस्पतिमते तु वृत्तिविशिष्टरू्पेण सुखादिविशिष्टरूपेण च चित उत्पत्त्यादिव्यवहार 
इति भावः । 


नत्रूपाधिविशिष्टरूपेण भेदमादाय भेदबुद्धिमुपपाद्यैकत्वसमर्थने घटादावप्येकत्वं स्यात्तत्राह 
उपाधोति | तत्तहेशकालविशिष्टत्वरूपोपाधीत्यथे: | परामशंमुल्लेखमन्तरेण विना । स्वतः-तत्तद्धट- 
व्यक्तित्वाभ्याम्‌, तत्प्रतिबन्दिग्रहासम्भवात्‌-घटादेरप्येकत्वमस्तु भेदधीस्त्वौपाधिकभेदेन उपपादनीयेति 
प्रतिद्वन्द्रिन उपादानासम्भवात्‌ | ननु तथापि पुरुषभेदेन ज्ञाननानात्वं वाच्यम्‌ चेत्रीयं ज्ञानं न 
त्रेऽस्तीत्थादिप्रत्ययात्तत्राह-आकाशेत्यादि । 'घटाकाशं पटे नास्ति, तद्घटकाल एतद्घटकालो 
न, प्राची न प्रतीची! इत्यादिप्रत्ययेराकाशादिस्वरूपभेदो विषयी क्रियताम्‌ | अथ तत्र घटकालोपाधिदि- 
गुपाधिविशेषविशिष्टरूपेण भेदो विषयस्तहि प्रकृतेऽपि चेत्रीयत्वादिविरिष्टरूपेणाभावो विषय इति न 
ज्ञानं नानेति भावः | ननु 'न हि घ्रातुध्नतिविपरिलोपो विद्यते$विनाशित्वादि'त्यादिश्रृत्या घ्राणज- 
मनोवृत््यादिसामर्थ्यंरूपघ्रात्यादेरविनाशोक्तेः आत्मनः कृत्यादिजननशक्तिरूपकतृत्वादेज्ञानानुच्छेद्यतया 
सत्यत्वेन कथमात्मनः पारमाथिकत्वेन धर्माभाववत्त्वस्‌ तत्राह--कतृ त्वादेरित्यादि । अनिर्मोक्षेति । 
'विद्वान्नामरूपाद्विमुक्तः' इत्यादिश्रुत्या सव॑नामरूपोच्छेदस्य ज्ञानाधीनतया बोधितस्य त्यागेत्यथंः | 
तथा च न हीत्याविश्रुतिर्घाणेन्द्रयाद्यभिव्यक्तचित्स्वरूपानाशबोधिका, अत एव “न तु तद्द्वितीयमस्ति 
तयोऽन्यद्विभक्तं यञ्जिघे'दित्याद्युत्तरवाक्येन चिदन्यविषयतदाकारवृत्तितत्साधनेन्द्रियाभावेन घ्राणज- 
्त्यक्षाभावो न तु चिदभावादित्युक्तमिति भावः। अथवा कतुत्वादिधर्मोत्पत्तिनाशाभ्यामात्मन 
उत्पत्त्याद्यावर्यकत्वे कथं नित्यज्ञानरूपता तत्राह--कतृ त्वादेरिति तथा च मिथ्याधर्मोत्पत्त्यादिना 
नात्मन उत्पत्त्यादीति भावः | 


ननु स्वभ्रकाशसुखरूपत्वेन नित्यत्वं साधनीयं तत्र 'स्वप्रकाशसुखरूप आत्मा यदि नित्यो न 
स्यात्‌ तदा मोक्षरूपपरमपुरुषार्थो न स्यादि'ति तर्कोऽनुकूलो वाच्यः, स्वप्रकाशात्वे तु कि साधततम्‌ ? 
तत्राह्‌-स्वप्रकाशेत्यादि । चकारस्तुशब्दार्थे । सुखरूपस्यात्मनो यदि स्वप्रकाशत्वं न स्वीक्रियते, 


Yo 
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प्रथमरलोक: 


च जगदान्ध्यप्रसज्ञातू, परमग्रेमास्पदत्वेन च तस्यानन्दरूपत्वात्‌, निर्धर्मकनित्यस्वम्रकाश- 
सुखात्मक एवात्मा--इत्याद्याः | तस्मात्‌ परिशेषात्‌ भ्रान्तिरियमिति स्थिते तत्कारणमपि 
योग्यं किश्चित्कल्पनीयम्‌ | कल्प्यमानं च तदद्वितीयात्मनि अध्यस्ततयैव घमिंग्राहक- 
मानेन सिद्ध्यतीति 'न जानामीःति साक्षिप्रतीतिसिद्धमनिर्वाच्यमज्ञानमेव तत्‌ । न 
चेदमभावरूपम्‌ । ज्ञानस्य नित्यत्वेन तदभावानुपपत्तेरित्युक्तत्वात्‌ | 


SS 


तदा जगतः श्रवणाधिकारिसात्रस्य मोक्षरूपपरमपुरुषार्थादशंनरूपान्ध्यप्रसङ्गः द्वितीयाभावेन मोक्ष- 
रूपात्मसुखस्थ परप्रकाश्यत्वासम्भवात्‌ । अप्रकाशमानसुखस्यापुरुषार्थंत्वात्‌ । अथवाऽत्मनः 
स्वप्रकाशत्वास्वीकारे जगत्सु सवंहृ्येष्वान्ध्यस्याप्रकाशनस्य प्रसङ्ग: । अप्रकाशेनात्मचेतन्येन हस्य- 
प्रकाशनासम्भवात्‌, प्रकाशान्तराणां कल्पने अनवस्थानादित्यर्थः। आस्तां स्वप्रकाशत्वं सुखरूपत्वे 
को हेतु? तत्राह-परमप्रेभास्पदत्वेनेति। चकारस्तुशब्दार्मे, AT भूवमिति न, किन्तु भूयासं सदेतीन्छा 
प्रेमा, सा परमा अन्येच्छानधीना, तद्विषयत्वेनात्मनः सुखरूपतासिद्धेः | असुखे हीच्छा सुखरूप- 
फलेच्छाधीनेव न तदनघीना | यद्यपि सुखरूप आत्मा सिद्वः,' `तथाप्युत्तरकालसम्बन्धविशिष्टरूपेण 
तस्य भावित्वेनेवेच्छाविषयत्वम्‌। ननु सुख इव दुःखाभावेऽपि परमप्रेमदशंनात्‌ दुःखाभाव एव 
आत्मा कि न स्यादिति चेन्न। सुखत्वेन ज्ञातत्वमेवोक्तप्रेम्णः प्रयोजकम्‌, न तु दुःखाभावत्वेन 
ज्ञातत्वस्‌, गौरवात्‌ | तथा च सुखाभिव्यक्तिसोघनत्वज्ञानेनेव दुःखाभावे प्रेमेति सुखा भिव्प्रकीच्छाधी- 
नोऽयं न परमप्रेमविषय इति परमप्रेमविषयत्वेन दुःखाभावरूपत्वानुमानासम्भवः इति भावः । 


अत्रेदं पर्यवसितम्‌ | धर्मधमिभावानुपपत्तेशचेत्यन्तं निघंमंकेत्यत्र तर्काणां हेतुत्वबोधकस्‌, 
नानात्वापत्तेरचेत्यन्तं तु नित्येत्यत्र, अनिर्मोक्षप्रसङ्भादित्यन्तं तदुभयत्र, परिदिष्ट स्वप्रकाशशुखरूपत्वे 
हेतुपरम्‌ । टु अ 


तस्मात्‌-आत्मनः निधेमंकत्वेनात्मनि प्रतीयमानस्य मनुष्यादितादात्म्यकतृत्वादेमिथ्यात्वात्‌ | 
इयम्‌-अह मनुष्यः कर्ता भोक्तेत्यादिघीः, तत्कारणं-सविषयभ्रमस्य परिणासिकारणम्‌, योग्यं-- 
परिणामितायोग्यम्‌ | ननु तस्य कल्पनारूपमानविषयत्वेन सत्यत्वादद्वेतश्रुतिविरोध: तत्राह-- 
कल्प्येत्यादि । यतः अद्वितीयत्वेन श्रुत्यनुमानसिद्ध आत्मनि कल्प्यमानम्‌ अतःस्वरूपात्मकधमि- 
ग्राहकमानेन* कल्पनारूपेण तदध्यस्तं मिथ्याभूतमेव कल्प्यं भवतीत्यर्थः | इति न जानामीत्यादि । 
यतः कल्पनया मिथ्यात्वेन सिद्धयति, अतोऽनिर्वाच्यं तद्वस्तु अहमात्मानं न जानामीत्याकारसाक्षिः 
सिद्धाज्ञानाभिन्नमेवेत्यथे: | तस्य साक्षिसिद्धाज्ञानेक्योक्ते फलमाह-न चेत्यादि । इदम्‌--उक्तसाक्षि- 
सिद्धम्‌ अज्ञानम्‌-अभावरूपम्‌-आत्मज्ञानाभावरूपम्‌ । ज्ञानस्य-आत्मव्यवहारप्रयोजकसाक्षिर्पस्य | 
तदभावेति । आत्मव्यवहारप्रयोजकज्ञानाभावेत्यर्थः । नन्वात्मविषयकज्ञानाभावरूपं तत्‌, साक्षि- 


१, तथा च fae नेच्छासम्भव इति भावः । 
२. विशिष्टरूपेण सिंद्धत्वमाह | 
३. अज्ञानस्वरूपेत्यथं: | 
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धर्मिप्रतियोगिज्ञानाज्ञानाभ्यां च व्याघातापत्तेः | नापि अमसंशयतत्संस्कार- 
परस्परारूपस्‌ | अपरोक्षत्वात्‌, अतीतानागतश्रमसंशयतत्संस्काराणाश्चा परोक्षत्वेन ज्ञातु- 
MATA । आवरणात्मकत्वात्‌ अमाद्युपादानत्वाच्च | आत्मनो निर्विकारत्वात्‌ । 
अन्तःकरणादेश्च तञ्जन्यत्वात्‌ । दिवात्मशक्ति स्वगुणैनिमूहामि'ति । 


ज्ञानन्तु न तथा तत्राह्‌-धर्मोत्यादि । 'आत्मानमहं न जानामीति प्रत्यये आत्म्ञानाभावस्याहमर्थे 
घमिणि विषयीकरणे अभावबुद्धौ घमिप्रतियोगिज्ञानयोहेतुत्वात्‌ पूर्वं तयोस्सत्त्वे अहमर्थे आत्मज्ञाना- 
भावस्यासत्त्वादुकतप्रत्ययस्याप्रमात्वापत्तिः । पूर्व तपोरसत्त्वे कारणाभावादुक्तप्रत्यय एव नोत्पद्यते | 
अथ तथोर्नाशोत्पत्तिक्षणे उवतप्रत्ययोत्पत्तौ नोक्तदोष इति चेन्न । ताहृशज्ञानयोस्स्वरूपसतोरेवा- 
भाववत्त्वधीप्रतिबन्धकत्वेन उक्तक्षणेऽपि तदनुपपत्तेः | तदुक्तं--'न हि जानन्नेव न जानामीति 
प्रत्येती'ति । उक्तप्रत्ययस्य धर्मिप्रतियोगिविषयकत्वतदभावाभ्यां व्याघातस्प्रापरिहाराच्च । यथा 
ह्यक्तप्रत्ययस्य उत्पत्तिक्षणे पूर्वोत्पन्नयोस्तयोस्सत्त्वे तथोरात्मविषंयकत्वेन व्याघातः, तथोक्त- 
प्रत्ययस्यैव घर्मिप्रतियोगिनोरात्मघटितत्वेनात्मविषयत्वात्‌ वतंमानमात्मज्ञानाभावं Tet: उक्त- 
्रत्ययस्यानुपपत्तिरिति भावः | ननु निविकल्पकात्मज्ञानाभावरूपत्वे नोक्तदोष इति चेन्न | ताहशस्य 
आपातात्मज्ञानस्य सत्वेप्यात्माज्ञानप्रत्ययोदयात्‌ | न च मुक्त्युपधायकज्ञानाभावरूपत्वे न दोष इति 
वाच्यम्‌ | मुकत्युपघायकत्वमविषयीकुवंतोऽपि ताहशप्रत्ययस्योत्पत्तेः। नापीति । इदमित्यनुषज्यते | 
भ्रममात्रै नाज्ञानम्‌, दिनद्वयादिवतिन एकाज्ञानस्य प्रत्यभिज्ञानात्‌, अतो भ्रमादिपरम्परारूपं 
बाच्यं, तथा च नापरोक्षत्वसम्भव इत्याशयेनाह--अतोतेत्यादि । ननु सति भात्यपि आत्मनि 
“नास्ति ने भाती'त्यादिव्यवहारोत्पादकत्व'मस्ति भातो'तिव्यवहाराभावप्रयोजकत्वञ्चावरणात्मकत्वम्‌, 
तच्च भ्रमादेरपि सम्भवति, अपरोक्षत्वं तु अतीतानागतांचे न स्वीक्रियते किन्तु वत्तमानभ्रमाद्यंशे अत 
आह--असाझुपादानत्वादिति | नन्वात्मेवोपादानमास्तास्‌ तत्राह--आत्मन इति। निविकारत्वाद- 
परिणामित्वात्‌ | तथा च परिणामिकारणमनात्मेवेति भाव: | 


तज्जन्यत्वादिति। तथा च प्राथमिककार्यादिसवंकार्येषु एकमेव परिणामिकारणं कल्प्यते, 
ईइवररूपेककतूंवत्‌ | न च प्रतिस प्राथमिककार्येषु निमित्तकारणतया क्लृप्तानां संस्काराणामेव 
प्ररिणामित्वसम्भवादतिरिक्तेककारणकल्पने गौरवमिति वाच्यम्‌ | वीक्षणरूपाद्यकारे वीक्षणसंस्कारो 
वा परिणामिकारणस्‌ ईश्वरप्रसादरूपमहष्ट वेत्यत्र विनिगमकाभावात्‌ | ननु वीक्षणत्वावच्छिन्नं प्रति 
निमित्ततया aes क्लुप्तम्‌, किन्तु ईक्षणाकाशादिसाधारणरूपावच्छिन्नं प्रति, तथा च TENET- 
विशिष्टे अहष्टस्य परिणामित्वमस्तु, वीक्षणत्वावच्छिन्नं प्रति निमित्ततया नियतपुर्ववृ त्तित्वेन क्लुप्तस्य 
ईक्षणसंस्कारस्येव परिणामितयाऽन्यथासिंद्धत्वं लाघवात्‌ कल्पयितुः युक्तमिति चेन्न। गुणत्रयात्मकम- 
ज्ञान सृष्टिकाले वीक्षणर्पेणाकाशादिरूपेण विषयीभूतगुणत्रयात्मकेन परिणतं प्रलयकाले समीभूत- 
गुणत्रयात्मकेन ईक्षणाकाशादिसूक्ष्मावस्थारूपेण परिणमते । तथा चावस्थामे देऽप्यवस्थावतोऽनुगत- 
रूपस्य न मेदोऽस्ति। पूर्व ताइशमिदानीमीहृशं जातमिति प्रत्यभिज्ञानात्‌, ‘तद्धेदं तह्यंव्याक्ठतमासीत्‌' 
'भूतग्रामस्स एवायं भूत्वा भूत्वा प्रलीयते” इति श्रुतिस्मृतिभ्याञ्च। ततश्च नानासर्गीयेक्षणेषु तदनुगतं 
सत्त्वगुणस्वरूपं, तस्येव तेषु सात्त्विककार्यान्तरेषूपादानत्वं युक्तम्‌ | तज्जातीयकार्य प्रति अनुगतत्व- 
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गुणवत्त्वश्रुतेश्र । 'भायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌, इन्द्र 
मायाभिः पुरुरूप ईयते, अनृतेन हि मत्यूढाः नीहारेण प्राइताः, भूयश्चान्ते 


स्येव तदुपादानत्वव्यवस्थापकत्वात्‌ | एवं राजसतामसकार्येषु रजस्तमो रूपयोरुपादानत्वं युक्तम्‌ | 
अत एव गुणत्रयस्वीकारे गौरवात्‌ एकगुणोऽस्तूपादानमित्यपास्तम्‌। एकगुणस्य सर्वकार्येषु दक्स्वरूपेण 
एकेनानुगत्यभावेन विलक्षणगुणत्रयविशिष्टेपु ताहशगुणानामुपादानत्वावश्यकत्वात्‌ | यत्तु प्रतिसर्गीय- 
वीक्षणादिषु अननुगठं वीक्षणादिसंस्काररूपं तस्य वीक्षणसंस्कारत्वाद्यनुगतरूपेण निमित्तत्वमेव, 
तस्मात्‌ गुणत्रयरूपमज्ञानमेव सर्वकार्योपादानमिति भाव: | 


उत्तन्यायानुग्राह्मां श्रुतिमाह--देवात्मशक्तिमिति । देवस्य--सृष्ट्यादिक्रीडावतो ब्रह्मणः, 
स्वाश्रयां--स्वविषयिकाम, शक्ति-कार्यजननसामर््यरूपां मायाम्‌, स्वगुणेः-स्वात्मसत्त्वादिगुणेः, 
निगूढां-घटितास्‌ | अथवा स्वभ्रमँ वीक्षणाकादादिसंस्का रैविशिष्टाम्‌ | गुणवत्त्वश्रुते:--गुणत्रयरूपत्व- 
श्रुतेः । अथवेत्यादिव्याख्याने संस्कारवत्त्वथुतेः अनोक्तश्रुतेः पूर्व 'कि कारणमि'त्यादिप्ररनमुपन्यस्य 
ते ध्यानयोगानुगता अपक्यन्नि'त्यादिवाक्भस्योक्तत्वात्‌ । कार्यजननोद्यतस्य ब्रह्मणः सामर्थ्यरूपा माया 
स्वकार्येषु कारणम्‌, सा च त्रिगुणीरूपेत्युक्तम्‌ | अथवेत्यादिव्यास्याने संस्काराश्रयत्वोक्त्या संस्काराणां 
नोपादानत्वमित्यपि ज्ञापितम्‌ । प्रक्ृति-सङ्गोचकाभावात्‌ सर्वकार्योपादानम्‌ | इन्द्रः--अपरिच्छन्नत्वेन 
सर्वोपाधिसम्बन्धात्‌ नानारूपप्राप्ती प्रभुरात्मा, मायाभिः-अविद्याभिहेतुभिः, पुरुरूप:--मानारूप 
इत्यर्थः, ईयते- ज्ञायते | एकाविद्यापक्षे अदृष्टादिसहकारिकारणानां नानात्वात्‌ तद्धटितरूपेणाविद्याया 
नानात्वं वोध्यम्‌ | 


प्रजा Aid गच्छन्त्यो न विन्दन्ति अनृतेन हि प्रत्यूढाः इत्यत्र अहरहस्सुपुप्तो 
गच्छन्त्योऽपि स्थूलतूक्ष्मोपाधिल्येल तदभिमानकृतब्रद्ममेदशून्या अपि ब्रह्म न जानन्ति, हि-यस्मात्‌, 
अनृतेन--मिथ्याभूताज्ञानेन, प्रत्यूढा:--आाच्छादितस्वरूपका इति ब्याख्यातम्‌ | 'न तं विदाथ यं इमा 
जजानान्यद्युष्माकमन्तरं बभूव | नीहारेण प्रावृता' इत्यत्र तमात्मानं न यूयं विदाथ, य आत्मा इमाः 
प्रजाः जनयामास, कुतो न विद्मः तत्राह्‌-अन्यदित्यादि | अन्यत्‌-आत्मनो विलक्षणमसद्रूपसू, 
अन्तरम्‌-आवारकं व्यवधायकम्‌--आत्मनि भात्यपि स न भातीति व्यवहारजनकं स भातीति 
व्यवहारप्रतिबन्धकञ्च, वभूव--अनादिकाळं व्याप्यास्ति। ननु तस्यानादित्वमिवाविनाशित्वमपि 
स्यात्‌ तथा च अस्मान्‌ प्रति तदुपदेशो व्यथंस्तत्राहू--नीहारेणेति | तस्माद्यूयं नीहारसहशेन तेनान्त- 
रेणाच्छादिताः, तथा च नीहारवदेव तस्य विनाझित्वमावारकत्वादिति व्याख्या। 'तस्याभि- 
ध्यानाद्योजनात्तत््भावात्‌ भूयश्चान्ते विशवमायानिवृत्तिरि'त्यत्र तस्य-आत्मनः अभिध्यानातु-- 
तत्त्वमस्यादिवाक्यतात्परयंविपयत्वेन तृदनुकूलतर्केण च चिन्तनात्‌ श्रवणमननाभ्यामिति यावत्‌, 
योजनात्‌-योगात्‌ निदिव्यासनादिति यावत्‌, तत्त्वभावात्‌-साक्षात्काररूपतत्तवप्राप्तेरच, विशवमायायाः= 
असत्त्वापादक्राभानापादकरूपानेकाज्ञानस्य निवृत्तिः, अन्ते-प्रारब्धभोगान्ते, भूयः-पुनः, देहादिकाय॑- 
रूपविश्वमायानिवृत्तिरिति व्याख्या । आदिपदेन 'अमूढो मूढ इव व्यवहरन्‌ आस्ते माययेव, 
अविद्यायामन्तरे वत्त॑माना' इत्यादिश्रुतिसंग्रहः | 
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` विश्वमायानिवृत्ति/ इत्यादिश्रुतिभ्यशच मायाऽविद्या . अनिर्वाच्यमनृतं तत्वज्ञान- 
निवत्येश्व अज्ञानमेव खपराध्यासे कारणम्‌ । न चात्माश्रयादिदोषग्रसङ्गः | अनादिः 
त्वेन तन्निरासात्‌, अनादित्वेनोत्पस्यभावात्‌, स्वप्रकाश्ात्मन एव तञ्जञसिरूपत्वात्‌ | 
तेनाज्ञानाध्यासविश्निष्टचैतन्येऽइङ्काराच्यासः । तद्विशिष्टे कामसङ्कल्पादीनामहङ्कार- 
घर्माणामिर्द्रियधर्माणाञ्च काणत्ववधिरस्वक्लीवत्वादीनामध्यासः। इन्द्रियाणां तु 
परोक्षत्वा न्ञापरोक्षधम्यध्यास इति सिद्धान्तः | तद्विशिष्टे स्थूलदेहाध्यासो धर्मपुरस्कारेगै- 


सायाविद्येत्याद । मायादिरूपमेवाज्ञानं स्वपराध्यासकारणम्‌। श्रुतिभ्यषचेति चकारात्‌ 
ुर्वोक्तकल्पनाया लाघवज्ञानसाक्षिप्रत्यक्षसनाथाया: समुच्चयः | तत्र . मायाशब्देन सदसद्विलक्षणत्व- 
ख्पानिर्वाच्यत्वस्य निरूपणानहविचित्रकार्यजनकत्वस्य लाभः, प्रावृतादिशब्देनाच्छादकत्वरूपा- 
विद्यात्वस्येति भावः | अनादित्वेनेति। आवरणविक्षेपरूपकारयंयोः प्रवाहरूपेणानादित्वात्‌ तत्का रणस्या- 
कारयत्वरूपमनादित्वं युक्तमिति भावः। ननु तथाप्यज्ञानस्य ज्ञानरूपाध्यासे दोषादिकारणापेक्षणात्‌ 
आत्माश्रयादिः स्यादेव तत्राह--स्वप्रकाशात्मन इत्यादिना | उत्पत्तौ ज्ञप्तौ वा आत्माश्रयादिकं 
सम्भाव्यते, तत्र ज्ञप्तेरनादित्वेन नाद्यम्‌ । ज्ञप्तेरनादित्वेऽपि यदि स्वप्रकाशत्वं न स्यात्‌ तदा तस्येव 
तज्ज्ञप्तिरूपत्वे आत्माश्रयः, तयोः परस्परज्ञप्तिरूपत्वे अन्योन्याश्रयः, ज्ञानान्तरापेक्षायामनवस्था स्यात्‌; 
स्वप्रकाशत्वे तु न तदिति भावः । एवश्च स्वपराध्यासे कारणमित्यस्य स्वपराध्यासे स्वान्यपरिणामि- 


कारणानपेक्षमित्य्थं इति ध्येयम्‌ | 


चित्प्रतिविम्बाध्यासद्वारा मनसः प्रमातृत्वमिति यदुक्तं तत्र 'ननु अध्यासोऽपि नोपपद्यत’ 
इत्यादिनोङ्भावितदोषाणां निरसनं कृत्वा इदानीं तदेव प्रमातृत्वं विस्तरेणोपसंहरति-तेनाज्ञानेत्यादि। 
तेन-अध्यासस्य निदेषित्वसमर्थनेन, अज्ञानाघ्यासविशिष्टे-अज्ञानप्रतिबिम्वितत्वविरिष्टे, अहङ्कारा- 
ध्यास-मनोऽध्यासः | तद्विशिष्टे-मनोविरिष्टे | इन्द्रियथर्माणामिति। चक्षुषः काणत्वं रूपाद्य- 
ग्राहकत्वम्‌, श्रोत्रस्य वधिरत्वं शब्दाद्यग्राहकत्वम्‌, उपस्थस्य क्लीबत्वं रत्यसामथ्यंस्‌ । आदिपदात्‌ 
दुरग्राहकपाटवादिसंग्रहः | न च काणत्वादिकमदृष्टविशेष इति वाच्येम्‌। मनः काणमित्यादिव्यवहारा- 
पत्तेः | ननु इन्द्रियाध्यासमनुक्त्वा तद्धर्माध्यासः कथमुक्तः तत्राह--इन्द्रियाणासित्यादि | धम्यंध्यासः — 
घमिणि तादात्म्येन अध्यासः | ननु परोक्षतयेव इन्द्रियमपरोक्षघमिणि मनोविशिष्टचेतन्ये अध्यस्यताम्‌ 
तत्राह- इति सिद्धान्त इति । सयुक्तिका मूलोक्तिरित्थमित्यथ: | 


सनोविशिष्टचेतन्ये नेन्द्रियाध्यास इत्यत्र युक्तिः 


तत्र युक्तिरुच्यते-अज्ञोऽहमिति प्रतीतिबलात्‌ अज्ञानविशिष्टे मनोऽध्यासः स्वी क्रियते। अन्ञरचक्षुः 
इत्यस्य अहं चक्षुरित्यस्य वा परोक्षाया अपरोक्षाया अपि प्रतीतेरभावात्‌ अज्ञानादिदि रिष्टे चक्षुरादेः 


तादात्म्येन नाध्यासः | अहं चक्षुष्मानित्यादिधीस्तु शरीरस्य इन्द्रियसंयुक्तत्वात्‌ नानुपपन्ना अत एव ' 


“अय गुरुत्वविशिष्टः, अहमहष्टवानि'त्यादिपरोक्षप्रतीतिबळात्‌ अपरोक्षेपि धर्मिणि परोक्षस्याध्यासः 
स्वीक्रियते, अत एव ६देेन्द्र्यादिष्वहंममामिमानहीनस्य प्रमातृत्वानुपपत्तौ प्रमाणप्रवृत्त्यनुपपत्ते'- 
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प्रथमश्लोकः 


वाह मनुष्य इत्याद्याकारः न तु स्वरूपतः अहं देह इत्यध्यासः | तथा प्रतीत्यभावात्‌ | 
तद्विशिष्टे च स्थोल्यादीनां देहधर्माण/मध्यासः | तद्विशिष्टे च बाह्यानां पुत्रभार्यादीनां 


ध्यासः, न तु धर्माध्यासावारे, तथा सति कामादिधमंस्य अध्यासावारे मनोविशिष्टचेतन्ये मनसोऽ- 
ध्यासाभावेन व्यभिचारापत्ते: | तथा च अविद्यामनोविरिष्टचेतन्यस्य काणत्वादीन्‌ प्रति अध्यासा- 
धारत्वात्‌, तदव्यासाधिष्ठानस्य च ब्रह्मचेतन्यस्य इन्द्रियाध्यासेप्यधिष्ठानत्वात्‌ धर्माध्यासाधिष्ठाने 
धम्येध्यासाधिष्ठानत्वभदर्यमिति नियमो न व्याहतः। अथ धम्यंध्यासविशिष्टस्येवाप्रतिविम्वरूप- 
धर्माध्यासाधारत्वमिति नियम इति चेन्न। भप्रतिविम्वरूपत्वस्येव नित्यपरोक्षधम्यंवृत्तित्वस्यापि 
धर्मविशेषणत्वमादायेदोक्तनियमस्थीकारात्‌ । मनोवच्छिन्नचिति काणत्वादिविरिष्टङ्पेणेव चक्षुरादे- 
स्तादात्म्येनाध्यासः न तु चक्षुष्ट्वादियमंरूपेणेति स्वीकार एव यथाश्ुतोक्तनियमेऽपि क्षत्यभावाच्च | 
घ्मपुरस्करेण-मनुऽत्वादिगी रत्वाद्यवान्तरधमंविशिष्टरुपेण, स्वरूपतः-देहत्वादिसामान्यधर्मवि रिष्टः 
रूपेण । 

प्रतीत्यभावादिति । अहं मनुष्य इत्यादिपूरवपुर्वंधीजन्यसंस्का रस्याहं मनुष्य इ्याद्यव्यास- 
हेतुत्वकल्पनात्‌ ताहशाध्यास उत्पद्यते | अहं देह इत्यादेस्तु प्रत्ययस्यैवाप्रसिद्धया तज्जन्यसंस्कारस्या- 
प्रसिद्ध: न तस्य ताहृाध्यासहेतुत्वमिति भावः । भार्यादीनामिति | स्पामित्वाचध्यासपूर्वंकमिति 
शेषः | साकल्यं विनयादिगुणभूषणादिमत्त्वरूपं पर्णत्वम्‌, तदभावो वेकल्यस्‌ | तथा च स्थौल्यादि- 
विशिष्टे पत्रादिस्वामित्वमध्यस्य पुत्रादिगतसाकल्यवेकल्ये अध्यस्येते | ननु 'स्यूलोऽहं सकल' इत्यत्र 
सकलस्वामित्वमेव प्रतीयत इति चेन्न । पुत्रादी पुजिते पूजितोऽइमित्यभिमानात्‌ | 


अज्ञानविदिष्टे मनोऽध्यास इति पक्षः 


अत्रेदं वोध्यम्‌ | “तन्वभावे सन्ध्यददुपपत्ते aa जाग्रद्वदि'ति सूत्रयोः तन्वभावे इन्द्रिय- 
स्थूलदेहाभावेऽपि सन्ध्यवत्‌ स्वप्नवत्‌ ब्रह्मलोके सगुणन्रह्मोपासकस्य भोग उक्तः, देहस्य भावे तु जाग्रद्वत्‌ 
जाग्रत्कालीनभोगवदित्यर्थेकयोः सेन्द्रियस्थूलशरीरानभिमानेऽपि मनोविशिष्टजीये स्वप्सब्रह्मलोकयो: 
भोगोबत्याऽज्ञानविरिष्ट एव मनोऽध्यासः न स्थूलविरिष्टे | नापीन्द्रियधमं विशिष्टे | | अहृष्टादिविशिष्ट- 
मनोविशिष्टेनैव जोवेन काणत्वादिविशिष्टस्थूलदेहग्रहणात्‌ तत्रेव तदष्य़ासः | स्थूलदेहविशिष्टस्येव 
पुत्रादिस्वामित्वप्रतीतेः तत्रेव तदध्यासः । पुतरस्वामित्वादिविशिष्टजीवेन ताहशे स्वस्मिन्‌ उपयोगितया 
वित्तादिस्वीकारात्‌ तत्रैव तदध्यासः | अत एव पुत्राद्यपेक्षया प्रियस्य देवतादेराराधनाद्यर्थंतया प्रियस्य 
वित्तादेग्रंहणम्‌, न तु पुत्राद््म्‌ तत्स्वामित्वस्य स्थूलदेहविशिष्टेऽध्यासः, न तु पुत्रादिस्वामिनि। 
अत एव तद्वि्तापेक्षया देवतादिरेव प्रियः, तत्प्रयोजनत्वात्‌ | तदेवं 'अज्ञोऽहस्‌, अहं कामी, कामी 
काणः, काणो मनुष्यः मनुष्यः सकल' इत्यादिप्रतीतिबलात्‌ अज्ञानादिविशिष्टे मन आदिकमध्यस्यते। 
अज्ञानादिविशिष्टचिदवच्छेदेन शुद्धचिति मन आदेरुत्पत्या तादात्म्यस्वीकारेण उक्तप्रतीतिनिर्वाह्‌ 
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२५२ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तविन्दो 
° = A १०७५ येने 
साकल्यवैकल्यादिधर्माध्यासः । एवं चैतन्यस्याप्यहङ्कारादिपु दहपयन्तेष्वध्यासः 
संसगतः | अध्यासच्यवघानतारतम्याच्च प्रेमतारतम्यम्‌ | तदुक्तं धा तिका सृते 
Raga: प्रियः पुत्रात्‌ पिण्डः पिण्डात्तथेन्द्रियम्‌ | j 
इन्द्रियेभ्यः ग्रियः ग्राणः प्राणादात्मा परः प्रियः ॥ इति | 


पिण्डः स्थूलशरीरम्‌ । प्राणः अन्तःकरणम्‌ । देहापेक्षया चेन्द्रियाणां प्रियत्वं 


इति यावत्‌। उक्तितोऽवच्छेदकत्वे हि उक्तचितः शुद्धचिन्निष्ठसम्वन्घोऽप्यवच्छेदकः, स च विशेष्यता- 
रूपः, अवच्छेदकी भूतस्य ज्ञानज्ञेयसम्बन्धस्येव विशेष्यतात्वात्‌ | 'इदं रजत'मित्याका रकभ्रमे इदञ्च- 
त्सम्बन्धस्य विशेष्यतात्वेन वलूप्तत्वात्‌ । एवमवच्छे्यो ज्ञेयसम्बन्ध एव प्रकारता, ताहशभ्रमे रजत- 
चित्सम्बन्बस्य तथा कलुपतत्वात्‌ | एवं च विशेष्यतात्वादिकमतिरिक्तं न कल्प्यते, गौरदात्‌ | तथा 
चाज्ञानविदिष्टविशेष्यतावच्छिन्नमनःप्रकारताकप्रत्ययस्य निर्वाह इत्युक्तम्‌ | 


इदानीमुक्तप्रत्ययवत 'अहमज्ञः, काम्यहस्‌ मनुष्य: कामी, सकलो मनुष्य' इत्या दिप्रत्ययस्यापि 
सत्त्वात्‌, मन आद्यवच्छेदेन शुद्धचिति अज्ञानादिविशिष्टचितोऽन्त गंतत्वरूपप्रति बिम्बितत्वरूपसंसर्गोऽ- 
ध्यस्तो जायते, तथा च उत्तप्रत्ययस्यापि निर्वाह: तन्नान्तरीयकतया मनसः प्रतिबिम्बाध्यासाधीन- 
प्रमातृत्वस्यापि पूर्वोक्तस्य सिद्विरित्याशयेनाह--एवञ्चैतन्यस्येत्यादि । चेतन्यस्य-अज्ञानादिविरिष्ट- 
चेतन्यस्य अहङ्काराद्याधारस्य, अहुङ्कारादिषु-मनआद्यवच्छेदेन; देहपर्यन्तेषु-साकल्यादिविशिष्टदेह्‌- 
पर्यन्तेषु, संसगंत:-प्रतिबिम्बत्वरूपेण 'स एष इह प्रविष्ट आनसखाग्रेभ्य' इति श्रुतेः। जल्युक्त- 
पाषाणादेरिव मनोयुक्तदेहादेरपि प्रतिबिम्बाधारत्वसम्भवात्‌ प्रतिबिम्बाधारत्वयोग्यृतारूपस्वच्छत्वं 
बोध्यम्‌ | ननु मनभआदीनां सर्वेषामानन्दरूपात्मनि तादात्म्याध्यासेन तेषु जायमानस्य प्रेम्णः 
उत्कटानुत्कटत्वरूपं वेषम्यं कुतस्तत्राह-अध्यासव्यवधानेत्यादि । अध्यासैरानन्दस्य व्यवधानाधिक्ये 
्रेम्णोऽनुत्कटत्वं तत्त्यूनत्वे प्रेम्ण उत्कटत्वस्‌, सुषुप्तौ कायंप्रपञ्चलयेनानन्दाभिव्यक्तिदशनेन स्वप्न- 
जाग्रतोइच तदपेक्षयाऽनन्दाल्पत्वदशंनेनाध्यासाधिक्यस्य आनन्दापक्ंप्रयोजकत्वेन क्लुपत्वादिति 
भाव: | वित्तादिति । अनेन पुत्रादिस्वामित्रविशिष्टचिति वित्तादिस्वामित्वाव्यास इति अनुक्तमपि 
सूचितम्‌ | 'पिण्डात्तथेन्द्रियस्‌ । इन्द्रियेभ्यः प्रियः प्राण’ इत्यनेन पटुत्वकाणत्वादिविशिष्ट्पेण चक्षुरा- 
दीनां मनोविशिष्टिचिति अध्यास इति सूचितस्‌, अन्यथा ब्रह्मणि तादात्म्येनाध्यस्तत्वमात्रेण मनो 
पेक्षया अनुत्कटप्रेम्णः चक्षुरादावसम्भवात्‌ | न च पुत्रादाविव ममताध्यासेनापि चक्षुरादावुक्तप्रेम- 
सम्भव इति वाच्यम्‌ | काणत्वादिरूपेण तादात्म्याध्यासः ममताध्यासो वेत्यत्र विनिगमकाभावात्‌ | 
TOT मनुष्यत्वगोरत्वादिधमविदिष्टेऽपि ममताध्यास एव कल्प्येत । अथ धर्मितादात्म्याध्यासस्य 
घम॑संसर्गाध्यासव्यापकत्वात्‌ सोऽप्यावश्यक इति इति चेतु, तहि इन्द्रियतादात्म्याध्यासोऽपि तथा | 
आत्मा. अज्ञानविसिष्टचित्‌ तदपेक्षया शुद्धात्मा उत्कटप्रेमविषय इति बोध्यम्‌ | प्रेयोऽन्यस्मात्‌ 
सर्व॑स्मादन्तरतरं यदयमात्मे'ति श्रुतेः | 
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शस्त्रबृष्ट्यादिधारापाते चक्षुरादीनां मीलनदशनात्‌ अनुभवसिद्धम्‌। तेनान्योन्याध्यासात्‌ 
चिदचिद्ग्रन्थिरूपोञ्ध्यासः एकतरस्या ध्यासाङ्गीकारेञ्न्यतरस्याभानप्रसङ्गात्‌ अध्यस्तस्पैव 


श्रमे भाननियमात्‌ A रङ्गरजते' इति समूहालम्बनवदवश्यमितरेतराध्यासः | ` 


अनुभवसिद्धमिति । पूर्णानन्दांशस्यावृत्तत्वेषपि अविद्याद्यवच्छिन्नानन्दांशानामनावृतत्वम॒, 
'अज्ञोऽहं सदा भूयासमि' ति प्रेम्णोऽन्यथानुपपत्तः, तथा च उत्कर्षापकषंवत्तयापि तदनुभवसम्भव इति 
भाव: | 'अज्ञोऽहमि'त्यादिवत्‌ 'सन्नाकाशस्सन्‌ वायुरि'त्यादावपि परस्पराध्यासः, आकाश: सन्‌ 
वायुस्सन्नि'्यादिभ्रती तिसत्त्वादित्याह-तेनेति | 'अज्ञोऽहमिःत्यादिस्थले परस्पराध्यासस्वीकारेणेत्यथं: | 
अन्योन्याध्यासात्‌-परस्पराध्यासप्रत्ययात्‌, अध्यासः-अध्यासमात्रस्‌, चिदचिद्ग्रन्थिरूपः-शुद्ध- 
चिदवूपेऽधिष्ठानेऽचितोरधिष्ठानभिन्नयोः ग्रन्थी परस्परावच्छेदेन परस्परसंम्बन्धौ रूपे यस्य ताहृशः | 


अन्योऽच्याध्यासनिरूपणम्‌ 


“इदं रजतमि'त्यादौ सवंत्र भ्रमे द्याकारतादर्शनादिदमादिसम्बन्धावच्छेदेन रजतादिसम्बन्बस्य 


तदवच्छेदेन इदमादिसम्बन्धस्य च प्रत्ययेन तदुभयमध्यस्तस्‌, तत्र रजतादेस्सम्बन्ध इव स्वरूप- ` 


मप्यध्यस्तम्‌, “इदं रजतं ने'त्यादिप्रत्ययेन विनिगमकाभावात्‌ | द्वयोरपि बाध्यमानत्वात्‌ | इदमादेस्तु 
सम्बन्ध एवाध्यस्तः न स्वरूपम्‌, 'रजतमिदं ने'त्यादिबाधेन संसगंस्यैव बाध्यमानत्वात्‌ ताहृशबाधोत्तर- 
मपि हि 'एतत्संसृष्टतया रजतं ज्ञातमि'ति अङ्गुल्या निदिश्यमानत्वात्‌ | किश्चेदं रजतमिति यज्ज्ञानं 
तन्मिथ्येति प्रत्ययेनाकारद्गयसहितधीमिथ्यात्वावगमात्‌ आकारद्वयघटकसम्बन्धद्वयमवश्यं मिथ्येति 
वाच्यस्‌ | इदमादेरपि संसृष्टरूपेण ञ्रमविषयत्वात्‌ मिथ्यात्वसम्भवाच्च मिथ्यात्वम्‌ | एवं 'सदाकाशाः 
मि'त्यादावपि सतः संसृष्टरूपेणाकाशादेस्स्वरूपेण संसृष्टरूपेण च मिथ्यात्वम्‌ | 'सदाकाशमिति यज्ज्ञानं 
तन्मिथ्येति प्रत्ययात्‌, 'सदाकाशं a’, 'आकाशस्सन्ने'ति द्विविधबाधकसत्त्वाच्च | तस्मात्सविकल्पक- 
्रत्ययमात्रे विशेष्यविशेषणसंसर्गाणां त्रयाणां युगपदुत्पत्तिः। प्रातीतिकस्थले आगन्तुकदोषघटिता 
व्यावहारिकस्थले त्वविद्याघटिता कारणसामग्री, तदेतदाह --एकतरस्येति । विशेषणस्य विशेष्य- 
संसगंस्य वा, अन्यतरस्य-विशेष्यसंसगंस्य विशेषणस्य वा, अभानप्रसङ्गात्‌--ञ्रमाविषयतापत्तेः | 
अध्यस्तस्येवेति | उक्तबाधकप्रत्ययबाध्यत्वेनेति शेषः | WA भानेति । .त्रमविषयत्वेत्यथ: | 


न'न्विदं रजतमि'त्यादौ एक एवाकार उल्लिख्यते अथ कथं द्रयाकारत्वनियमः तत्राह--इमे 
इति । रजतरज्गे इत्यर्थं: | अवदयमित्यनेन परस्पराध्यासस्य भाष्याद्युक्तत्व सुचितम्‌ । तदुक्तं भाष्ये 
'अन्योन्यस्मिन्नन्योन्यात्मकतामन्योन्यघर्मार्चाध्यस्ये'ति । ननु रजतादाविदन्त्वादेरिदमादौ रजतत्वा- 
देशच संसृष्टतयाऽध्यासोऽन्योन्यधर्माध्यासः, तत्र च मानाभावः, प्रतीत्योरन्योन्यतादात्म्याध्यासाभ्यामुप- 
पत्तेरिति चेन्न | द्वयाकारप्रतीत्योधंमंयोस्संसर्याध्यासाभ्यां घ्मिणोस्तादात्म्याध्यासाभ्यां वोपपत्तेरित्यत्र 
विनिगमकाभावात्‌ | सङ्क्षेपशारीरकेप्युक्तम्‌- 


इदमर्थंवस्त्वपि भनवेद्रजते परिकल्पितं रजतवस्त्विदमि | 
रजंतश्रमेऽस्य च परिस्फुरणात्‌ न यदि स्मुरेन्न खलु शुक्तिरिव॥ 
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इति | अस्य-इदमर्यस्य “न यदीदमर्थः कल्पितः तदा श्रमे न स्फुरेत्‌, शुक्तिरिव शुक्तित्व- 
विशिष्टवत्‌ | शुक्तित्वविशिष्ठस्येव संसर्गोपहितेदमादेरकल्पितत्वे उक्तबाधकाबाध्यत्देन श्रमादिषयत्वा- 
पत्तिरिति भावः। पच्चपाद्यामुक्त “यदि युष्मदर्थस्येव प्रत्यगात्मनि अध्यासः स्यात्‌ प्रत्यगात्मा न 
प्रकाशेत | न हि शुक्तौ रजताध्यासे शुक्तिः प्रकाशते । प्रकाशते च इह चेतन्यमहङ्कारादा'विति। 


युष्मदर्थस्यानात्मतः। किञ्च अवश्यमित्यनेन सवेभ्रमाणां द्याकारता ताकिकादेरपि सम्मतेति सूचितम्‌।. 


तथा हि-सविकल्पकधीमात्रे ्रमत्वेनास्मत्सम्मते विशेष्यतावच्छिन्नं प्रकारत्वं प्रकारतावच्छिन्नं विशे- 
ष्यत्वं वेत्याकारद्वयं सप्रकारकधीमात्रनिष्ठमस्ति अनुव्यवसायादिना तद्ग्रहणात्‌ इति ताकिकादिभिस्स्वी- 
क्रियते, ताह्याकारद्वयं च 'रजततादात्म्येनेदं साक्षात्करोमि, इदन्तादात्म्येन रजतं' साक्षात्करोमि, 
इदं रजतं साक्षात्करोमि रजतमिदं साक्षात्करोमी'ति सार्वलोकिकधीभिः गृह्यते | रजतप्रकारत्वमिदं- 
विशेष्यत्वञ्च परस्परानवच्छिन्नमित्यादितान्त्रिकवाक्मरचनामात्रेण अर्थासिद्धेः | तथा चेदंविषयतायां 
रजतविषयतावच्छेदकत्वञ्च रजतविषयतायां इदंविषथतावच्छेदकत्वञ्च उक्तधीषु भाति। 'मूलविशिष्ट: 
संयोगीत्यादो संयोगित्वरूपे विधेये उद्देश्यतावच्छेदकीभूतमूलवे रिष्टयस्यावच्छेदकत्वभानवत्‌ 'रजतमिद- 
मि'त्यादौ रजतविषयकसाक्षात्कारे इदंतादात्म्यविषयकत्वस्य विधेयत्मेन इदंताद।त्म्यविषयकत्वस्य 
रजतविषयतावच्छिन्नत्वलाभात्‌। “रजततादात्म्येन इदमि 'त्यादौ त्विदंविषयकसाक्षात्कारे रजततादात्म्य- 
विषयकत्वस्य विधेयत्वेन तत्र इदंविषयतावच्छिन्नत्वलाभात्‌। एकविषयतावच्छेदकापरविषयतात्वस्यैव 
विशेष्यतात्वरूपस्य वक्ष्यमाणत्वात्‌ | उक्तलौकिकघीभिः उभयोः परस्परविशेषप्रविशेषणताकत्वघटिता- 
कारयोः सिद्धिरिति नास्माकमेव तत्स्वीकारेण गौरवाद्यापत्तिः | मन्मते तु दिशेष्यतात्वादेरति रिक्तस्या- 
खण्डघ्मेरूपस्यास्वीकारातु महदेव लाघवम्‌ | 


तथा हि-चिच्चेत्यसम्बन्धो विषयता विषयतात्वमखण्डबमंस्तस्यां स्वीक्रियते। एक- 
विषयताविशिष्टापरविषयतायामवच्छेदकविषयता विशेष्यता, ताहृशविशेष्यतात्वविशिष्टायां तस्या- 
मवच्छेदकविषयता विशेष्यतावच्छेदिका पि ब्रिशेष्यतावच्छेदकताराब्देनापि व्यवहियते तदाश्रयस्येदंत्त्वा- 
देरपि विशेष्यतावच्छेदकत्वात्‌। एवं च यस्या विषयताया अवच्छेदकत्वं विशेष्यतानिष्ठं सा तत्रावच्छे- 
कत्वेनिरूपिका तादात्म्यादिविषयता सांसगिकविषयता। तन्नि्ठनिरूपकताया अवच्छेदिकापि विषयता 
सांसगिकविषयतावच्छेदकताशन्देनोच्यते | तदाश्रयतादात्म्यत्वादेरपि निरूपकतावच्छेदकत्दात्‌ | 
सांसगिकविषयता यया विषयतया विशिष्टा सती ताहशावच्छेदकताया निरूपिका सा प्रकारता | 


त॒था च ताहृशावच्छेदकताया निरूपिका सती निरूपकतीवच्छेदिका विपयता प्रकारता | 
निरूपक विशेषणत्वेन तस्था अपि निरूपकत्वात्‌ | 


ताहराभ्रकारतात्वेऽवच्छेदिका या विषयता सा प्रकारतात्वविशिष्टविषथतावच्छेदिकापि 
प्रकारतावच्छेदकतारब्देनोच्यते | तदाश्रयस्य रजतत्वादेरपि तादृशप्रकारतात्वावच्छेदकत्वसत्त्वात्‌ | 
तदिदं विशेष्यतादौ प्रकारतासांसगिकविषयतावच्छेदकत्वा दिकं ताकिकादिभिरपि स्वीक्रियते | 


, “रजतत्वेनेदं जानामि, रजतत्वसमवायेन इदं जानामि, रजततादात्म्येनेदं जानामी'त्यनुभवेन 
प्रकारतासंसगंविषयतावच्छेदकत्वेन विशेष्यत्वावगाहनात्‌। तथा च तेनेवाखिळव््रबहारनिवहि विशेष्य- 
ताल्प्रकारतात्वसांसगिकविषयतात्वविशोष्यताप्रकारतावच्छेदकतात्वानामखण्डधर्माणां स्वीकारः 
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न तेषां युक्तः | इदंविषयतावच्छिन्ना या रजतविषयताविशिष्टा त्तादात्म्यविषयता तच्छालिप्रत्यक्षत्वेन 
“इदं 'रजतमि'त्याकारकप्रत्यक्षस्य प्रवृत्तिहेतुत्वसम्भवात्‌ । 


तदयं निष्कषंः-इदंविषयता रजतविषयताविशिष्टायां तादात्म्यविषयतायामवच्छेदिका 
मूलादिकमिव विहगादिविशिष्टे संयोगादौ | ताहशावच्छेदकत्वे इदंत्वविषयता अवच्छेदिका मूलादि- 
निष्ठाच्छेदकत्वे मूलत्वादिकमिव | एवं इदंविषयतानिष्ठावच्छेदकत्वे निरूपकत्वं यत्‌ तादात्म्यादि- 
विषयतानिष्ठं तदवच्छेदकत्वं तादात्म्यत्वादिविषयतासु स्वी क्रियते | संयोगत्वादाविव .मूला दिनिष्ठा- 
बच्छेदकतानिरूपकतावच्छेदकत्वम्‌ | इयांस्तु विशेषः-यत्‌ मूलत्वादे: समवायेन मूलादिसम्बद्धत्वात्‌ 
उक्तावच्छेदकत्वस्‌ | इदन्त्वादिविषयतानां तु चिद्घटिनेन सामानाधिकरण्येव इदमादिविषयतासु 
सम्बद्धत्वादुक्तावच्छेदकत्वम्‌ | इदन्त्वादिसम्बन्धविषयतावच्छेदकत्वं इदमादिविषयतानिष्ठमनवच्छिन्न- 
मेव | ताहशावच्छेदकतानिरूपकत्वं तु इदन्त्वादिविषयतावच्छिन्नमिति बोध्यम्‌ | 


तस्मात्‌ सांसगिकविषयात्वस्येव अवच्छिन्नत्वनियमः, न तु विशेष्यतात्वस्य प्रकारतात्वस्य 
वा | ननु “घटस्सन्‌ पटस्सन्नित्यादौ सत्तादात्म्यस्य एकस्येव भानसम्भवात्‌ विशेषणविशोष्यसंसर्गाणां 
युगपदुत्पत्तिरिति पूर्वेमुक्तमयुक्तमिति चेन्न। घटपटाद्यवच्छिन्नतादात्म्यानामेक्यानुपपत्तेः, अवच्छेदक- 
भेदेन परमते विषयतादीनामिव तादात्म्यानां भेदस्यावश्यकत्वात्‌ | 


विश्ेष्यतादीनामखण्डानामभ्युपगमनिरासः 


ननु वृत्तज्ञानीयसम्बन्धानां विषयनिष्ठानां विशेष्यतादिरूपत्वस्य अवश्यं वाच्यतया तेरेव 
विषयताव्यवहारनिवहि चिच्चेत्यसम्बन्धानां विषयतात्वकल्पने मानाभाव इति चेन्न। 'अहं सुखीत्यादौ 
वत्तिज्ञानीयसम्बन्धेन सुखादौ विषयताव्यवहारासम्भवात्‌, सुखादौ साक्षिमात्रभास्यत्वेन वृत्त्यस्वीका- 
रात्‌, तत्र सुखादिचित्सम्बन्थस्येव सुखादिविषयतात्वेन वलृप्तत्वेन चित्सम्बन्धस्येव सर्वत्र विषयतात्व- 
स्वीकारात्‌, ज्ञानज्ञेयसम्बन्धस्येव विषयताव्यवहारविषयत्वात्‌, वृत्तेः ज्ञानव्यञ्जकत्वेऽपि ज्ञानत्वा- 
भावात्‌, ज्ञानव्यज्ञकत्वानुरोधेनेव वृत्तेः ज्ञानावरणरूपाज्ञानसमानविषयकत्वात्‌ चिन्मात्रविषयकत्वस्‌, 
अज्ञानस्येव वृत्तेः विषयतायां विशेष्यविशेणयोः संसगं: व्यक्तिमात्रं वाऽ्वच्छेदकम्‌, नास्त्येव वाऽवच्छेद- 
कस्‌, यथा weg: संसर्गावच्छिन्नचिद्विषयकानुमितिरूपवृत्तेः, सौऽयमित्यादिवाक्यजच्यवृततेर्वा, 
तत्त्वमस्यादिवाक्यजन्यवृत्तर्वा, तथा चावच्छिन्नानवच्छिन्नरूपेण चिदेव वृत्तेविषयः, न घटादयः 
ताहशविषयतावन्तः; तेषु तु वक्ष्यमाणरीत्या सांसगिकविषयतावच्छेदकत्वरूपं विषयत्वम्‌ | अवच्छे- 
दकीभूतसंसगंस्य प्रतियोगित्वानुयोगित्वरूपे विशेषणविशेष्यत्वे वा न मुख्ये, तथा चेतन्यनिष्ठमपि 
वृत्त्यज्ञानयोविषयत्वं न मुख्यविषयत्वं ज्ञानीयत्वाभावात्‌, किन्त्वाकाराख्यस्सम्बन्बविषेषः | उदयना- 
चार्यादिरपि बोद्धाधिकारादौ “प्रकाशस्य सतस्तदीयतामात्रनिबन्धः स्वभावविशेषः विषयतेःत्यादिना 
प्रकाशशन्दितज्ञानीयसम्बन्धस्येव विषयतात्वमुक्तम्‌। उक्तश्च तट्टीकासु वर्घेमानाद्यैः इच्छादीनां विषयता 
तज्जनकज्ञानीया याचितमण्डनन्यायेन' न तु स्वाभाविकी' इति । न च प्रतियोगित्वानुयागित्वमात्रस्य 
तारृशविशेषणत्वादिरूपत्वे अनुमित्यादिवृत्तेः ‘विशेष्ये विशेषणमि'त्यादिरूपाया विशिष्टस्य विशिष्टय- 
मित्यादिरूपायाशच विषयताया भेदः कुतस्त्य इति वाच्यस्‌। प्रतियोगितानुयोगितयोरेव नानाविधानु- 
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२५६ त्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 
सवेबाधावधिभूतचेतन्यपरिशेषेण च न शून्यवादापत्तिः । सत्याजृत्सम्भेदावभासत्वाद- 


भूयमानतविशेषाणां स्वीकारात्‌, वह्नंथादिप्रकारकानुमितिस्थरे वह्लित्वाद्यदच्छिन्तप्रतियोगिकसंयोग- 
तादात्म्यविशिष्टचेतन्य निष्ठसांसगिकदःषयतास्वीकारात्‌, विरोषणीभूतसंयोगतत्प्रतियोगित्द योरपि मिथो 
निरूप्यनिरूपकभावापन्नाः सांसगिकविषयताः सिद्धान्तेऽपि स्वीक्रियन्ते | सर्वो हि विषयः सद्रूप- 
चित्तादात्म्यविशिष्टतयेव विरिष्टज्ञानमात्रे भासते, तथा च विशेषणविशेष्ययोरिव संयोगादिसंसगंस्यापि 
चित्तादात्म्यविशिष्ठतया भानान्‌ तत्तादात्म्यविशिष्टतया चितोऽपि भानस्‌। संयोगनिष्ठोक्तविषयता- 
निरूपिता या प्रतियोगित्वनिष्ठविषयता सापि सांसगिकदिषयत्तेव, ताहशविषयतावती प्रतियोगितेव 
प्रकारतेत्युच्यते, तदन्यप्रकारत्वे मानाभावात्‌ । 


एवं संयोगादिविषयतानिरूपिंतविषयतावदनुयोगितेव विशेष्यता । अत एव भासमान- 
वेशिष्टयप्रतियोगित्वानुयोगित्वे प्रकारताविरोष्यते इति ताकिकादयो वदन्ति । भासमान- 
वेशिष्ट्यस्य भासमाने प्रतियोगित्वानुयोगित्वे इति तदर्थः, - वेशिष्टयविषयतानिरूपितप्रकार- 
Te वह्नित्वावच्छिन्नप्रतियोगिताया एव स्वीक्रियते लाघवात्‌ | एवं पव॑तत्वाद्यवच्छिन्नानु 
योगिताया एव ताहसविशेष्यतात्वस्‌ | एवं च पूर्वकल्पे वह्ित्वाद्यच्छिन्नप्रतियोगितात्वेन 
प्रतियोगितायाः- विषयता यत्र तत्र वह्लमित्वविशिष्टनरूपितवेशिष्ट्यधी:, पवंतत्वाद्यवच्छिन्नानु- 
योगितात्वेनानुयोगिताभाने प्ंतत्वशिष्टाधिकरणकवेरिष्ट्यधीः, यत्र तु प्रतियोगितानुयोगितयोः न 
तथा भानं किन्तु वह्ित्वाद्युपहितनिष्ठतया तत्र विशेष्ये विशेषणमित्यादिधीः। द्वितीयकल्पे तु 
बह्लित्वादेः प्रकारतायच्छेदकत्वादिरूपे प्रकारत्वे विशिष्टवेशिष्टथम्‌, केवलप्रकारत्वे विशेष्ये विशेषण- 
मित्यादिरूपत्वम्‌ | आद्य एव तु कल्पो युक्तः, विषयवेलक्षण्यं विना विषयतामात्रभेदेन ज्ञानानां 
बेलक्षण्यापादने साकारवादापत्तेः | ननु 'इदं रजतमिःत्याकारकज्ञाने इदं चित्सम्बन्ध एवावच्छेदकतया 
भाति, न तु रजतचित्सम्बन्ध इत्यत्र कि व्यवस्थापक्रस्‌ ? इति चेत्‌ अनुभव एव | अन्यथा 'मूलवि शिष्टः 
कदम्बः कृष्णसंयोगी तत्र प्रत्यक्षे मूलस्येवावच्छेदकतया भानं न तु कृष्णसंयोगस्येत्यत्राप्यनुभवान्य- 
व्यवस्थापकान्वेषणापत्तेः | तथा चानुभवेनेव अवच्छेदकत्वे व्यवस्थापिते तन्निर्वाहाय मूलादेमूलाद- 
वच्छिन्नसंयोगादिदेतुत्ववदज्ञानादेरिदमाद्यवच्छिन्नरजतादिहेतुत्वं कल्प्यते | स्वविबयतावच्छेदक- 
विषयतावत्त्वादिसम्बन्धेन रजतादिकं प्रति स्वाश्रयतावच्छेदकत्वसम्बन्थेनाज्ञानादेहेतुत्वम्‌ | विवेचि- 
' तञ्चेतत्‌ चन्ब्रिकायामस्माभिः। तस्माद्‌ दृथाकारानुभवात्‌ 'इदमादिक यदि ्रमकालेऽध्यस्तं न स्यात्‌ 
तदा भ्रमविषयो न स्यतु, शुक्तित्वविरिष्टवदि'ति तर्कात्‌, 'इदमादिकं भ्रमकालेऽध्यस्तं भ्रम- 
विषयत्वात्‌ रजतादिवदि'त्यनुमितेशच परस्पराध्यास आवश्यक: | तदुक्तं संक्षेपशारीरके-- 


अनुभूतियुक्त्यनुमि तित्रितयादितरेतराध्यसनसिद्विरतः | इति | 


गणु सदिदरजतमि'त्यादिभ्रमे सब्रूपचित्ोऽपि विषयत्वात्‌ साप्यध्यस्ता स्यात्‌ तत्राह 
सबंबाधेत्यादि। साक्षिरूपत्वेन चितो बाधासम्भवात्‌ चेतन्यं सर्वबाधकज्ञानानामविषयरूपोऽ्रधिः, 
अतः तस्य परिशेषात्‌ मिथ्यात्वास्वीकारात्‌ न शून्यवादस्य-सर्वमिथ्यात्वदादस्य आपत्तिरिति 
भाव: | तथा च संसृष्टर्पेणेव सद्रूपस्य ्जमंविषयत्वं मिथ्यात्वञ्च, न तु शुद्धख्पेणेति भाव: | सत्या- 
नूतरसम्भदावभासत्वात्‌-वस्तुगत्या सत्यनिष्ठो योऽनृतसम्बन्बः त ्विषयकत्वात्‌ । सत्यविषयकत्वं विना- 
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प्रथमइलोक: 


घ्यासस्य | तस्माप्पूवपूर्वाध्यासमूल एवायमुत्तरोत्तरोञ्हङ्काराध्यासः बीजाङकुरवदनादि! | 
अविद्याध्यासश्च एक एवानादिः | नन्वध्यासस्यानादित्वे “स्मृतिरूपः परत्र WEE 
भासोऽध्यास' इति वदता भाष्यकारेण स्मरतिरूपत्वेन संस्कारजन्यत्वयुक्त' विरुध्येतेति चेन्न। 
कार्याध्यासाभिग्रायत्वात्तस्य | “परत्र परावभास” इत्येतावन्मात्रस्येव उभयानुगतस्य 
लक्षणत्वात्‌ ।. यद्वासत्यान्नृते मिथुनी कृत्येशति भाष्यवचनांत्‌ सत्य मिथ्यावस्तुसम्भेदाव- 
भासोऽध्यास इत्येव सिद्धान्तलक्षणम्‌ । तेन कारणाध्यासेऽपि न लक्षणाव्यास्िः । 
कार्याध्यासस्य च प्रवाहरूपेण बीजाङ्कुरवदना दित्वामिधानान्न कोऽपि दोषः । एवमध्यासे 
सिद्धे एकस्यात्मनो जीवेश्वरादिव्यवस्था मानमेयादिप्रतिकमेव्यवस्था चोपपद्यते | 


धिष्ठानज्ञानस्य बाधकत्वासम्भवेन आरोपितस्य अनृतत्वासिद्धेरधिष्ठानं सत्यमेवेति भाव: | ननु मनुष्य- 
त्वादिविशिष्टरूपेणेव देहादेरध्यास: न तु देहत्वादिविशिष्टरूपेण, एवमज्ञानादिविशिष्ट एव चेतन्ये अहङ्का- 
राद्यध्यासः न तु आकाशादिविशिष्ट इत्यत्र कि मानम्‌ ? तत्राह--तस्मादिति | प्रतीतिरूपकार्यानुसारेण 
तत्कारणकल्पनमित्यस्य धरमंपुरस्कारेणेत्यादिनोक्त्वादित्यर्थः । अध्यासमूल:--अध्यासजन्यसंस्कार- 
जन्यः, अहङ्काराध्यास:--अहङ्कारादिरूप: तद्धीरूपरचाध्यास:। अर्थाध्यासे अर्थस्य ज्ञानाध्यासे ज्ञानस्य 
सुक्ष्मावस्थारूपः संस्कारो हेतुरिति भाव: । संस्कारजन्यत्वेऽपि भाष्योक्तमनादित्वं समर्थयते-बीज- 
ङ्कुरादिवदनादिरिति | एकजातीयस्य स्वसृष्ट्यवधिप्रलयपर्येन्तसवेकाले सत्त्वमनादित्वमिति भावः | 

ननु अज्ञानाध्यासस्य उत्पत्त्यभावः “न चात्माश्रयादी'त्यादिनोक्तः, स च न युक्तः, 
अहङ्कारस्य कार्यलेन तदवच्छेदेन संसृष्टतया घटाद्यवच्छेदेन कपालादाविव कारणस्य अज्ञान- 
स्याप्युत्पत्तिसम्भवात्‌ तत्राह-अविद्येत्यादि। एक एव-अहुङ्कारानवच्छिन्न एव, अविद्याध्यासः- 
चिन्निष्ठाविद्यासम्बन्धः, अनादिः-अनुत्पन्तः | अहुङ्काराध्यासकाले अहङ्कारावच्छेदेन अविद्यासंसर्गा- 
ध्यासेऽपि अविद्याविरिष्टचेतन्यस्य तत्युवंकाले सत्त्वमवश्यं वाच्यम्‌, अन्यथा चिदसम्बद्धेन अज्ञानेन 
चित्सम्बद्धाहङ्कारजननासम्भवादित्यहुङ्काराद्यनवच्छिन्नस्याप्यनुत्पन्नस्य अज्ञानचित्सम्बन्धस्य आव- 
क्थकत्वात्‌ तद्विशिष्टरूपेण अनुत्पन्नत्वम्‌ अज्ञानाध्यासस्याविरुद्धमिति भाव: | चस्तुतस्तु अहङ्कारोत्पत्तेः 
पुवंमपि नातुत्पन्नोऽविद्यासम्बन्धः किन्तु उत्पन्नः, पूर्वोत्पन्नस्य अहुङ्कारावच्छिन्नस्य अज्ञानचितोः 
तादात्म्यस्य संस्कारः, पूर्वोत्पन्नाहङ्कारसंस्कारेणावच्छिन्नस्तेन सम्बन्धेन चिति सम्बद्धस्याज्ञानस्या- 
हङ्कारजनकत्वस्‌, तस्यावश्यकत्वेन तदन्यसम्बन्धे मानाभावादिति ध्येयम्‌ | अध्यासस्य--अज्ञाना- 
ध्यासस्य, अनादित्वे-अनुत्पन्तत्वे, स्मृतिरूपः-स्मृतिसहृशः | स्मृतिरूपत्वेन-स्मुतिरूपत्वोक्त्या | 


FRA परावभास इति | अवमतो भासो ज्ञानं ज्ञेयं वाऽवभासः। तथा चावमतत्वं ज्ञानार्थाध्यास- ` 


योलेक्षणस्‌ | तच्च येन रूपेण येन सम्बन्धेन च यदवच्छेदेन यत्र यत्प्रतीयते तदवच्छेदेन तत्र वर्तमाना- 

भावस्य तद्रूपसम्बन्धाभ्यामवच्छिन्तप्रतियोगित्वं तन्निष्ठमित्यर्थाध्यासस्य, ताहृशप्रतियोगित्वाश्रय- 

विषयकज्ञानत्वं ज्ञानाध्यासस्येति भावः । अत्र यथाश्रुतंवाक्यस्य लक्षणाबोघकत्वादाह-यद्वेत्यादि । 

अनृतत्वमेव लक्षणम्‌ | तदाश्रयस्य सदसद्वयावृत्तिज्ञापनाय सत्यसम्भेदेत्युक्तम, सत्यतादात्मयेत्यर्थः | 

सत्यं हि न सत्यसम्मिन्नं सत्ययोरभावात्‌ | नाप्यलीकं तथा, सदसतोस्सम्बन्धाभावादिति भावः | 

अथवा सत्यसम्मिन्नत्वं लक्षणान्तरमथवा सत्यस्य चेतन्यज्ञानरूपत्वेन सम्बन्धोकत्याऽनुतज्ञातत्वं 
१२ 
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तथाहि--अज्ञानोपहित आत्मा अज्ञानतादात्म्यापन्नः स्वचिदाभासाविवेकादन्तर्यामी 
साक्षी इंधरः जगत्कारणमिति च कथ्यते, बुद्धयुपहितथ तत्तादात्म्यापन्नः स्वचिदाभासा- 
विवेकाज्जीवः कर्ता भोक्ता प्रमातेति च कथ्यते--इति वार्तिककारपादाः । प्रतिदेहं 


AA 


बुद्धीनां च भिन्नत्वात्‌ तद्गतचिदाभासमेदेन तदविविक्त' चैतन्यमपि भिन्नमिव प्रतीयते | 
अज्ञानस्य तु सवेत्राभिन्नत्वात्तद्गतचिदाभासमेदाभावात्‌ तदविविक्तसाक्षिचेतन्यस्य न 
कदाचिदपि भेदभानमिति। अस्मश्च पक्षे तत्त्वमादिपदे जहन्लक्षणेव । साभासस्यो- 
पाधेरवाच्यार्थस्य हानात । आभासस्यापि जडाजडविलक्षणत्वेनानिवंचनीयत्वात्‌ | 


तदुक्त' संक्षेपशारीरके-- 
सामासाज्ञानवाची यदि भवति पुनन्रह्मशब्दस्तदाहं- 
शब्दोञ्हङ्कारवाची भवति तु जहती लक्षणा तत्र पक्षे | इति | “Qo 


न चाभासस्यैव बद्धत्वात्‌ केवलचेतन्यस्य युक्तत्वात्‌ बन्धमोक्षयोवैयधिकरण्यं 


ज्ञानाध्यासलक्षणमुक्तम्‌ | अध्यासे- अज्ञानाहङ्काराध्यासे । उपपद्यत इति । तथा च तदुपपादनाथ एव 
प्रथमोत्पन्नमप्याकाशाध्यासमनुक्त्वाःहद्भाराध्यास उक्त इति भावः। अज्ञानोपहितेत्यादि। अज्ञानोपाधौ 
प्रतिबिम्बभावापन्नत्वात्‌ अन्तगंततादात्म्यापन्नो यः अज्ञानोपहितात्मन अःभासः प्रतिबिम्बः सोऽज्ञानो- 
पहितः, आत्मा-विविक्तः मिम्बप्रतिबिम्बयोरभेदस्य यावदुपाधिसत्त्वं भानात्‌ सोऽन्तर्यामिरूपः | तस्य १५ 
च स्वरूपतो मिथ्यात्वेऽप्यात्माविवेकाच्चेतनत्वसाक्षित्वादीति ज्ञापयितुं आत्मा विशेष्यत्वेनोक्तः न तु 
तथा विवक्षितमत्र, अथवेत्यादिना ताहशपक्षस्य वक्ष्यमाणत्वात्‌ | अन्तर्यामी-सर्वेषां प्रेरकः, साक्षी - 
सर्वव्यवहा रहेतुज्ञानस्वरूप:, तेनेव ज्ञानेन सर्वेषां जीवानां व्यवहार इति भावः | जगत्कारणमिति । 
न च जरात्कारणत्वरूपेणेरास्य जीवान्‌ प्रति आवृतत्वात्‌ साक्षिरूपेणाप्यावृतत्वापत्त्या साक्षित्वानुप- 
पत्तिरिति वाच्यस्‌ । अज्ञानप्रतिबिम्बत्वरूपसाक्षितवविरिषटेऽहङ्काराध्यासस्य विवरणादिमत इव २० 
बातिकमतेऽपि स्वीकारात्‌ जीवान्प्रति साक्षिणोऽनावृतत्वात्‌। तत्र प्रमाणवृत्त्यभावकालेऽप्यहमज्ञ इति १ 
प्रत्ययात्‌ अहङ्कारविशिष्टस्यैव सुखदु:खादिसंसारोपलम्भेनाज्ञानसाक्षिणीदवरत्वस्वीकारादिति भावः । 
बुद्धधुपहित इति। अहुङ्कारोपहित इत्यथं:। पूर्ववदहङ्कारोपहितात्मन आभासः तदवि- 
विकताहङ्कारोपाध्यन्तगंतप्रतिबिम्बरूपः जीवादिरूपः सुषुप्तावपि संस्काररूपेणाहङ्भारसत्त्वाज्जी- 
वसत्त्वय्‌। बुद्धीनास्‌-अहङ्गाराणास्‌।. स्ंत्र-सवंकालेषु । साक्षिचैतन्यस्येति। कर्माध्यक्षः २५ 
सर्वेभूताचिवासः। साक्षी त्यादिश्रुति: ईशस्य सवंसाक्षित्वे AMY | ननु उपाधितादात्म्यापन्नाभासोऽपि 
विनिगमनाभावात्तत््तमादिपदवाच्यः । आभासश्च उपाध्यन्तंगंतत्वरूपारोपितधमंविशिष्टचिदेव | 
तथा च जहदजहुल्लक्षणेव तत्राह--आभासस्येति । सोपाध्याभासस्येत्यर्थः | वाच्यारथंस्येत्यनुषज्यते | 
अनिवंचनीयत्वात्‌-वातिकमते मिथ्यास्वरूपत्वस्वीकारात्‌ | साभासाज्ञानवाची, साज्ञानाभासवाची-- 
साजासाह्कारस्य--साहङ्काराभासस्य वाचकः। बढ्धत्वात्‌-कतृत्वादिसंसारवत्त्वात्‌, भुक्तत्वात्‌-- ३० 
तत्त्वज्ञानाभिन्यक्तपर्णा चन्दस्वरूपत्वात्‌ | नः-अघिष्ठानीभूतचिन्मात्रस्वरूपकाणाम्‌, आभासानामित्यर्थ:। 


प्रंथमरलोक: 


स्वनाशाथं प्रवृत्त्मुपपत्तिश्चेति वाच्यम्‌ | केवलचेतन्यस्यैवाभासद्वारा बद्धत्वाभ्यु पगमात्‌ | 
तदुक्त' वात्तिककारपादेः-- 


अयमेव हि नोऽनर्थो यत्संसायात्मद्शनम्‌ ॥ इति । 


तेन शुद्धचेतन्यस्याभास एव बन्धः | तज्निवृत्तिश्र मोक्ष इति न किश्चिद्समञ्जसम्‌ | 
अथवाऽऽभासाविविक्तचेतन्यमपि तस्वमसिपदवाच्यम्‌ । तेन वाच्यैकदेशस्यात्यागादः 
स्मिन्पक्षे जहदजहल्लक्षणेवेति न कोऽपि दोषः | अयमेत्र पक्षः आभासवाद्‌ इति गीयते | 
अज्ञानोपहितं बिम्बचेतन्यमीथरः | अन्त*करणतत्संस्कारावच्छिन्नाज्ञानप्रतिबिम्बतं चैतन्यं 
जीवः इति विवरणकाराः न R चेतन्यमीथर | वदिति न्या अज्ञानप्रतिबरिम्बितं चैतन्यमीश्वरः | बुद्धिप्रतिबिम्बत चैतन्यं 
दर्शनं-भासकत्वयोग्यत्वं गुद्धचिन्निष्ठ आभासतादात्म्यमिति यावत्‌ | तन्निवृत्तिरिति। तथा च 


स्वस्य बद्धस्य नाशाथमपि प्रवृत्ति: न दोषाय | सवेमतेष्वपि मुक्तस्य 
स्वीयरूपस्य प्राप्त्यर्थं बद्धस्वरूपस्य नाशार्थं बद्ध प्रवृत्तिस्वीकारात्‌ | मनोदेहादिविशिष्टरूपं हि बद्धम्‌ 


TARE तदुपलक्षितमुक्तरूपप्राप्त्यर्थं तत्र प्रवृत्तेः स्वीकारात्‌ । अत्र अज्ञानमेव शुद्धचिन्निष्ठं ara: ` 


तन्नाशो मोक्ष इति युक्तम्‌। 
'अविद्यास्तमयो मोक्षः सा च बन्ध उदाहृतः | 


इति वातिकोक्तेः | नाभासस्याप्यज्ञानजन्यत्वात्‌ | तथाप्याभासस्य सुखदुःखाद्याश्रयत्वेन 
स्फुटबन्धत्वेन प्रत्ययात्‌ स॒ एव बन्ध उक्त: | अत एव संसार्यात्मदर्शनमित्यनेचामासस्य दुःखादिसंसार- 
वत्त्वमुक्तस्‌ | नन्वेवं यत्र बन्धस्तदेव जीवस्य स्वरूपं स्यात्तत्राह-अथवेत्यादि । चेतन्यमपीति । 
यदा चिदविविक्ताभासो वाच्यः, तदा विनिगमकाभावातु आभासाविविक्त चेतन्यमपि वाच्यम्‌ | 
वाच्याथंस्य चिद्रूपतया भानस्य उभयथापि निर्वाहादिति ara: | एकदेशस्येति। यद्यपि चिदविविक्ता- 
भासस्य वाच्यत्वेऽपि चितो वाच्यविशेषणत्वेन वाच्यत्वमस्ति, तथापि चित्स्वरूपलक्षणा न जहद- 
जहल्लक्षणोच्यते, शक्तिमुख्यविशेष्यलक्षणाया एव तथात्वात्‌ । शक्तिस्वाभाव्येन विशेषणतयैव भानं 
चितः स्यात्‌ । जहदजहल्लक्षणा हि शक्यैकदेशशक्तिरेव | यथा बलवदनिष्टाजनकत्वविदिष्टेष्टसाधनत्व- 
ज्ञानशक्तविधिप्रत्यये “श्येनेनाभिचरन्‌ यजेत’ इत्यादौ केवलेष्टसाधनत्वबोधोपघायिका ताहशशक्तिरित्युक्त 
शब्दमणो। तथा च विशेषणतया शक्यस्याविशेषणतया च शाब्दधीयंदि शक्त्या स्यात्‌, तदा 
'गौनित्या, पशुरपशुरि'त्यादावपि स्यात्‌ | किञ्च विशेषणस्यावाच्यतापक्षे निदविविक्तस्य वाच्यत्वेऽपि 
चितो वाच्यत्वाभावेन वाच्येकदेशत्वाभावे बोधो लक्षणयेवेति भाव: | आभासवाद इति । स्वरूपतो 
मिथ्याभूतं प्रतिबिम्बमिति वादः आभासवादः। स्वरूपतः सत्यं प्रतिबिम्बत्वरूपेण सिथ्याभूतं 
बिम्बमेव प्रतिबिम्वमिति वादस्य विबरणोक्तस्य वक्ष्यमाणस्प प्रतिबिम्बवादत्वमिति-भावः | 


बिम्बचेतन्यम्‌-अज्ञानोपाध्यनन्तगंतचेतन्यस्‌ | शुदधाद्ययावतंयति--अज्ञानोपहितसिति | 
अन्तःकरणेत्यादि । अन्तःकरणं स्थूलावस्थं मनः, तत्संस्कारः सुकष्मावस्थं मनः, तयोरन्यतरविदिष्टं 
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जीवः | अज्ञानोपहितं बिम्बचैतन्यं शुद्धमिति सङ्थ्षेपारीरककाराः | अनयोः पक्षयोः 
बुद्धिमेदाज्जीवनानात्वम्‌। प्रतिबिम्बस्य पारमा्थिकत्वात्‌ जहदजहल्लक्षणेव तत्तमादिपदेषु । 
इममेव च प्रतिबिम्बवादमाचक्षते । अज्ञानविषयीकृतं चेतन्यमीश्वरः । अन्ञानाश्रयीभूतं च 
जीव इति वाचस्पतिमिश्राः | अस्मिश्र पक्षे अज्ञाननानात्वात्‌ जीवनानात्वम्‌ | प्रतिजीवं च 
्रपञ्चमेदः | जीवस्यैव स्वाज्ञानोपहिततया जगदुपादानत्वात्‌ । प्रत्यभिज्ञा चापि साइश्यात्‌ | 


यदज्ञानं तत्मतिबिम्बितर्मिति, उक्तान्यतररूपे अज्ञाने च प्रतिबिम्बितमिति यावत्‌ | मनस्त्वेन निवेशे 
मनस्संस्कारस्य असंग्रहः, तत्र मनस्त्वसत्त्वे मानाभावात्‌। न हि घटसंस्कारे घटत्वमस्ति, अत- 
स्संस्कारोऽपि पृथगुक्तः | उपाधेः प्रतिबिम्बपक्षपातित्वेन “पूर्णानन्दो नास्ति न भाती'ति व्यवहाररूप- 
कार्यमविद्या प्रतिबिम्ब एव जनयति, न तु बिम्बे; दपंणादे: स्वगतमालिन्यादिसंसगंस्य प्रतिबिम्वी- 
भूतमुखादौ जनकत्वदर्शनात्‌ | अतो जीवस्यैव प्रतिबिम्बत्वमुक्तं नेशस्येति बोध्यम्‌ | शुद्ध -जीवे- 
शानुस्यूतं साक्षिरूपम्‌ | नानात्वमिति । मनोवच्छिन्नस्येव संसाराश्रयत्वप्रतीत्या मनस उपाधित्व- 
मावश्यकम्‌, तथा च जीवनानात्वमिति भाव: | प्रतिबिम्बस्य-अ्रतिबिम्बस्वरूपचितः | प्रतिबिम्बत्व- 
विरिष्टर्पेण कल्पितत्वेऽपि प्रतिबिम्बस्य स्वरूपचेतन्यमकल्पितमिति भाव: | “रूपं रूपं प्रतिरूपो 
बभूव तदस्य रूपं प्रतिचक्षणाय’ इत्यादिश्रतयोऽनेकमनोखूपे प्रतिबिम्बितानां . जीवत्वे -मातानि | 


ईशस्य प्रतिबिम्बितत्वेऽपि तत्र अविद्या (पूर्णानन्दो नास्ती'त्यादिव्यवहारं न जनयति, TATA: । म 


सामतोकारमतम्‌ 


अज्ञानविषयीत्यादि | ब्रह्म नास्ती'त्यादिव्यवहारो यदाश्रितः अज्ञानमपि तदाश्चितम्‌ | कार्य- 
कारणयोः एकाञ्नितत्वस्य युक्तत्वांत्‌ । स च जीवाश्नित इत्यज्ञानमपि तदाश्चितस्‌ । न च अज्ञानाश्रय- 
स्येव जोवस्वरूपत्वात्‌ आत्माश्रय इति वाच्यम्‌ | अज्ञानोपहितस्येव जीवत्वेन जीवाश्चितस्याज्ञानस्य 
स्वाश्रितत्वाभावातु्‌ | न हि दण्डत्वोपहितस्य घटकारणत्वे दण्डत्वस्यापि तत्‌ । एवं च 'अज्ञाताश्रयो 
नास्ति न भाती/तिव्यवहाराभावात्‌ अज्ञानानाश्रयीभूतस्येव अज्ञानविषयत्वात्‌ तदुपहितचिदेव ईश 
इति भावः | अज्ञाननानात्वादिति। कास्मिरिचिज्जीवन्मुक्तेऽपि कस्यचित्‌ बन्धोपलब्धेः जीवभेद- 
प्रयोजकं जीवोपाध्यज्ञाननानात्वं कल्प्यते। प्रपञ्चभेदः-ईशाकाशादिप्रपञ्चनानात्वस्‌ । एंकाज्ञान- 
नाशेऽपि अन्याज्ञानतद्विषयेशतत्कार्याकाशादीनां सत्त्वात्‌ नानात्वमिति भावः। ननु सृष्ट्यारम्मकाले 
IAR: एक एव प्रपञ्चो जन्यताम्‌, अज्ञानभेदेन प्रपञ्चभेदकल्पने गोरवात्‌। एकाज्ञानस्य उच्छेदक्षणे 
pee न्ड द्वितीयक्षणे विद्यमाचाज्ञानानां परिणामः प्रपञ्चान्तरं जायते । एवञ्च एकस्मिन्‌ 
्पश्चोच्छेदक्षणे केनापि प्रपञ्चो नोपलभ्यते इति स्वीक्रियते उक्तलाघवानुरोधात्‌ | न च भयन्मतेऽपि 
तत्तदज्ञानव्यक्तिभि: क्रमेण नानाप्रपञचोत्पत्तिस्वीकारेण न लाघवमिति वाच्यम्‌ | शतादिसंख्यपुरुंषाणां 
युगपत्‌ मुक्तिस्थले शतादज्ञानव्यक्तीनां युगपन्नाशेन तावदज्ञानभेदेऽपि प्रपञ्चमेदाभावात्‌ | युगपन्नाना- 
अपञ्चस्वीकारे युगपदृत्पन्ननानाकाशादिषु नानापुरुषैः युगपदनुभूयमानानन्तसंयोगादिव्यक्तिकल्पने 
गौरवाच्चेति चेन्न । सृष्टिप्रलयवाक्यैस्तावत्‌ परिमितप्रलयकालोत्तरमाकाह[दीनां क्रमेण ` सृष्टिवोधनात्‌ 
युगपदेवाकाशादिसवंप्पञ्चोत्पत्तो मानाभावात्‌ | तत्तदसाधारणकारणसमवधानं विना उक्तद्वितीयक्षणे 
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उपलभ्गमानसवंकार्योत्पत््यसम्भवात्‌ । तत्तदसाधारणकारणानां हेतुह्देतुमड्भादापन्नानामनपेक्षणे 
चानेकक्षणेषु तत्तत्कार्योपलम्भापलापापत्तेः | न हि क्रियोत्पत्तिद्वितीयक्षणे प्रपञ्चोच्छेदे विभागाद्युत्पत्ति- 
स्सम्भवति | किञ्च जीवस्य जगदुपादानत्वबोधिका-- 


पुरत्रये क्रीडति यस्तु जीवस्ततस्तु जातं सकलं विचित्रम्‌ । 


इत्यादिश्रुतिः, अज्ञानस्य तद्रोधिका 'मायां तु प्रकृति विद्यात्‌ ( सृष्ट्वा प्रविश्य ) अमूढो मूढ 
इव व्यवहरन्नास्ते माययेवेति श्रुतिश्च । एकवचनान्तानां जीवमायामूढपदानां स्वारस्यात्‌ एकेक- 
जीवस्याज्ञानस्य च जीवाज्ञानान्तरनिरपेक्षोपादानत्वं बोधयति । त्वत्पक्षे तु तद्वाधस्स्यात्‌। तथा च 
साधूक्तं-'प्रतिजीवं प्रपञ्चमेद' इति | पुरत्रये-विराट्हिरण्यगर्भाव्याकृतरूपे | नन्वेवं (यो घटो मया 
दृष्ट: स एव त्वये'ति प्रत्यभिज्ञा न स्यात्‌ तत्राह-प्रत्यभिज्ञेति। सादृश्यादिति । इृष्टत्वरूपासाधारण- 
धमंविषयकात्‌ त्वदृहृष्टो मद्हृष्ट इत्याकारकेत्यर्थंः | त्वद्हृषटव्यक्त्यभे दस्य मद्हष्टव्यक्तावभावेऽपि 
मदीयप्रपञ्चान्तगंतस्य मया कल्पितस्य व्यावहारिकस्य मद्हृष्टव्यक्तिनिष्ठस्य त्वद्हृष्टत्वस्य उक्तः 
प्रत्यभिज्ञाविषयता | यद्यपि मद्षष्टत्वं ताहशं मद्दृष्टव्यक्तावेव वर्तते, न तु meee, तथापि 
त्वद्हष्टतात्वस्य त्वद्हष्टत्वे त्वत्कल्पिते सत्त्वात्‌ एकजातीयस्य त्वद्दृष्टत्वस्य साहृद्यत्वसम्भवः | 
न हि घटादिरिव घटत्वादिरपि जीवभेदेन भिन्नम्‌, येन त्वद्हष्टतात्वमपि तथा स्यात्‌ | साहश्यप्रत्यय- 
बलेन हि जातिमात्रं सवंजीचज्ञेयमेकमेव स्वीक्रियते | तथा च त्वरद्हष्टतायाः त्वदूहष्ट वृत्तिरूपादि- 
स्वरूपत्वेन तद्वृत्तिजातिविशेषस्येव त्वदुहृष्टतात्वरूपत्वेन तद्घटितं weal न च तथापि 
'त्वदीयत्वद्‌हृष्टवृत्तिरूपादिजातीयरूपवान्‌ मद्हृष्ट' इति ज्ञानासम्भवः, अन्यहृष्टस्य अन्येन ज्ञातुम- 
शक्यत्वादिति वाच्यस्‌ | तथाऽपि वस्तुगत्या त्वद्हष्टरूप वृत्तिजातिविषयाकारस्य ज्ञानस्य सम्भवेन 
तस्येव प्रकृते प्रत्यभिज्ञापदार्थंत्वात्‌ | एवञ्च तत्त्वज्ञानं स्वाश्रयजीवमात्रहृर्यस्येवोच्छेदकं न तु जाते: | 


अथवा 


येयं गङ्गा नरेस्सेव्या सेव्यते सा सुरादिभिः | 
सर्वेषां पावनी सेका प्रयच्छति परं पदम्‌ ॥ 


इत्यादिपुराणादिवाक्यमूलाषंप्रत्यभिन्ञवात्र प्रत्यसिज्ञापदा्थंः। आषंज्ञानस्य देवनरादिदृष्टगज्भादि- 
रूपसजातीयरूपवतीयं गङ्गेत्याकारस्य सवंजीवीयप्रपश्चग्राहकत्वात्‌ | वस्तुतस्तु सवंजीवाज्ञानजन्य- 
नानागङ्गादीनां सवंजीवग्राह्मत्वेशप न क्षति: | एकस्य तत्त्वज्ञानेनापरस्य प्रपश्चानुच्छेद इत्येतदर्थमेव 
प्रपञ्चभेदस्वीकारात्‌ । तथा च त्वद्दृष्टस्यापि मम ग्रहणात्‌ ऐक्यप्रत्यभिज्ञा सम्भवत्येव प्रत्यभिज्ञा 
चेत्यादिमूल तु 'पुर्व॑ंदिने मुक्तो यः पुरुषः तद॒हृष्टों घट इदानीं मया दृष्ट' इत्यादिधियः साहृ्यविषय- 
HAI । तत्र तद्दृष्टस्य इदानीमभावेन मद्हृष्टे तदेक्यविषयत्वासम्भवात्‌। यद्यपि जीवनिष्ठा- 
ज्ञानविषयब्नह्मोपादानकं जगत्‌, अविद्या तु प्रमातृदोषविधया जगतो निमित्तकारणम्‌, न तूपादानम्‌, 
बरह्मनिष्ठजगतो व्यधिकरणत्वात्‌, न हि शरावादिनिष्ठदुरधादेः घटादिनिष्ठदध्यादिरूपपरिणामः सम्भव- 
तीति कल्पतर्वादौ वाचस्पत्याशयो वर्णित: तथापि मायोपादानत्वज्ञापिकायाः 'त्रयमप्येततु सुषुप्त 
स्वप्नं मायामात्रम्‌, मायां तु प्रकृतिमि'त्यादिश्रतेः स्वारस्यात्‌, जीवोपादानत१परतरया[प वाचस्पति- 
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` २६२ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


ईश्वरस्य च सम्रपश्चजीवाविद्याधिष्ठानलेन कारणलोपचारादिति | . अयमेव 
चावच्छेदवादः | 


अज्ञानोपहितं बिम्बचेतन्यमीश्वरः, अज्ञानप्रतिबिम्ब्चैतन्य जीव इति वा, 
अज्ञानानुपहितं शुद्चैतन्यमीश्वरः अन्ञानोपहितं जीव .इति ar ged वेदान्तसिद्धान्तः 
एकजीववादाख्य: | इममेव दृष्टिसृश्विदमाचक्षते | अरिश्च पक्षे जीव एव स्वाज्ञानवशात्‌ 


वाक्यानां नेतु शक्यत्वात्‌ जीवोपादानत्वश्नुतेश्च जीवोपादानत्वमुक्तम्‌ | एवञ्चाज्ञानाविषयस्यापि 
जीवस्य परिणामिकारणाज्ञानाश्रयत्वादेव उपादानत्वं न विरुद्धम्‌ । ब्रह्मणश्चानुपादानत्वेऽपि तज्ज्ञान- 
मेवाज्ञाननिव्तंकम्‌, समानविषययोरेव ज्ञानाज्ञानयोः नाश्यनाशकभावस्य क्लुप्तत्वात्‌ | 'इदं रजतमि'- 
त्यादिञ्रमस्थलेषपि पल्लवाविद्यापरिणामरजतादुपादानत्वमुक्ताविद्याश्रयत्वात्‌॒ जीव एव । तस्येव 
शुक्त्याद्युपादानत्वात्‌ शुक्त्याद्वच्छेदेन जीवगतरजतादिप्रतीतिः उक्ताविद्यायाः शुक्त्याद्यवच्छिन्न- 
चिद्विषयकत्वात्‌ ताहशज्ञाननाव्यत्वस्‌ | ईदवरस्येत्यादि। जीवो न जगदुपादानस्‌ किन्तु ईश्वर 
इत्यादिशास्त्रीयवाक्येष उपादानपदमुपादानभूतजीवनिष्ठाविद्याविषयपरमित्यर्थः | 'यतो वा इमामि 
भूतानि जायन्ते? इत्यादिश्रुतिस्तु ब्रह्मणः जगत्कारणत्वं बोधयन्ती जीवन्रह्माभेदपरा इति बोध्यम्‌ | 
सवबच्छेदवाद इति । 


घटसंवृतमाकाशं नीयमाने घटे यथा। 
घटो नीयेत नाकाशं तद्वज्जीवो नभोपमः ॥ 


इत्यादिश्रुतयो जीवस्यावच्छिन्नरूपत्वबोधिकाः। 


मुख्यवेदान्तसिद्धान्तः 


अज्ञानोपहितमित्यादि । जीवोपाधौ मनो न निवेश्यते, हस्तपादाद्यवच्छिन्नानामिव मनो- 
वच्छिन्नानां भेदेऽपि जीवभेदास्वीकारात्‌ | परन्तु अज्ञानमेवोपाधि: | तस्य चेकत्वमेव, लाघवात्‌ | 
'मायान्तु प्रकृतिम'जामेकामि त्यादिश्वुतिसिद्धेकवचना दिति भावः | अज्ञानानुपहितमिति । अज्ञानोप- 
हितात्‌ भिन्नमित्यर्थः | नन्वीश्वरस्याज्ञानानुपहितत्वे प्रपञ्चमध्ये अवस्थानं न स्यात्‌, तथा च 
A पृथिव्यां तिष्ठन्ति तिश्रुतिविरोधस्स्यादिति विम्वप्रतिबिम्बरूपेश्वरजीववादिभिः व्रिवरणकारेर- 


हेतुत्वात्‌, मायाविकतुवेन्द्रजालादौ तथा इष्टत्वात्‌ | जीवस्य जगदुपादानत्वे तु तन्न कल्प्यम्‌ 
स्वापादिरूपकार्य प्रति तदहेतुत्वस्य ४ टत्वात्‌, तथा च लाघवात्‌ जीवस्येव जगदुपादानत्वमित्याशये- 
नाह--अस्मिश्चेत्यादि । स्वाज्ञानवशात्‌-स्वं प्रति आवारकं यदज्ञानं तद्दशात | जीव एव उपादानं 
निमित्तं कर्ता च, नेशः; उक्तरीत्या गौरवादिति भाव: । इृद्यमज्ञानतत्मयुक्‍तं 
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प्रथमरलोक: 


जगदुपादानं निमित्तं च | cet सवे प्रातीतिकम्‌ | देहभेदाच जीवभेदभ्रान्तिः | एकस्यैव 
च स्वकल्पितशुरुशास्तरदयुपद'हितश्रवणमननादिदाढर्थादात्मसाक्षात्कारे सति मोक्षः | 
शुकादीनां च सोक्षश्रवणं त्वर्थवाद:। महावाक्ये च तत्पदमनन्तसत्यादिपदवदज्ञानानु- 
पहितचेतन्यस्य लक्षणयोपस्थापकमित्याद्या अवान्तरभेदाः स्वयमूहनीयाः | 


ननु वस्तुनि विकल्पासम्भवात्‌ कथं परस्परविरुद्धमतप्रामाण्यम्‌, तस्मात्‌ किमत्र 
हेयं किसपादेयमिति चेन्न | क एवमाह ? वस्तुनि विकल्पो न सम्भवतीति | स्थाणुर्वा 
पुरुषो वा राक्षसो वेत्यादिविकल्पस्य वस्तुन्यपि दर्शनात्‌ । अतात्तिकी सा कल्पना 
पुरुषबुद्धिप्मवा इयं तु शास्त्रीया जीवेश्वरविभागादिव्यवस्थेति चेत्‌ । नूनमतिमेषावी 
भवान्‌ । अद्वितीयात्मतच्चं हि प्रधानं फलवत््वादज्ञातत्वाच्च प्रमेयं शास्त्रस्य । जीवे- 
इवरविभागादिकल्पनास्तु पुरुषबुद्धिप्रभवा अपि शास्त्रेणानूधन्ते, तस्वज्ञानोपयोगित्वात्‌, 
'फलवत्सन्निधावफलं तदङ्गमिति न्यायात्‌, भ्रमसिद्धस्यापि श्रुत्याऽनुचाद्सम्भवात्‌ | एतेन 
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प्रातीतिकं यदा यदा विद्यते, तदाऽवशयं ज्ञायते। साक्षिस्वरूपेण जीवेन स्वनिष्ठं सवं विद्यमानतादशायाँ 
प्रकाश्यते, न तु तत्रावरणं तद्धञ्ञकमनोवृत्तिर्वा कल्प्यते, गौरवादिति भावः | देहमेदादित्यादि । 
देहावच्छिन्नानां भेदेऽपि अविद्यावच्छिन्नरूपेण जीवैक्यं न विरुद्धमिति भावः। अर्थवादः-श्रवणा- 
देविधेयस्य स्तुतिः । ननु 'तत्त्वमसी'ति वाक्यें तत्पदं न प्रक्रान्तेशपरम्‌, 'तत्तेजोऽसृजते'यादिपुवं- 
वाक्येन जगत्कारणजीवस्येव प्क्रन्तत्वेनासङ्गतेः, तथा च श्रुतिविरुद्धोऽयं पक्षः तत्राह--सत्यादि- 
पदवदिति । यथा सत्यादिपदं जगत्कारणत्वादिप्रक्रान्तरूपमनुपस्थाप्य लक्षणया शुद्धोपस्थापक तथा 
तत्पदमपि। द्वारम्‌ तु सत्यादिपदेषु सत्यत्वादिविशिष्टोपस्थितिः, तत्पदे तु युगपत्सवंज्ञरूप- 
्रसिद्धार्थोपस्थितिरिति भाव: | ननु 'यस्स्ंज्ञस्सवं विद्यस्य ज्ञानमयं तपस्तस्मादेतद्‌ब्रह्म नाम रूप- 
मन्नञ्च जायत' इति श्रुत्या जगत्कारणे जीवे सकंज्ञत्वबोधानुपपत्तिः | तत्राह--इत्यादीति । THT 
सर्वविषयवज्ञानवत्त्वमात्र॑ं विवक्षितम्‌, न तु युगपत्‌ सर्वज्ञानवत्त्वम, तथा च जीवस्यापि क्रमेण 
तत्सम्भवान्न दोषः। अथवा युगपत्सवंज्ञाभेदो जीवे उक्तश्रत्या बोध्यते, 'यतो वेत्यादिश्रुतिः 
ब्रदिति भावः | 


वस्तुनि-पुरुषप्रयत्नानिष्पाद्ये, विकल्पासम्भवात्‌-विरुद्धपक्षद्वयबोधकवाक्ययोः प्रामाण्या- 
सम्भवातु । प्रयत्नसाध्ये विरुद्धनानापक्षबोधकयोरनुष्ठानपरत्वसम्भवेन कालभेदेन तद्वोधनात्‌ प्रामाण्य 
सम्भवः न तथाभूतवाक्ययोरिति भावः । अतथाभूतवाक्ययोः प्रामाण्यासम्भवेऽपि विचित्ररुचिनाना- 
पुरुषीयनानाविधकल्पनानुवादकत्वमिति सिद्धान्तयितु' दृष्टान्तमाह--क एवमाहेत्यादि। शास्त्रीया 
तत्त्वावेदकशास्त्रतात्पर्याधीना । प्रघानम्‌-इतरप्रतिपादनोपकायं्रतिपत्तिकम्‌ । तदङ्ग- तदुपकार- 
कस्‌ । श्रमसिद्धस्य-स्वाप्तप्रपञ्चस्य । श्रुत्या-स्वप्नबोधकश्षुत्या । एतेन । अद्वेतज्ञानस्य परमः 
पुरुषाथंसाधनत्वाज्ञातविषयकत्वादिरूपबलवत्त्वसम्भवेन | ननु प्रत्यक्षादिप्रमाणानां सन्मात्रांश इव 
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ह्वैतब्चानेनाद्वैतज्ञानस्य बाधो निरस्तः। घटादिदैतज्ञानस्यापि अट्वैतसन्मात्रांशे अज्ञाते 
ग्रामाण्याभ्युपगमाच्च ज्ञानाज्ञानयोस्समानाश्रयविषयत्वनियमात्‌ । 
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घटाद्य॑ंशे5पि प्रामाण्यं स्यात्‌, तथा च कथमद्वेतज्ञानं बलवत्तत्राहं--घटादीत्यादि । सन्मात्रांशे न तुः 


धटाद्यंशे | ननु घटादेरज्ञातत्वाभावेऽपि घटं पश्यामीत्यादिप्रतीत्या चाक्षुषादिविषयत्वसम्भवात्तदंशे 
प्रामाण्यं सम्भवति तत्राह- ज्ञानेत्यादि । तथा च चाक्षुषादिवुत्ते: समानविषयकाज्ञाननिवतंकत्वानु- 
रोधेनाज्ञात चिद्विषयत्वेऽपि घटादिविषयकत्वे मानाभावः। घटं पश्यामीति साक्षिधीस्तु घटावच्छिन्न- 
चिद्विषयकचाक्षुषादि विषयीकुवंन्ती चाक्षुषादिवृत्तः विषयतावच्छेदकत्वेन घटादिकं भासय- 
तीति भावः। 


ननु 'घटं न जानामी'ति साक्षिधिया घटादेरप्यज्ञानविषयत्वावगाहनात्‌ चाक्षुषादिवृत्ति- 
विषयत्वेनेव घटादिकं गृह्यते साक्षिणा, न त्ववच्छेदकत्वेन तत्राह--जडे चेत्यादि । अज्ञानेति । अज्ञान- 
विषयत्वेत्यथे: | घटाद्यवच्छेदेन चितस्स्फुरणवारणाय घटाद्यवच्छेदेन चित्यज्ञानविषयताऽवश्यङ्कूल्प्या, 
अतस्तदवच्छेदकत्वेनेव घटादीनामस्फुरणोपपत्तौ तेष्वज्ञानविषयतान्तरकल्पने गौरवम्‌ | नच 
घटाद्युपहितचेतन्यानि केवलचितो भिन्नानि न वा ? आद्ये तेष्वज्ञानविषयत्वानि घटादिषु तदवच्छेद- 
कत्वानि कल्पनीयानीति तदपेक्षया घटादिष्वज्ञानविषयत्वानां कल्पनैव लघीयसी, द्वितीये घटाद्य- 
वच्छेदेन स्फुरणं घटादिविशेषितचिद्रूपे संशयाद्यमाव:, तद्वारणं च तस्मित्ञज्ञानविषयत्वास्वीकारे$पि 
घटादावज्ञानविषयत्वानां स्वीकारेण निर्वहतीति वाच्यम्‌ | आद्ये घटादाववच्छेदकत्वानामकल्पनाद- 
ज्ञातचित्तादात्म्यादेव तत्राज्ञातत्वव्यवहारात्‌। न च विनिगमकाभावः घटादावज्ञातत्वस्वीकारेऽपि 
अज्ञातघटादितादात्म्येन तदुपहितचित्यज्ञातत्वव्यवह।रसम्भवादिति वाच्यम्‌ । चित्यज्ञातत्वस्त्रीकारे 
हि अज्ञातत्वशून्यचिद्रूपमपरोक्षत्वं वाच्यम्‌, घत्ञादौ तत्स्वीकारे तु नापरोक्षत्वं तथा घटाद्याकारवृत्त्य- 
भावकालेऽपि घटादेरपरोक्षत्वापत्तेः; किन्तु अज्ञातत्वशून्योपहितत्वविशिष्टचिद्रूपम्‌, तथा च गौरवम्‌ | 
ने चाज्ञातत्वशून्यत्वमेव तदिति वाच्यम्‌ | अलीकस्यापि तदापत्तेः। न चाभानापादकाज्ञातत्वम्‌ 
अलीके सदाऽस्त्येवेति वाच्यम्‌ | साक्ष्यसम्बन्धादेव तत्राभानोपपत्तौ अज्ञातत्वास्ीकारात्‌। न च 
अज्ञातत्वशून्यं यतु घटादि तत्तत्स्वरूपमेव तदिति वाच्यम्‌। 'घटोऽपरोक्षः पटोऽपरोक्ष' इति प्रतीतेः 
एकापरोक्षतात्वव्यक्तिविषयत्वात्‌ । अज्ञातत्वशून्यचित्त्वस्येव ताहशव्यक्तित्वात्‌, घटाद्युपादानक- 
रृत््यादौ घटाद्यपरोक्षतानां तेन रूपेणेककारणत्वस्य मन्मते सम्भवाच्च । एवं पूर्वोक्तयुक्तें: द्वितीय- 
पक्षेऽपि न घटादावज्ञानविषयत्वम्‌ | नन्वज्ञातत्वशून्य- चेतन्यं द्वितीयपक्षे ब्रह्मज्ञानोत्तरमपि अप्रसिद्धम, 
तदापि घटं न जानामीति प्रत्ययेन चितः अज्ञातत्दशून्यत्वाभावात, तथा च तदापि घटाद्याकःर- 
वृत्तिकाले घटं साक्षात्करोमीति व्यवहारो न स्यादिति चेन्न । द्वितीयपक्षे ‘ae साक्षात्करोमी'- 
त्यादौ 'घठाद्यवच्छिन्नेनाज्ञानविषयत्वेन शून्यं चेतन्यं साक्षात्करोमी'ति व्यवह्रियते | तथा च घटाद्या- 
कारवृत्तिकाले घटाद्यवच्छिन्नस्थाज्ञानविषयत्वस्यापसरणात्‌ 'घटं साक्षात्करोमी'ति व्यवहारः एवं च 
आद्यपक्ष अज्ञातत्वशूत्यचिति तादात्म्यस्य दितीयाथंस्यान्वय:, द्वितीयपक्षे तु अज्ञातत्वे अवच्छिन्नत्वस्य 
्वितीयार्थस्येति विवेक; । आख्यातस्य तदनुकूलव्यापारोऽथंः | . 
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ननु द्वितीयपक्षो नोपपद्यते, अज्ञातत्वसामान्याभाववच्चितः साक्षात्करोत्यरथंत्वेन घटाद्य- 
वच्छिन्नाज्ञातत्वाभावव च्चितस्साक्षात्करोतिना बोधासम्भवात्‌ | एवम्‌ 'इदं सुखं साक्षात्करोमी'ति धीने 
स्यात्‌, एतत्सुखावच्छिन्नस्याज्ञानविषयत्वस्याप्रसिद्धया तदभाववच्चितोऽपयप्रसिद्धे: । न च घटाद्यवच्छि- 
स्विषयत्वीयविशेषणतासम्बन्ध्ेनाज्ञानविषयत्वस्याभावो बुध्यते, यदर्थबोधकपदोत्तरं द्वितीयासमभि- 
व्याहृतः साक्षात्करोतिस्तदवच्छिन्नविषयत्वीयविशेषणतासम्बन्धभानस्य व्युत्पत्तिसिद्धत्वादिति- 
24:11 । Ras भान एव समभिव्याहारस्य नियामकत्वेन पदार्थबोधे तस्यानियामक- 
त्वादिति चेत्‌ | 


अत्रोच्यते | द्वितीयपक्षे अज्ञातत्वे अभावे चिति च साक्षात्करोतेरशाक्तित्रयस्वीकारात्‌, 
अज्ञातत्वे च घटाद्यवच्छिननत्वस्यात्वयेन घटाद्यव च्छिन्नाज्ञातत्वस्येवाभावेऽन्व येन तादृशाभावस्य 
च चित्यन्वयेन विदिष्टचिद्रोधसम्भवः । चितस्तु तद्वथक्तित्वेनेव शक्यता शान्दधीयविशेष्यता 
च, तेन शाम्दधीविशेष्यतायाः किञ्चिदवच्छिन्नत्वनियमेऽपि न दोषः। अथवा चिन्निष्ठविशेषणता- 
सम्बन्धेनाभ।ववदेव द्वितीयं शक्यम्‌। तृतीयं तु नाभ्युपेयते। अभावस्य तु पदार्थेकदेशत्वेऽपि 
ससम्बन्धिकत्वात्‌ तत्राज्ञातत्वान्वयेऽपि न दोषः | "एतत्सुखं साक्षात्करोमी त्यादौ तु नाप्रसिद्धिः | 
सुखमात्रे नित्यत्वादिश्रमहेतुत्वज्ञानविषयत्वस्य सवंसुखाव च्छिन्नस्य प्रसिद्धत्वात्‌ | ब्रह्म साक्षात्करोमि' 
इत्यादौ तु न ब्रह्माव च्छिननत्व स्याज्ञानविषयतायां भानम्‌, अप्रसिद्धत्वातु | नाप्याधेयत्वस्य द्वितीयाथे- 
तया ब्रह्मवृत्त्यज्ञातत्वशून्यितो भानम्‌। ब्रह्वज्ञानोत्तरमपि घटाद्यवच्चछिन्नस्याज्ञातत्वस्य ब्रह्मचिति 
सत्त्वेन ताहशचितोःप्रसिद्धे: । किन्तु ब्रह्मवृत्त्यज्ञातत्वस्यानवच्छिन्नविषयत्वीयविशेषणतासम्बन्धेन 
यो$भावस्तऱद्वानस्‌ । आधेयत्वं तु द्वितीयया लभ्यते | ब्रह्मपदसमभिव्याहारस्य च तत्सम्बन्धभान- 
नियामकत्वात्‌ । 'घटं साक्षात्करोमि'इत्पादौ तु नोक्तसम्बन्धेनाभावभानम्‌। दृर्यवाचकपदसमभिव्याहृत- 
द्वितीयाया एवावच्छिन्नत्वा्थंकतया न 'ब्रह्म साक्षात्करोमी त्यादौ द्वितीययाऽवच्छिन्नत्वबोधः | 


वस्तुतस्तु साक्षात्करोतेस्सकमंकत्वात्‌ प्रयोजकेऽपि शक्तिः | तथा च 'घटं साक्षात्करोमी'त्यादौ 
घटाद्यव च्छिन्नाऽज्ञातत्वस्य योऽभावः, तत्प्रयोजकविरिष्टचिद्रोधः | अवच्छिन्नत्वं च अवच्छेदकता- 
सम्बन्धेनाधेयत्वस्‌, 'ग्रामं गच्छती'यादौ द्वितीययाऽऽधेयत्वबोधात्‌ | अथवा अञज्ञातत्वाभावप्रयोजक- 
विशिष्टचित्येकेव शक्तिः । न चेवं ब्रह्वासाक्षात्कारपुवंमपि बरहम साक्षात्करोमि' इति धीस्स्यात्‌, घटाद्याकार- 
वृत्तिकाले घटाद्यवच्छेदेन ब्रह्मवृ्तेरज्ञातत्वाभावस्यानुभवात्‌ । एकश क्तिपक्षे हि नानवच्छिन्नविषयत्वीय- 
विशेषणतासम्बन्धेनाज्ञानविषयत्वस्याभावो बुध्यते, येन तस्य व्याप्यवृत्तितया घटाद्यवच्छिन्नता 
न स्यादिति वाच्यम्‌ | अनवच्छिननस्याज्ञानविषयत्वस्य ब्रह्मणि व्याप्यवृत्तितया तत्सत्त्वे ताइशा- 
भावस्यासम्भवातु | न चेवं 'घटं साक्षात्करोमी' त्यादौ अज्ञातत्वाभावस्य ब्रह्वाज्ञानपुवै घटाद्यवच्छिन्न- 
तया धनं स्पादिति वाच्यम्‌। ताइस्वुदधेरेतत्कल्पेऽनुपपत्नत्वेऽपि 'घटं साक्षात्करोमी त्यादौ अज्ञानः 
विषयतावच्छेदकत्वाभावप्रयोजकविरिष्टचिति शक्त्यन्तरस्वीकारेण तद्धीसम्भवात्‌ | 'ब्रह्म साक्षात्करो- 
मी'त्यादावेव विषयतामात्रसम्बन्धेनाभावघटितशक्यारथंसम्भवात्‌ । न च ब्रह्मज्ञानपु्वं घटाद्याकार- 
वृत्तिकाछे घटादवच्छेदेनाज्ञानविषयत्वाभावस्य ब्रह्मणि सत्त्वात्‌ 'ब्रह्म साक्षात्करोमी'ति धीस्स्यादिति 
वाच्यस्‌ | अनवच्चिननस्याज्ञातत्वस्य ब्रह्मणि सत्त्वे घटाद्यवच्छेदेनाज्ञातत्वसामान्याभावो नास्तीत्यस्य 
पुवं मे वावेदितत्वात्‌ | 
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२६६ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 
तत्राप्यज्ञानव्यवहारोपपत्तः | सर्वश्रमाणानां चाज्ञातज्ञापकत्वेनेव प्रामाण्यात्‌ । अन्यथा 


्रह्मघटादेरन्वयः, चटाद्यवच्छिन्नचिति घटादेरिव वृत्तिविषयत्वोपहितब्रह्मचिति ब्रह्मणस्तादात्म्य- 
सत्त्वात्‌ । अत एव फलवत्वेन बुध्यमाना निदेव ज्ञानकमं तत्तादात्म्यात्‌ घटादिकं तथा व्यवह्रियते, 
जानात्यथें तु असत्त्वापादकमेवाज्ञा निवेश्यम्‌, अधिकं त्वग्रे वक्ष्यते | तस्मात्‌ घटावच्छिन्नचितां 
केवलचिदनत्यत्वेऽपि न काप्यनुपपत्तिः | अज्ञानस्य पूर्णानन्दनिष्ठविषयतान्या या विषयता तदवच्छेदक- 
त्वानां घटादौ स्वीकारे. तेषामेव घटाद्याकारवृत्तिनाश्यत्वम्‌। तथा च वृत्तिकाले घटादीनामज्ञान- 
ब्िषयतानवच्छेदकत्वात्‌ उक्तरीत्या “घट साक्षात्करोमी'ति धीसम्भवः। यदि, तु सम्बन्धिनाशे 
सम्बन्धस्य सत्त्वासम्भवात्‌ ब्रह्मज्ञानोत्तरं ब्रह्मनिष्ठस्याज्ञानस्य तद्विषयत्वस्य च नाशे तदवच्छेदकत्वाना- 
अपि नाशात्‌ घटादौ वृत्त्यभावकाले साक्षात्करोमीत्यादिव्यवहारापत्तेः, उक्तावच्छेदकत्वानामावरण- 


चिन्त्यते, तदाप्यज्ञानस्य पूर्णानन्दनिष्ठानवच्छिन्नविषयत्वमेव ब्रह्मज्ञाननाइयम । . 


अज्ञानं तु चरमेणेव ब्रह्मज्ञानेन नाव्यम्‌, न तु प्रारब्धभोगकालीनेनेति स्वीक्रियते । अथवा अज्ञान- 
नानात्वपक्षमवलम्ब्याज्ञानानामेव वृत्तिनाश्यता स्वीक्रियते। तस्मादेकाज्ञानपक्षे घटाद्यवच्छिन्नचितां 
केवळचिदन्यत्वे तासु पूर्णानन्दे च अनवच्छिन्नान्येवाज्ञानविषयत्वानि। तासां तदनन्यत्वे तु एकस्येवा- 
ज्ञानस्य एकविषयता पूर्णातन्दनिष्ठ स्वीक्रियते, अन्यासां तु विषयतानां घटादाववच्छेदकत्वानि | नाना- 
ज्ञानपक्षे पल्लवाज्ञानानां विषयतावच्छेदकत्वानि घटादिषु स्वीक्रियन्ते, न तु विषयत्वम्‌, प्रामाणाभावात्‌। 
चिश्रि्ठेनेवाज्ञानविषयत्वेन तेषु न भातीति व्यवहारसम्भवेन 9. जनाभावाच्चेति भावः । नन्वास्तां 
चित एवाज्ञातत्वम्‌, प्रमेयत्वं तु घटादेरेव, घटादिविषयिकयेव प्रमया घटाद्यवच्छिन्नचिद्िषयकाज्ञान- 
नाशस्य सम्भवात्‌ तत्राह--सर्वे ति। स्मृतिभ्रामाण्यवा रणायाज्ञातविषयकत्वघटितं प्रामाण्यमिति भाव: | 


प्रमालक्षणनिष्कषंः 


ननु कथसज्ञातज्ञापकत्वेन स्मुतेर्वारणस्‌, तज्जनकसंस्कारंस्यानुद्रोधकाले स्मृतिपूर्व 
तद्विषयेऽपि अज्ञातत्वसम्भवात्‌, अज्ञातत्वाभावे तत्र ्रमस्यानुभवसिद्धस्यातुपपत्तेरिति चेन्न; स्वकरणस्य 
यो व्यापारः तदुत्त्सत्त्यवप्रवहितपूर्वक्षणे स्वकरणाधिकरणक्षणे वा यदज्ञातं व्यवहारकाले चाबाधितं 
येव प्रमात्वर्पत्वात्‌, स्मृती तदभावात्‌, समानविषयकनिशचयरूपस्य तत्करणस्याधि- 

करणक्षणे तद्व्थापाररूपसंस्कारस्य उत्पत्त्यव्यवहितपुर्वक्षणे वा. तद्विषयस्याज्ञातत्वासम्भवात्‌ | 
“अथ ज्ञानान्तरेण योऽर्थो यस्मिन्‌ क्षणे गृहीतः, तदव्यवहितोत्तरक्षणोत्पन्नस्य तदर्थंज्ञानस्य 
तदथव्यवंस्थापकत्वं न स्यात्‌ | तदर्थेविपरीतवुद्धयनुत्पादप्रयोजकत्वरूपस्य तदर्थव्यवस्थापकत्वस्य 
तद्थंविपरीतबुद्धंुत्यादकाज्ञाननिवतंकज्ञानेष्वेव सत्त्वात्‌, ज्ञानान्तरगृहीते चाज्ञानाभावेन तद्विषय- 
को्तज्ञानस्याज्ञानानिवतंकत्वात्‌ । तथा चोक्तज्ञानस्य प्रमात्ववारणाय स्वोत्पत्त्यव्यवहितपुर्वक्षणे 
यदज्ञातं तद्घटितमेव प्रमात्वम्‌, न तु स्वकरणादिघटितमिति चेन्न। स्मृतौ प्रमात्वस्यावस्य- 
वारणीयत्वेन स्वकरणादिघटितत्वस्यापि आवश्यकत्वात्‌ | स्मृतिहि सर्वाऽप्यविद्यावृत्तित्वेन भ्रम इति 


१. अवच्छिन्नस्यान्यत्वपक्षे तत्र अज्ञातत्वसामान्यामावसम्मवात्‌ घटज्ञानकाले ब्रह्म साक्षात्करोमीति 
प्रत्ययापत्ति: | चिदन्यत्वपक्षे इति-पाठान्तरम्‌ । 
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प्रथमदलोक: 


वेदान्तसिद्धान्त: | ननु कथमेतदुपपद्यते ?, उच्यते | गृहीतग्रहणस्वभावा स्मृतिरि'त्यध्यासलक्षणे 
वाचस्पत्युक्ते: स्मृतिमात्रस्य ज्ञातत्वविशिष्टविषयकत्वात्‌ ज्ञातत्वस्य प्रकृते पुवंगुहीतप्रमाविषय- 
स्वविषयस्मृत्या ग्रहणात्‌, भ्रमविषयत्वेन मिथ्यात्वपयवसितेन 
स्वविषयग्राहिण्या: स्मृतेअ्र॑मत्वावश्यकत्वात्‌ | न च प्रमाविषयत्वेन स्वविषयग्राहिण्या: स्मृतेः 
भ्रंमत्वे मानाभावेन न स्मृतिसामान्यस्य भ्रमत्वं युक्तस्‌, युक्तत्वेऽनुमित्यादावपि क्वचित्‌ 
श्रमविषयत्वेन स्वविषयग्राहकत्वसम्भवेनानुमित्यादिसामान्यस्य भ्रमत्वं स्यादिति वाच्यस्‌ । 
अचुमित्यादिसामान्यस्य भ्रमत्वे लाघवात्‌ परामशादिरेव तत्र दोषविधया हेतुत्वापत्त्या दोषजन्यत्व- 
निश्चयेन न तत््रामाण्यं साक्षिणा लिङ्गादिना वा गृह्यते, न हि दोषजन्यत्वेन निश्चिते भ्रमादौ 
तद्ग्रह इति वक्ष्यते | सतत प्रवृत्त्यादेस्ततो जायमानस्यापलापापत्ति: | स्मृतिसामान्यस्य भ्रमत्वे 
ठु संस्कारत्वेन स्मृतिरूपश्रमहेतुदोषत्वसिद्धया संस्काररूपदोषजन्यत्वस्य निइचये5पि प्रमितविषयकत्वेन 
लिङ्गेन प्रमात्वानुमानसम्भवः | न च दोषजन्यस्य प्रमात्वं तद्विषयदोषस्य च प्रमितत्वं न सम्भवः 
तीति वाच्यस्‌। अविद्यावृत्तित्वेन दोषजन्यत्वेऽपि तद्विषये भिथ्यात्वानिञ्चयेन वक्ष्यमाणस्य प्रवृत्त्युप- 
युक्तप्रमात्वस्य दोषजन्याविद्यावृत्तो बाधानवतारदशायां सम्भवात्‌ । न च प्रवृत््युपधायकानुमित्यादौ 
प्रमितविषयकत्वं नियमेन गृह्यते, स्मृतौ तु साक्षिणेव तद्गृह्यते । स्मृतिजनकञ्ञानं हि पुर्व प्रमात्वेन 
साक्षिणा भ्रम॒त्वेन लिङ्गादिना च गृह्यते। तथा च तद्विषयस्य प्रमितत्वेन मिथ्यात्वे वा निश्चितः 
त्वात्‌ स्मृतेरपि ताइशविरिष्टविषयकत्वात्‌ तद्ग्राहकेण तथेव तद्ग्रहणम्‌ | ज्ञानस्यावदयृवेद्यत्वमते 
मृतेगृंहीतग्रहणत्वं सुतरामुपपद्चते। तस्मात्‌ स्मृतिसामान्यस्य गृहीतग्रहणस्वभावत्वेन उक्तरीत्या 
श्रमत्वजातिविशिष्टरूपाविद्यावृत्तित्वात्‌ मनोवृत्तिमात्रनिष्ठस्य प्रमात्वस्य न तत्र सम्भवः। 


स्वतोग्राह्मप्रमात्वनि्बंचनम्‌ 


ननृक्तरूपं प्रमात्वं न युक्तम्‌ दोषाभावे सति ज्ञानग्राहकमात्रग्राह्मत्वरूपस्य ज्ञप्तौ स्वतस्त्वस्य 
तत्राभावात्‌ | न हि उत्तक्षणस्यावाधित्वस्य च ज्ञानग्राहकसाक्षिणा प्रमाणनिरपेक्षेण ग्रहणसम्भव इति 
चेन्न | इदं हि प्रमात्वं न स्वतो ग्राह्मम्‌, किन्तु सवंप्रमानुगतत्वात्‌ अप्रमाव्यावृत्तत्वाच्च प्रमालक्षणम्‌ | 
यत्तु प्रमात्वं प्रवृ त्तिप्रयोजकं बाधानवतारकालीनश्रमे स्मृतौ चानुवतते तत्‌ स्वतोग्राह्मम्‌ | आव- 
इयक च तस्य स्वतोग्राह्मत्वम्‌, तद्वत्तया गृहीतस्य स्वोत्पत्तिद्वितीयक्षण एव प्रवृत्युपधायकत्वात्‌ | 
तच्च मिथ्यात्वरूपेण यदज्ञातं त द्विषयकत्वम्‌, भ्रमस्यापि बाघाभावकाले मिथ्याविषयकत्वेनानिश्चयात्‌, 
मिथ्यात्वविरिष्टविषयकाज्ञानस्य साक्षिणा ग्रहणसम्भवाच्च भ्रमात्‌ प्रवृत्त्युपपत्ति: | न च ज्ञानाज्ञानादेः 
स्वनिष्ठस्यावरणशून्यस्य साक्षिणा मानातपेक्षेण ग्रहणसम्भवेऽपि मिथ्यात्ववििष्टस्य कथं तद्ग्राह्मतेति 
वाच्यम्‌ | ज्ञाततयाऽज्ञाततया वा सर्व साक्षिभास्यमि'ति विवरणकारोक्तेः स्वगृह्यममाणज्ञानाज्ञान- 
योविषये ग्राहकत्वस्य साक्षिणि सिद्धान्ते स्वीकारात्‌ । न च घटादौ मिथ्यात्वाग्रहे मिथ्यात्वेना- 
ज्ञातत्वस्य ग्रहीतुमशक्यतया घटाविज्ञानात्‌ प्रवृत्तयनुपपत्तिरिति वाच्यम्‌ | विशेषणतावच्छेदकप्रकारक- 
निश्‍्चयादेविरिष्टवैशिष्टयविषयताशालिजन्यधीहेतुत्वस्वीकारेऽपि साक्षिणस्ताहशस्य नित्यत्वेन तत्र 
तस्याहेतुत्वात्‌\। “मिथ्यात्वविरिष्टावच्छिन्तविषयताकाऽज्ञानाश्रयतावच्छेदकघटविषयकमिदं ज्ञानम्‌’ 
इत्याकारकज्ञाने घटमिथ्यात्वस्याप्रकारत्वेन “घटो मिथ्ये'ति ज्ञानस्य तत्रानुपयोगात्‌। ‘इयं न शुक्तिरि'ति 
ज्ञानकालेऽणि ‘sat शक्ति न जानामीतत्यस्येव घटो न मिथ्येति ज्ञानकालेऽपि घटं मिथ्याभूतं न 
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जानामीत्यस्य ज्ञानस्यानुभूयमानत्वाच्च | उत्तप्रमात्वस्येच्छादौ निश्चयेऽपि न ततः प्रवृत्त्यादिकस, 
प्रमात्वेन निशचीयमाननिश्चयत्वेनेव प्रवृत्त्यादिहेतुत्वात्‌। अत एव संशयादपि प्रवृत्तस्स्यात्‌ । 
“अयं स्थाणुनंवे'ति धीकालेऽपि 'मिथ्यात्वेनेदं न जानामी'त्यतुभवात्‌ संशयस्यापि प्रमात्वेन निश्चय- 
सम्भवादिति परास्तम्‌ । ननु ्रमस्मृत्योरपि प्रमात्वे प्रमापदमुख्याथंत्वापत्तिरिति चेन्न | लक्षणात्मक- 
पुर्वोक्तप्रमात्वविर्शिष्टस्येव" प्रकृष्टज्ञानरूपस्य प्रमापदमुख्याथंत्वात्‌ सुखादिज्ञानस्य तदभावेऽपि न क्षतिः, 
प्रमाणाजन्यत्वात्‌ | 


ज्ञानत्वनिवंचनम्‌ 


ज्ञानत्वं त्वसत्त्वापादकत्वरूपजातिविशेषाश्रयाज्ञानविषय(वाभावप्रयोजकविरिषष्टचित्वम्‌। ताहृश- 
प्रयोजकं च घटादिज्ञानस्थले घटाद्याकारवृत्तिः, विद्यमानसुखादिज्ञानस्थले तु वृत्त्यस्वीकारपक्षे 
सुखादिजनकसामग्रथेव । सूक्षमावस्थाभावितादशायां सुखादो तन्न जानामीत्यनुभवात्‌ तदज्ञातं AA- 
विषयत्वादित्यनुमानाच्चाज्ञानसत्त्वात्‌ तद्विषयत्वाभावस्य विद्यमानतादशायां तत्र सत्त्वात्‌ तत्प्रथोजकेन 
चन्दनादिसंयोगेन विशिष्टाया र्चितस्तज्ज्ञानत्वसम्भवः | वस्तुतस्तु घटादिज्ञानस्थलेऽपि घटाद्याकारक- 
वृत्त्युपधायकस्येव अज्ञानविषयत्वाभावप्रयोजकत्वस्‌, अन्यथोक्तवृत्तेः स्वोत्पत्तिकालीने अज्ञातत्वाभावे 
प्रयोजकत्वासम्भवात्‌ उक्तवत्युत्पत्तिकाले अज्ञातत्वस्य स्वीकारे ज्ञातत्वेन सह तस्य विरोधापत्तेः 
उत्तवृत्त्युत्पत्तिकाले उत्ताज्ञानतद्विषयत्वाभावसत्त्वेपि उक्ताज्ञानकायंसत्त्वं स्वीक्रियते | द्वितीयक्षण 
एव तदुच्छेदात्‌ | ब्रह्माकारवृत्तिस्थले तथा दशनात्‌ | प्रयोजकत्वं च अखण्डः कदिचिद्धमं: । कार्यो- 
त्पत्या दिनिष्ठप्रयोज्यत्वादिवत्‌ क्षेमसाधारणजनकत्वमेव वा | उक्तप्रयोजकवेशिष्ट्यं च उक्तप्रयोजक- 
जन्यप्रतिबिम्बितत्वं ग्राह्यम्‌, तेन वृत्तिसुखादिकाले तदुपधायकरूपप्रयोजकस्यासत्त्वेऽपि न क्षतिः। 
ताहृशभ्रयोजकजच्ये वृत्तिज्ञाने सुखादौ वा प्रतिबिम्वितत्वस्य तत्काले चिति सत्त्वात्‌ | अविद्यादिज्ञान- 
स्थले तु अविद्यादिकमेव ताहशप्रयोजकम्‌ | तत्सत्त्वेऽग्रिमक्षणे अविद्यादिनिष्ठस्योक्ताभावस्य तदभावे 
तत्क्षणे ताहशाभावाभावस्य च सत्त्वात्‌ | तज्जन्यत्वमपि क्षेमसाधारणं, चित्प्रतिबिम्बोपहिताविद्या- 
दावस्तीति तत्प्रतिबिम्बितत्वं चितो बोध्यम्‌ | ताहृशप्रयोजकजन्योपहितचिदेव जानात्यर्थः | प्रयोज- 
कत्वजन्यत्वयोः तदवृच्छेदकभेदात्‌ भिन्नत्वेऽपि जानातेर्नानार्यकत्वात्‌ घटमित्यादिपदप्रयोगस्थ वत्ति- 
सामग्रचादिनिष्ठप्रयोजकत्वादिबोधे नियामकत्वाच्च न दोष: । वस्तुतस्तु ताहशाभावप्रयोजक- 
विदषिष्टचिदेव जानात्यर्थेः | प्रयोजकत्वं च समानकालीनत्वे सति कारणत्वम्‌ | तेन वृत्त्यभावकाले 
'ताहाभावस्वरूपयोग्यचेतन्यमादाय घटादौ न ज्ञातत्वव्यवहार: | कारणत्वमधिष्ठानविधया जगदुपा- 
दानस्य चितोऽविद्याया वा ग्राह्मस्‌। तदिशिष्टत्वं तत्तादात्म्यमेव | तच्च मन उपहितचित्यस्तीति 
तद्वत्वेन जीवो ज्ञाता। न च पुरुषान्तरीयाज्ञानमादायातिप्रसङ्गः । स्वनिरूपिताज्ञानस्य निवेशात्‌ 
स्वं विशिष्टान्तबोध्यं मनोवच्छिन्नचेतन्यस्‌ | 


ज्ञानस्य सकसंकत्वोपपादनम्‌ 


एवं च उचज्ञानवाचकजानातेः सक्मेकत्वमुपपद्यते । फलावच्छिन्नव्यापारबोधकस्य स्वबोध्य- 
वा सकमकत्वादुक्त भावरूपफलप्रयोजकविशिष्टचिद्वाचंकस्य तदु- 
१. अतधिगताबाधितार्थविषयकश्येत्यर्थ: | 
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पपत्ते:। यत्तु जानातेस्सकर्मकत्वं न युक्तम्‌, 'जानातेशच सकर्मकत्वं फलापेक्षया न तु कमंकारका- 
पेक्षये'ति विवरणकारोक्तरिति, तन्न | तढुक्तेरस्मदनुकूलत्वात्‌ | तथा हि--भाविभूतस्य विषयस्य 
स्वरूपेण ज्ञानक्रियानिमित्तत्वरूपस्य कारकत्वस्याभावेपि ज्ञानक्रियाजनकसामग्रथुपहितसूक्षमावस्था- 
रूपेण ज्ञानक्रियानिमित्तत्वादसत्त्वापादकाज्ञानविषयत्वाभावरूपफलवत्त्वाच्च कमंत्वमित्यभिप्रायक- 
विवरणोक्तिरस्मदर्थानुकूला | न च फलापेक्षयेत्यस्य वृत्तिगतं साक्षिचित्प्रतिबिम्बरूपफलमपेक्ष्येत्यर्थं 
इति वाच्यस्‌ । तथासति वृत्ति जानामीत्येव स्यात्‌ न तु घटं जानामीति। अथ प्रतिबिम्बोपहित- 
रूपेण वृत्तेरपि फलत्वाद्विषयतासम्बन्वेन तद्वतो घटादेः कमंतासम्भव इति चेन्न | तथासति प्रत्यक्षधी- 
स्थलेऽपि उक्तवृत्तेरेव फलत्वसम्भवेन आवरणभङ्भस्य तत्रेव फलत्वं न तु परोक्षधीस्थळ इत्यत्र 
विनिगमकाभावात्‌ | तस्मात्‌ वृत्तेर्चिदुपरागाथंत्वपक्षे प्रतिविम्बमेव फलम्‌ | आवरणभङ्गार्थत्वपक्षे 
त्वज्ञानाविषयत्वमिति परोक्षापरोक्षसाधारणं वाच्यस्‌ । तत्राद्यपक्षे घटा दिज्ञानं घटाद्याकारवृत्तिप्रति- 
बिम्विता चित्‌, सुखादिज्ञानं तु सुखादिप्रतिबिम्बिता चिदेव जानात्यथं: | 


प्रतिबिम्बितत्वं प्रतिविम्बप्रयोजकप्रयोज्यविशिष्टत्वस्‌ | तेन फलविशिष्टवाचकत्वेन जानातेस्स- 
कमंकत्वम्‌ | ताहशप्रयोजकं च घटादिज्ञानस्थले वृत्तिसामग्री | सुखादिज्ञानस्थले तु सुखादिसामग्री | 
ताहंशप्रयोज्यमपि वृत्तिसुखादिकभ्‌ । अविद्यादिज्ञानस्थले अविद्यादिनिषठप्रतिबिम्बस्यानादित्वेऽपि 
क्षेमसाधारणं तत्प्रयोजकत्वमविद्यादावस्त्येव | ताहशप्रतिबिम्बस्य स्वबिम्बत्वसम्बन्धेन स्वाश्रयोप- 
हितत्वसम्बन्धेन वा वेशिष्ट्यं निवेश्यम्‌। वस्तुतस्तु प्रतिविम्बप्रयोजकं मनोवच्चछिन्नचेतन्यं जानात्यर्थः। 
मनोवच्छिन्नचितो घटाद्याकारवृत्तिसुखाबिद्यादौ प्रतिबिम्बसम्भवात्तदादाय यथाक्रमं घटादिज्ञानं 
निर्वाह्यम्‌, चेत्रीयघटाद्याकारवृत्तिनिष्ठप्रतिबिम्बभ्रयोजकशुद्धचितमादाय मेत्रीयज्ञानस्य व्यवहारापत्तेः 
सनोऽवच्छिन्नेति | उक्तवत्तौ च चेत्रीयमनोबच्छिन्नचित एव प्रतिबिम्बोदयात्‌ तस्याञ्च चैत्रजीव एव 
सत्त्वान्नोक्तोष: । न च चेत्रमनोवच्छिन्नचितः स्वकतृँंकालोकसंयोगाधीनमेत्रीयघटादिवृत्तिजननद्वारा 
तद्गतप्रतिबिम्बभ्रयोजकत्वात्‌ ताइदाभ्रतिविम्बमादाय चेत्रे ज्ञानव्यवहारापत्तिः । बिम्वविधया 
श्रयोजकत्वस्योक्तत्वात्‌ | 'सुखं जानाति घटं जानातीःत्यादौ स्वाथितत्व स्वाकारवृत्तिनिष्ठत्वादिकं 
चेत्यन्यतमसम्बन्धेन जानात्यर्थेकदेशे प्रतिबिम्बरूपे फले सुखधटादेरन्वयः ‘gaa जानामी'- 
त्यादौ सुखत्वादौ वृत्तेः प्रतिबिम्बस्यास्वीकारेऽपि स्वाश्रयसुखादिनिष्ठत्वा दिसम्बन्धेन सुखत्वा- 
देरन्वयः | 


न जानामीत्यादौ बोधप्रकाराः 


घटं न जानामीत्यादौ च ताहृशज्ञानाद्य॒भावबोधः। घटाद्यवच्छिन्नचिति भावरूपाज्ञाना- 
स्वीकारेण तद्वोधासम्भवात्‌ | मूळाज्ञानस्येव परिणामः शुक्तिरूप्यादीति ब्रह्मज्ञानं विना न तस्य 
बाधः, किन्तु निवृत्तिमात्रम्‌। यदि तु घटं न जानामीत्यादौ भावरूपाज्ञानं भातीत्याग्रहस्तदा 
वृत्तिविषयत्वाभावसमानाधिकरणमेव विषयत्वं तत्र द्वितीयाथंः | तथा च घटादिनिष्ठताहशविषयता- 
कस्य मूलाज्ञानस्येव तत्र भानात्‌ घटाद्याकारवृत्तिकारे न 'घट न जानामी'ति घीः। सुखादौ वृत्ति- 
स्वीकारे तु स्वाकारवृत्तिनिष्ठत्वसम्बन्धेनैव प्रतिबिम्बे सुखादेरन्वयः। 
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R 
साक्षात्करोसीत्यादौ बोधप्रकार: 


साक्षात्कारस्तु विषयविशिष्टं यत्म्रतिबिम्बं तत्रयोजकप्रयोज्यविर्शिष्टचिदेव | स्वावच्छिन्न- 
वृत्तिनिष्ठत्वं cated चेत्याद्यन्यतमसम्बन्धेन विषयविशिष्टत्व॑ बोध्यस्‌ । वस्तुतस्तु वृत्त्युपरक्त- 
घटादावेव प्रतिबिम्बोत्पत्ते: प्रतिकमंव्यवस्थायां वाच्यत्वात्‌ सुखत्वादावपि तस्यास्सम्भवाच्च विषय- 
निष्ठप्रतिबिम्बमेव निवेश्यम्‌ | सेव चित्‌ साक्षात्करोत्यर्थः। न च जानात्यथ॑ एव साक्षात्करोत्यर्थोऽस्तु ५ 
किमुक्तान्यतमसम्बन्धेन, घटादेः प्रतिबिम्बे अन्वयात्‌ परोक्षवीस्थले “घटं साक्षात्करोमी'ति न व्यवहार 
इति वाच्यम्‌ । 'जानामि साक्षात्करोमि' इत्येतयोभिन्नार्थत्वानुभवात्‌ | 'घटं साक्षात्करोमी'त्यादौ 
तदेकदेशे विषये तादात्म्येन घटादेरन्वयः | 'घटं न साक्षात्करोमी' त्यादौ ताहरशसाक्षात्काराभावबोधः 
पुंवत्‌ वृत्तेरावरणभङ्गार्थत्वख्पे द्वितीयपक्षे अज्ञानाविषयत्वप्रयोजकविशिष्टचिदेव साक्षात्करोत्यर्थंः | 
तस्मात्‌ यथोक्तज्ञानत्वघटितप्रमात्वं नानुपपन्नम्‌ | १० 


प्रमालक्षणपरिष्कार: 


भ्रमवारणाय व्यवहारकालाबाधित्वं विशेषणम्‌ । तच्चु...तत्रममातृनिरुपितमूलाज्ञानकाला- 
वच्छिन्नं मिथ्यात्वनिरचयाविषयत्वस्‌ | घटादौ चोक्तकाले मिथ्यात्वानिङ्चयात्‌ तज्ज्ञाने प्रमात्वमक्ष- 
तस्‌ | विषयभेदेनेव प्रमातृभेदेनापि प्रमात्वभेदेऽपि न क्षतिः। न च भ्रमविषयस्य प्रातिभासिकत्वेन 
अज्ञातत्वाभावादेव न भ्रमे अतिव्याप्तिरिति वाच्यम्‌ | तस्य विद्यमानकाळेऽज्ञातत्वाऽभावेऽपि भावित्व- १५ 
काले अज्ञातत्वसम्भवात्‌, शङ्खे कदाप्यनुत्पन्तपीतत्वश्रमस्य पुसः “मम भावी यः शङ्खे पीतत्व- 
भ्रमस्तद्विषयं पीतत्वं न जानामी'ति प्रत्ययात्‌ एतत्‌ हरिद्रापीतत्वजात्तीयं स्त्रणंपीतत्वजातीयं वेति 
संशयाच्च | तस्मात्‌ स्वोत्पत्त्यव्यव हितपूर्वक्षणे स्वकरणक्षणे च यदज्ञातमुक्तकालावच्छेदेन अबाधितं ` 
च तद्विषयकज्ञानत्वं प्रमात्वमिति सिद्धम्‌ | 


किञ्च स्मृतौ प्रमात्वमुक्तरीत्या प्रमितविषयकत्वरूपकिङ्गेनेवानुमीयते इत्यनुभवानुरोधेन २० 
संस्कारजन्यत्वस्य प्रमात्वनिष्ठसाक्षिग्राह्मताविरोधिदोषताकल्पनात्‌ स्वत:प्रमात्वग्रहणरूपां प्रमा- 
सामान्यमर्यादामतिक्रान्तस्य स्मृतिसामान्यस्य प्रमालक्षणसंग्रहो न युक्त इत्यतोऽपि तद्ठयावृत्तं प्रमा- 
लक्षणम्‌ | ननूक्तलिज्ञेनेव स्मृतौ प्रमात्वमनुमीयते न तु साक्षिणा गृह्यते इति कथं निर्णीतम्‌ ? 
उच्यते | स्मृत्या नाव्यवहितोत्तरक्षणे प्रवृत्तिनियमः किन्तु द्वितीयक्षणे तत्प्रमात्वेऽनुमिते सत्येव 
वृत्तिः | तत्समानविषयत्वेनाचुमीयमानप्रमात्वकात्‌ स्मृत्यन्तराद्वा सेति सर्वानुभाविकम्‌ । अत एव २५ 
या SUE e ia i गृह्यते, तस्याः भ्रमत्वेनेव निश्चयात्‌ न ततः प्रवृत्ति: । 
तथा च संस्कारजन्यत्वरूपदोषसहितत्वेन स्मृतिगतभ्रमात्वस्यावृतत्वस्वीकारेणानाव्‌ बृतसाक्षितादात्म्य- 
रूपस्य साक्षिभास्यत्वस्य तत्राभावात्‌ न स्मृत्युत्पत्तिद्रितीयक्षणादौ प्रवृत्तिः । उक्तरिङ्गकानुमितौ 
ताह॒शावृतत्वविरोचिन्यां सत्यां तत्क्षणे ताहशसाक्षिभास्यत्वविशिष्टप्रमात्वकया स्मृत्या स्वोत्पत्तितृतीय- 
क्षणे स्मृत्यन्तरोत्पत्तिद्वितीयक्षणे वा प्रवृत्तिरत्पद्चते | ३० 


ननु जीवेश्वरादिबोघकवाक्ये पौरुषनानाविधकल्मनानुवादकत्वमास्तास्‌ “यस्मिन्‌ पञ्च पञ्चजना’ 
इत्या दिब्रह्मबोधकवाक्ये भाष्यकारेरेव ज्ञारोरकभाष्ये प्राणचक्षुरथोत्राञ्जमनोरूपपञ्चकम्‌, उपनिषद्धाष्ये 


प्रथमरलोक: 


स्सतेरपि तदापत्तिरिति। एवं वेदान्तेषु सवेत्रेवंविधाविरोधे अयमेव परिहारः | तदाहुः 
वातिककारपादाः- 


यया यया भवेत्पुंसां व्युत्पत्तिः प्रत्यगात्मनि । 
सा सै प्रक्रिया ज्ञेया साध्वी सा चानवस्थिता ॥ इति । 
शुतितात्पयंविपयीमूतार्थविरुद्धं च हेयमेबेति शतश उद्घोषितमस्माभिः। तस्मान्न 
किश्चिदेतत्‌। तदेवं जीवस्योपायिना भिभूतत्वात्संसारोपलब्धिः। परमेशस्य तूपाधिवशित्वात्‌ 
सबेज्ञत्वादिकमिति सम्यशुपपद्यते व्यवस्था | ननु भवत्वविद्यावशाज्जीवेश्वरविभाग- 
व्यवस्था | मानमेयादिप्रतिकर्मच्यवस्था तु कथमिति चेत्‌, उच्यते। इश्यत्वाज्जडत्वाद्वि- 


तु ब्राह्मणक्षत्रियवेश्यशूद्रनिषादरूपजातिपञ्चकं पञ्चजनशन्दा्थ्वेनोक्तस्‌, तत्त्वमस्यादिवाक्येऽपि जहूदज- 
हल्लक्षणादिक मतभेदेनोक्तम्‌, तत्कथस्‌। तत्राह-एबं वेदान्तेष्विति। एवंविधविरोधे-परम- 
तात्पर्यंविषयीभूतन्रह्मप्रतिपादनार्थंमुच्यमानांरे विरोघे। अयमेव परिहारः अबाधिताज्ञातफलवदर्ं 
एव प्रामाण्यं नान्यत्रेति ! अस्माभिर्माहृशेराचायेः | जीवेशादिव्यवस्थामुक्तामुपसंहरति-तदेवमिति । 
उपाधिनाभिभूतत्वात्‌-यं प्रत्यज्ञानाद्युपाधिनिमित्तप्रयुक्तं स्वरूपावरणं तत्त्वात्‌ । संसारोपलब्धिः— 
सत्यत्वेन प्रपञ्चोपलन्धिः | उपाधिवशित्वात्‌-श्रुत्यादिसिद्धेनोक्ताभिभूतत्वाभावेन विशिष्टत्वात्‌ | 
वशीकृतमहामायत्वाद्वेति यावत्‌ | सबंज्ञत्वादिकमित्यादिपदेन मिथ्यात्वेन प्रपञ्चोपलम्भादिग्रहणस्‌ | 


ननु न प्रतिबिम्बस्य जीवत्वं युक्तस्‌ सन्निहितस्येव चेतन्यस्य उपाधौ प्रतिबिस्बितत्वेन सन्निहितः 
रूपबिम्बभेदेन प्रतिबिम्बभेदापत्त्या इहलोकगतजीवात्‌ कर्तुः परलोकगतजीवस्य भोक्तुभेदेन कृतहान्य- 
कृताभ्यागमयोरापत्तेः। नाप्यवच्छिन्नस्य तद्युक्तम्‌ प्रदेशभेदेनावच्छिन्तानामाकाशादीनामिव इहलोक- 
परलोकगतमनोवच्छिन्नचितामपि भेदेनोक्तदोषापत्तेरिति चेन्न | “रूपं रूपं प्रतिरूपः, स एष इह प्रविष्टः 
इत्यादिश्रुतिषु ब्रह्मचित एव प्रतिबिम्बभावोक्त्या उपाधिसन्निहितभागस्य बिम्बत्वे मानाभावात्‌ | 
यथा च उपाधेमंन आदेस्तत्तद्देशसम्बन्धरूपावस्थाभेदेऽपि स्वरूपेक्यम्‌, ‘Ted तह्येव्याकुत'मित्यादि- 
श्रतेः; 'तदापीतेः संसारव्यपदेशादि'ति न्यायाच्च, तथा तदवच्छिचितां तदवस्थाभेदेन भेदेऽपि 
तदर्वाच्छत्नचिद्रूपैक्यम्‌ । अत एव एककनकपरिणामानां क्रमोत्पन्नानां कटककुण्डलादीनां कटकत्व- 
कुण्डलत्वादिरूपेभेंदेऽपि तत्कनकरूपेणेक्यम्‌। 
किञ्च गृहप्राङ्गणादिभेदेऽपि एकघटावच्छिन्नमाकाशमेकमेव, देशभेदेन तस्य नाशकोत्पादक- 
कल्पने गौरवात्‌ | । भेदप्रतीतेरुपाध्या- 
श्रयोपाधिभेदभ्रयुक्तत्वात्‌ | अन्यथा घटादिव्यक्तिमेदेन घटत्वादेरपि स्वाभाविकभेदापत्तेः। तस्मात्‌ 
मतिमान्द्यदेवेह्टूषणो-द्भावकत्वम्‌ | मेयादीति । मेयादिघटितेत्यर्थः | प्रतिकमंत्यादि । )कदाचिदेव 
केनचिदेव किञ्चिदेव प्रमीयत इति कालविशेषादिप्रतिनियतस्य ज्ञानकमंणो व्यवस्था नियामकोक्ति- 
|, प्रतिकर्मव्यवस्थेति । कर्म ज्ञानविषयः । कर्म कर्म प्रति वतंते इति परतिकमं ज्ञानादिसाधनं तस्य 


व्यवस्था ना० | 


२७१ 


१५ 


` २० 


२५ 


३० 


२७२ ` त्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


नागित्वाच परिच्छिन्नाप्यविद्या अनिवेचनीयत्वेन विचारासहा आवरणविक्षेपशक्तिद्यवती 
सगतं चिदात्मानमाद्गणोति अज्गुखिरिवे नयनसन्निहिता मण्डलम्‌ | तत्र चक्षुष 
एवावरणे अङ्शुलेरप्यभानग्रसङ्गात्‌ अघिष्ठानावरणमन्तरेण विक्षेपानुपपत्तेश्च | ततः सा 
पूर्वपूर्वसंस्कारजीवकर्मप्रयुक्ता सती निखिलजगदाकारेण परिणमते । सा च स्वगतचिदा- 
भासद्वारा चित्तादात्म्यापन्ेति तत्कार्यमपि सबेमाभासद्वारा चिदमुस्यूतमेव.। तथा च 
चेत्यस्य दीपवत्स्वसम्बद्धसर्वभासकत्वात जगदुपादानचेतन्यं प्रमाणापेक्षामन्तरेणेव सवेदा 
सबै भासयत्‌ सर्वज्ञं भवति । तेन तत्र न मानमेयादिव्यवस्था किन्तु जीये । तस्य 
बुद्धथवच्छिन्नत्वेन परिच्छिन्नत्वाद्‌ । तेन चिदभिव्यक्तियोग्येन येनान्त:करणेन यदा 
यत्सम्बद्ध भवति, तदेव तदा तद्वच्छिन्नो जीवोऽ्नुभवतीति न साङ्कयप्रसङ्ग: । एवमत्र 


ON त त अइअनइंनहॉह?॥/र-: 
हत्यर्थः । परिच्छिन्ना-असवंगता । जीवेशभेदाद्यनादिपदार्थेषु* चित्तादात्म्यवत्स्वपि तादात्म्येन 
असम्बद्धेति यावत्‌ | आवरणेत्यादि । आवरणं नास्ति न भातीति व्यवहार: | विक्षेपरचाकाशादि- 
कार्य तयोरनुकूलशक्तिद्वयबतीत्यथं: | तथा च असवंगतस्यापि सवंगतावरणोत्पादकत्व॑ तदनुकूल- 
वाक्तिमत्त्वादिति भाव: | नन्वावारकस्यावरणीयापेक्षया परिच्छिन्नत्वे<ज्ुलिनें दृष्टान्त:, तदावरणीयस्य 
चक्षुनिगंमद्वारस्य तदपेक्षया परिच्छिन्नत्वात्‌ त्त्राह--चक्षुष इति । चक्षुनिर्गमद्वारस्येत्यथं: | 


अभानेति । गोलकादनिगंतस्य चक्षुषो न ग्राहूकत्वं . ग्राह्यासम्बन्धादिति भाव: । सवंगतमा- 
बृणोतीत्यत्र हेत्वन्तरमाह--अधिष्ठानेति ॥ अनुपपत्ते:--अनुपलब्धे: | संस्कारेति । सकलकायं- 
सुक्ष्मावस्थेत्यथ: | प्रयुक्ता--सहकुता । चिदाभासद्वारा चित्तादात्म्येति । चित्तादात्म्यवदाभास- 
तादात्म्यवतीत्यथ॑: | वातिकमते पक्षद्वयम्‌ । तत्र चिदामासस्यैव जगदधिष्ठानत्वपक्षे तस्येव साक्षि- 
त्वेनाविद्यादिभासकत्वम्‌ । तच्च चिदाभासस्य मिथ्यात्वेपि चित्तादात्म्यादुपपद्यते | आभासाविविक्त- 
चित एव जगदधिष्ठानत्वपक्षे तस्या एव सवेभासकत्वेन अविद्यातादात्म्यस्य वाच्यत्वात्‌ | चिदाभास- 
द्वारेत्यादे: चिदाभासतादात्म्यवत्त्वात्‌ चित्तादात्म्यवतीत्यथे: | तत्कार्य--कार्यरूपापन्चा सा। सवंभास- 
कत्वातु-स्वस्मिन्नस्ति भातीति व्यवहारप्रयोजकत्वात्‌ | भासयत्‌ उक्तव्यवहारविषयतायोग्यं Haq | 
तथा च जीवस्य सुखादाविव ईश्वरस्य हृत्यमात्रे आभासख्पप्रतिविम्बद्वारा साक्षात्कार:। अनादिष्त्रपि 
हृश्येषु सर्वेष्वाभासस्वीकारात्‌। विवरणकारमते तु विद्यमानेषु प्रत्यक्षरूपा, भाविषु अनुमितिरूपा, 
अतीतेषु स्मृतिरूपा मायावृत्तिः स्वीक्रियत इति ताभिरेव ईश्वरस्य wae सदेति . तत्रोक्तम्‌ | 
वाचस्पतिमते तु प्रतिबिम्बमायावृत्तयोरीश्वरस्यास्वीकारेऽपि वक्ष्यमाणं वृत्ते रभे दा भिव्यकत्यर्थत्वपक्ष- 
मनुसुत्य तदनुसारिसवंज्ञत्वं सर्वंहृर्यचिदभिञ्नचिद्रूपत्वं वोध्यम्‌ । सुखादौ जीवस्थेव, सवंहश्येपु- 
इशस्याज्ञानाविषयत्वघटितं वा तद्वाच्यम्‌ | : 


ननु चिदभिव्यक्तियोग्यत्वादिकं कीदृशम्‌ ? तत्राह-एवमित्यादि। शरीरमध्यस्थसुखादिरूपेण 
परिणममानत्वात्‌ शरीरमध्यस्थः युगपद्धस्तपादाद्यवच्छिन्नसुखदुःखादिरूपेण परिणममानत्त्रात्‌ शरीरा- 


१. तेषु आवरणमस्त्येवाविद्यया । परं तु तत्कार्येष्वेव तस्याः तादात्म्यं न त्वनादिषु । 


१० 


१५ 


२० 


ORK 


३० 


प्रथमरलोक: 


प्रक्रिया | शरीरमध्ये स्थितः सर्वेशरीरव्यापकः सत्त्वप्राधान्येन सृक्ष्मपञ्चभूतारब्ध; अन्तः- 
करणाख्यः अविद्याविवर्तो दपणादिवदतिस्वच्छ; नेत्रादिद्वारा निगेत्य योग्यान्‌ घटादीन्‌ 
विषयान्‌ व्याप्य तत्तदाकारो भवति द्रृतताम्रादिवत्‌ | तस्य च सौरालोकादिवद्‌ झटित्येव 


` वयवेषु सर्वेषु व्यापक: । सात्त्विकज्ञानसुखादिपरिणामवत्त्वादाह--सत्त्वप्राधान्येनेति । उत्क्रमण- 
समये गतिविघाताभावादाह--सुक्ष्मेति । पञ्चभूतगुणानां ग्राहकत्वादाइ--पश्चभुतेति | आरब्धेति । 
परिणामेत्यथे: । सत्त्वांशाधिक्ययुक्तापञ्चीकृतपञ्च महाभूतपरिणाम इति समुदायार्थः | विवत्त:--परि- 
णामः | भूतानां विशेषपरिणामित्वेऽपि सामान्यपरिणामिन्यविद्येत्यर्थः । अतिस्वच्छः-स्वसम्बधिनः 
प्रतिबिम्बोत्पत्तियोग्यः | 


नेत्रादीति। नेत्रादिद्वारा वहिरिन्द्रियेण संयुक्तो भूत्वा तेनेव रूपेण घटादिभिस्संयुक्तो भूत्वा 
घटादिविषयकचाक्षुषादिरूपेण परिणमत इत्यथः | मनस्संयुकतन्द्रियविषयसन्निकषंस्य चाक्षुषा दिहेतुत्व- 
ज्ञापनाय व्याप्य तत्तदाकारो भवतीत्युक्तम्‌ | मनस इन्द्रियमिश्चितत्वेन मनोव्यासिकथनेनेव इन्द्रिय- 
व्याप्तिलाभात्‌ | तावता च चाक्षुषादिमनोवृत्तः घटादिस्वविषयसंयुक्तत्वमावश्यकस्‌ ।' मनसरचक्षुरा- 
दीन्द्रियासंयोगकाले चाक्षुषानुत्पत्तावपि चक्षुरादिमनोयोगचक्षुरादिविषयसंयोगयोः न पार्थक्येन 
कारणत्वं किन्तु शक्तिविशेषरूपेण एकमेव कारणत्वम्‌ | मनोऽसंयुक्तचक्षुविषयसंयोगे ताइशशक्तिः 
विशेषास्वीकारेणातिप्रसङ्गभङ्गादित्यपि ज्ञापितम्‌ | द्रुततास्रादिवदिति। यथा द्रवीभूतताञ्रादि 
मूषापात्रादौ क्षिप्तं पर्चाद्वाय्वाद्ययसारिततेजोभागं सत्‌ कठिनीभवति, तथा मनो घटादिसन्नि- 
कुष्टेन्द्रियसंयुक्त सदाकाराख्यविषयतासम्बन्धेन घटादिसम्बद्धं चाक्षुषादिरूपं भवतीत्यर्थः | ननु 
कथमतिशीघ्रमेव मनसस्सूरयंमण्डलादिसंयोगः तत्राह--तस्येति । ननु मनस इन्द्रियसंयुक्तत्वेऽपि 
घटादिसंयोगे मानाभावः, घटासंयुक्तभागावच्छेदेनेव इन्द्रिये तत्संयोगसम्भवात्‌ | न च विषये 
मनस्संयोगं विना विषयचेतन्याभिन्नप्रमातृचेतन्यरूपस्य विपयसाक्षात्कारस्यानुपपत्तिरिति वाच्यम्‌ | 
( साक्षात्कार.वजातिस्वीकारेणेव तदुपपत्तेः चाक्षुषत्वादिजात्यंव पक्यामीत्यादिप्रत्ययस्य त्वथाप्युप- 
पादनीयत्वात्‌ ) विषयाकाराया अनिगंताया अपि इन्द्रियजन्याया मनोवृत्तेविषयसाक्षात्कारसम्भवातु 
आत्मसुखादौ मनःकरणकस्येव साक्षात्कारस्य बाचस्पतिमते स्वीकारात्‌ । 


अथ विनिगमकाभावादिन्द्रियघटादिसंयुक्तमागावच्छेदेनापि मनस्संयुज्यते | सावयवत्वाच्च 
युगपत्पादहस्ताद्यवच्छिन्नसुखादिपरिणामवत्‌ तत्सम्भवात्‌ तस्य सावयवत्वात्‌ | सावयवत्वं च युगपद्‌- 
पादहस्ताद्यवच्छिन्नमुखादिपरिणामवत्त्वात्‌ | किञ्च इन्द्रियसन्निकर्ष प्रति चाक्षुषादेः घटादिनिष्ठेन 
विषयतासम्बन्धेनेवावच्छेदकतासम्बन्धेनापि विनिगमकाभावेन कारयंतासम्भवात्‌, चाक्षुधादिमनो- 
ृत्तस्स्वविपयावच्छिननत्वसिद्धया बहिनिगंमस्यावर्यवाच्यत्वेन घटादिसंयोगस्यापि सम्भवः। न च 
चाक्षुषादेघंटादिनिष्ठविपयताकत्व सिद्धे विषयतासम्बन्धेनेन्द्रियसन्चिकर्षकायंत्वस्यावश्यकतया सेव 
तत्र विनिगमिकेति वाच्यम्‌। विशिष्टविषयकबुद्धित्वेन बाधाभावादिकारयत्वस्यावश्यकतया तत एवोक्त 
सिद्धिसम्भवात्‌ | उक्तकायंस्यानावश्यकत्वात्‌ | न च निविकल्पकभ्रतयक्षस्य उक्तसिद्धयै ताहरामिन्द्रिय- 
सन्निकषंकार्यत्वमावश्यकमिति वाच्यस्‌ | उत्तप्रत्यक्षे मानाभावात्‌ । न च “जातिमान्‌ घट' इत्यादौ 
शुद्धघटत्वादिप्रकारताप्रयोजकत्मेन घटत्वादिनिविकल्पकसिद्धिरिति वाच्यम्‌ | बिजातीयसन्तिकषंत्वे- 
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२७४ ` न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


सङ्घोचबिकासावुपपद्ेते। स च सावयवत्वात्‌ परिणममानो देहाभ्यन्तरे घटादौ च 
सम्यग्व्याप्य देहघटयोमेध्येजपि चक्षुबंद्विच्छिज्नोउप्यवतिष्ठते । तत्र देहदेऽन्तःकरणमागोऽ- 
हङ्काराख्य; कर्तेत्युच्यते । देहविषयमध्यबत्तिदण्डायमानस्तद्भागः वृत्तिज्ञानाख्यः 
क्रियेत्युच्यते | विषयव्यापकस्तद्भागो विषयस्य ज्ञानकर्मत्वसम्पादकमभिव्यक्तियोग्यत्व- 
मित्युच्यते । तस्य च त्रिभागस्यान्तःकरणस्यातिस्वच्छत्वात्‌ चैतन्य तत्राभिव्यज्यते | 
तस्य चाभिव्यक्तस्य चैतन्यस्य एकत्वेऽप्यमिव्यञ्जकान्तःकरणमागमेदात्‌ त्रिधा व्यपदेशो 
भवति | कतृ भागावच्छिन्नचिदंशः प्रमाता । क्रियाभागावच्छिन्नचिदंश! प्रमाणम्‌ | 
विषयगतो5भिव्यक्तियोग्यत्वभागावच्छिन्नचिदंश! प्रमितिरिति । wt तु विषयगतं 
्रह्मचैतन्यमेव अज्ञातम्‌ | तदेव च ज्ञातं सत्‌ फलम्‌। 


नेव उक्तविषयताकधीहेतुत्वसम्भवात्‌ | अनन्तकोटिनिविकल्पककल्पने गौरवादिति चेन्न। तथापि 
घटादिसंस्पृष्टस्य मनसरशरीरसंसर्गे मानाभावेन शरीरावच्छिन्नमनोभागावच्छिन्नचितरुचाक्षुषादि- 
कालेऽपि प्रमातृत्वसिद्धान्तानुपपत्तः तत्राह-स चेत्यादि । अन्त:करणाख्योऽविद्यापरिणामः अविच्छिन्नः- 
शरीरघटादितदन्तरालदेशेषु युगपत्संयुक्तः । तत्र हेतुगर्भ विशेषणमाह-चक्षुबंदिति । चक्षुरादीन्द्रियस्य 
यंथा जीवनदशायां न शरीरत्यागः, जीवनाहष्टस्य तत्र प्रतिबन्धकत्वात्‌ तथा मनसोऽपीत्यर्थः | 
कर्तेति। क्रियानुकूलेन्द्रियसंयोगादिव्यापारवत्त्वादिति शेष: | ज्ञानकमंत्वसम्पादकस्‌--आवरण- 
निवृत्त्यादिखूपस्य ज्ञानक्रियाजन्यफलस्य सम्पांदकस्‌ | तत्र हेतु:--अभिव्यक्तियोग्यत्वसिति । आवरण- 
निवृत्त्यादिरूपाभिव्यक्ति प्रति कारणीभूताया वृत्तिज्ञानरूपक्रियाया योग्यतारूपमित्यर्थः | विषय- 
संसृष्टस्वभागावच्छिश्चक्रिया विषयनिष्ठाभिव्यक्तिजननयोग्या भवतीति भावः । प्रमातेति । प्रमानुकूल- 
व्यापारवत्त्वादिति शेष: | प्रमाणमिति । विषयसंसूष्टमागरूपप्रमासिद्धयर्थं प्रमातृव्यापाराविष्टत्वात्‌ 
ताहशभ्रमां प्रति अयोगव्यवच्छेदेन कारणत्वाच्चेति शेषः । प्रमात्रा व्यापृतां हि वृत्तिविषयेण संसृज्यते, 
विषयसंसृष्टमागायोगशून्या चेति भावः । + 


भ्रमितिरिति । अज्ञातविषयकभागत्वादिति शेष: । तदव्यवधानेन अज्ञातविषयाभिव्यक्तिरूप- 
,फूलदशेनेन तस्येवाज्ञातविषयकत्वमिति. भावः। ब्रह्मेति। जीवचेतन्यस्य स्वत एवाभिव्यक्तत्वात्‌ 
| प्रमयाऽभिव्यज्यमानं ब्रह्मचेतन्यमेव प्रमेयमिति भाव: । वस्तुतो ब्रह्म बृहत्‌ जगदुपादानमिति यावत्‌, 
तथा च जीवस्य जगदुपादानत्वपक्षे विषयावच्छिन्नस्येव प्रमेयत्वमिति ध्येयम्‌ | ज्ञातमु--अभिव्यक्तम | 
ननु चक्षुरादीनामपि प्रमाणत्वसम्भवात्‌ दशंनान्तरेषु उक्तत्वाच्च तदनुक्त्या न्यूनत्वमिति चेन्न। 
वृत्तिज्ञानस्य चक्षुरादिमिश्रितत्वेन तत्रमाणत्वोक्त्या चक्षुरादेरपि तल्लाभात्‌, प्रमासामान्यं प्रति 
करणस्य प्रकृते वाच्यत्वात्‌, मनसः प्रमासामान्यकरणत्वस्य दशंनान्तरेष्वपयुक्तत्वाच्च, तदुक्तेरेव THA 
युक्तत्वाच्च | 


अत्र मनसोऽचेतनत्वेन स्वेतरसकलकारकप्रयोक्‍तृत्व॑रूपस्वातन्त््यात्मकक तृत्वासम्भवात्‌ मनो- 
वच्छित्नचितः प्रमातृत्वमुक्तस्‌। 'जानामि घटं जानामि पटमि'त्याद्चनुगताकारघीषु चिद्रूपस्येक- 
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प्रथमरलोक: 


ss अत्र च यस्मिन्पक्षे अन्तःकरणावच्छिन्नो जीवः यस्मिश्च पक्षे सर्वगतोऽसङ्गोऽविद्या- 
प्रतिबिम्बो जीवः, तत्रोभयत्रापि प्रमावचैतन्योपरागार्था विषयगत्चैतन्यावरणभज्ञार्था 


ज्ञानस्य विषयत्यात्‌-सुखादौ वृत्त्यस्वीकारेण तदवच्छिन्नचित एव तज्ज्ञानत्वाच्च विषयसंसृष्टवृत्ति- 
भागस्य ज्ञानत्वाभावेन प्रमितित््रस्याप्यसम्भवात्‌ तदवच्छिन्तचितः तदुक्तम्‌ | सा च वृत्त्यवच्छिन्न- 
चितः विषयसंसृष्टात्मकं विशिष्टर्पमिति विशिष्टरूपे केवलरूपस्य हेतुत्वात्‌, वृत््यवच्छिन्तचिदेव 
त्रमाणमुक्तस्‌। तथा च विषयसंसूष्टवृत््यवच्छिन्नरूपेण प्रमात्वम्‌ | प्रमाणत्वं तु विषयासंसृष्टवृत्त्य- 
वच्छिन्नरूपेणेव शरीरासंसृष्टवृत्त्यवच्छिन्नरूपेणापि। शरीरसंसृष्टवृत्त्यमवच्छिन्नचिद्रूपप्रमातु: प्रयत्नेन हि 
शरीरासंसृष्वृत््यवच्छिन्नं व्याप्रियते प्रमानिष्पत्तये । अत एव शरीरसंसृष्टवृत्त्यच्छित्नचिद्रूपस्येव 
प्रमातृत्वमुक्तम्‌ | 


ननु केयं प्रमेयचितः प्रमाधीनाऽभिव्यक्तिः ? न तावत्‌ प्रमातृचिदभेद: | अविद्यावच्छिन्न- 
चिद्रूपजीवस्य जगदुपादानत्वपक्षे घटाद्यवच्छिन्नायाः प्रमेयचितः अविद्यावच्छिन्नजीवचिद्रूपत्वेन 
जीवं प्रति घटादेः भानसम्भवेन घटादिचितः प्रमात्रभेदस्य व्यर्थत्वात्‌ | न हि सुषुप्तौःप्रमात्रभावेऽपि 
अविद्यादिकं जीवं प्रति न भाति । न वा तेन भानेन जागरे न स्मयते । नाप्यावरणभङ्गः। मनो- 
वच्छिन्तचितः जगदनुपादानस्य अविद्याप्रतिबिम्बितचेतन्यस्य वा जीवत्वपक्षे तत्तादात्म्याभावादेव 
घटादीनाम्‌ अभानसिद्धौ घटाद्याकारवृत््यमावकाले घटाद्यवच्छिन्नचित्यावरणस्वीकारस्य व्यर्थत्वात्‌, 
THA प्रमाफळत्वासम्भवात्‌, तत्राह--अत्र चेत्यादि। अत्र प्रमात्रादिषु त्रिषु मध्ये | अन्तः- 
करणवृत्तिः प्रमा उभयत्रापि प्रमातुचिदुपरागार्था आवरणमङ्गार्था चेति योजना । सवंगत:-सवंकायं- 
तादात्म्यवदविद्योपाधिकः। असङ्ग इति | घटादितादात्म्यशून्य इत्यर्थः | 


जीवान्यचित एव जगदुपादानत्वात्‌ जीवस्य तदभावेन घटादितादात्म्यशून्यो जीवः । शुद्धः 
चित्‌ अविद्याबिम्बत्वोपहिता चिद्वा जगदुपादानमिति विवरणे उक्तम्‌ । अविद्यागताभासाविविक्तचिद्रूप- 
ईशास्तथेति वातिक उक्तम्‌ । तत्र आद्याया अविद्याप्रतिबिम्वरूपविवरणोक्तजीवेशानुस्यूतत्वेन 
द्वितीयाया अविद्यामनःप्रतिबिम्बरूपसंक्षेपश्ञारीरकोक्तेशजीवानुस्यूतत्वेन तृतीयायाः स्वस्मिन्‌ स्वोपादेये 
मनोगतचिदाभासरूपे वातिकोक्तजीवे चानुस्यूतत्वे न सवेहश्येषु भासकत्वरूपसाक्षित्वसत्त्वात्‌ तदधिष्ठा- 
नत्वप्रयोजकं तादात्म्यमावस्यकम्‌ | अनादिहद्येष्वपि तासामधिष्ठानत्वात्‌ | जीवस्य तु न तेषु कथमपि 
तादात्म्यमिति भावः | प्रमातृचैतन्येति | जीवेत्यथे: । स्वप्नेऽप्यविद्यावृत्तेः स्वाप्नविषयजीवयोरुप- 
रागार्थत्वात्‌, स्वाप्नगजादेरस्वच्छत्वेन तत्र प्रतिबिम्बघटितोपरागस्य तत्साक्षाकाराथे शुक्तिरूप्यादा- 
विव आवश्यकत्वात्‌, स्वप्ने प्रमात्रभावस्य प्रमाणवृत्त्यभावप्रयुक्तस्य मूल एवाग्रे 'सवृत्तिकान्तःकरणा- 
वच्छिन्नचेतन्यस्येव प्रमातृत्वादिःत्यादिना वक्ष्यमाणत्वात्‌ । “अहं घट साक्षात्करोमी'तिः व्यवहारार्थं 
तु प्रमात्रुपरागोऽभेक्ष्यत एव । घटादिव्यावहारिकसाक्षात्कारस्य मनोवृत्तिघटितत्वेन तत्र प्रमात्रुप- 
रागस्य आवश्यकत्वात्‌ | 


उपरागेति । प्रतिबिम्बाश्यप्रमावच्छेदकत्वं घटादिनिष्ठं प्रत्यक्षस्थले सम्बन्धः | तेनैव 'घटं 
साक्षात्करोमी'ति व्यवहारसम्भवात्‌। प्रतिबिम्बाश्रयप्रमाविषयत्वं परोक्षस्थले। तेनेव 'घटमनु- 
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२७६ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दो 
चान्तःकरणवत्ति:। यस्मिश्र पक्षेञविद्यावच्छिनः सर्वगतो जीवः आइतः, तस्मिन्पक्षे जीवस्यैव 


मिनोमि घटं जानामी'त्यादिव्यवहारसम्भवात्‌ | ननु . सुखादिषु जीवस्य तादात्म्यसम्बन्ध एव 
साक्षात्कारव्यवहारे नियामकः, घटादिषु तुक्तरूप इति वेरूप्यमिति चेन्न । ब्रह्मण एव जगदुपादानत्व- 
पक्षे जीवस्य मतःसुखादौ प्रतिबिम्बद्वारेव सम्बन्धस्य वाच्यत्वेन मनस्सुखाद्यवच्छित्नचिद्रूपस्य मन- 
मोदिसाक्षात्कारस्यापि जीवप्रतिबिम्बाश्रयत्वेन जीवस्य प्रतिबिम्बाश्रयसाक्षात्कारावच्छेदकत्वरूप- 
सम्बन्धस्येव मनस्सुखादिसाक्षात्कारव्यवहारनियामकत्वेन वेरूप्यात्‌। न च मनोऽवच्छिन्नचितः 
जीवत्वे मनोऽवच्छिन्नरूपेणेकेन बिस्बत्वं प्रतिबिम्बाधारत्वं च अनुपपत्नमिति वाच्यस्‌ । मनोविशिष्ट- 
रूपेण द्वितीयस्य मनउपहितरूपेण आदस्य स्वीकारात्‌ | मनसोऽपि स्वच्छत्वेन प्रतिबिम्बाधारत्वे 
विशेषणत्वम्‌ | भोकतृत्वरूपजीवकोटौ निवेशासम्भवेन जीवोपाधित्वेन तन्निष्ठे बिम्बत्वे उपाधित्वमेव । 
त .च मनोविशिष्टचिद्रपप्रतिविम्वाश्रयं प्रति मनसोऽच्छेदकत्वे मानाभाव इति वाच्यस्‌। चिति 
जायमानं प्रतिबिम्बं प्रति मनसोऽवच्छेदकत्वेत प्रतिबिम्बविशिष्टं प्रत्यवच्छेदकत्वात्‌। विशेषणं 
प्रत्यवच्छेदकस्य विशिष्टं प्रत्यवच्छेदकत्वनियमात्‌ | एवं सुखादेरवच्छेदकत्वं बोध्यम्‌ | तस्मात्‌ 
स्वप्रतिबिम्बाश्रयसाक्षात्कारावच्छेदकत्वमेव सर्वत्र विषये जीवस्य सम्बन्धः | 

वस्तुतस्तु स्वप्रतिबिम्बाश्रयावच्छेदकत्वं सर्वत्र सम्बन्धः | तत्र घटादौ प्रतिबिम्बाश्रयवृत्त्य- 
वच्छेदकत्वमिन्द्रियसन्निकर्षोनियम्यम्‌ | मनस्सुखादौ ` प्रतिबिम्बाश्रयमनस्सुखावच्छेदकत्वं प्रतिबिम्बो- 
त्पादकसामग्रीनियम्यं मनस्सुखाद्युत्पादकसामग्रीनियम्यं वा । केवलमनस्सुखाद्यवच्छेदेन चिति प्रति- 
बिम्बविरिष्टमनस्सुखादेरध्यासादिति भावः | 

ननु जीवोपरागार्था वृत्तिरिति न युक्तम्‌ | साक्षिचेतन्यं हि विषयभासकम्‌ । तस्य च पूर्वोक्त- 
त्रिविधस्यापि जगदुपादानत्वातु विषयोपरागो वृत्ति विनापीति चेन्न। साक्षिणि जीवस्य तादातम्यादि- 
सम्बन्धान्तरसत्त्वेऽपि वृत्ति विना घटादेर्जीवं प्रत्यभानेन घटाद्यवच्छिन्नवृ त्तिविरिष्टजीवात्मकत्वरूपस्य 
साक्षिणि जीवोपरागस्य चावष्यकत्वात्‌ । 


अत एवाढवैतसिद्धावुक्तम्‌-'अधिष्ठानचिदेव प्रकाशमाना वृत्तिद्वारा जीवोपरक्ता जीवं प्रति 

. विषयप्रकाशिके'ति । ननु ब्रह्मप्युक्तावच्छेदकत्वे मानाभावः, न हि सव॑व्यापकं वस्तु कस्यचिदवच्छेद- 
कम्‌, न चावच्छेदकत्वे नियामकमिन्द्रियससिकर्षादिकं ब्रह्मण्यस्ति, तथा च (ब्रह्म साक्षात्करोमी'ति 
व्यवहारानुपपत्तिः तत्राह-विषयगतेत्यादि | विषयसंसुष्टं यत्‌ प्रमातृचेतन्यं प्रत्यावरणं तद्धङ्गार्थे- 
त्यथः | तथा च ब्रह्मविषयकाज्ञानशून्यसाक्षिविषयकोक्तव्यवहारः। न चेवस्‌ 'घटं साक्षात्करोमी'त्यादे- 
रुक्तावच्छेदकत्वविषयकत्वेन वेरूप्यमिति वाच्यम्‌ । वक्ष्यमाणपक्षेऽप्येताहृशावेरूप्यसत्त्वात्‌ | तत्रः हि 


“घटं साक्षात्करोमी'त्यादौ घटादिनिष्ठो योऽज्ञानविषयतावच्छेदकत्वाभावस्तत्प्रयोजकविरिष्टचेतन्य-' 


रूपस्साक्षात्कारो विषय इति, ब्रह्म साक्षाकरोमी'त्यत्र ब्रह्मविषयकाज्ञानशून्यसाक्षात्कारो\ विषय 
इत्येव वाच्यमिति भावः | सवंगतः-तादात्म्येन स्वंहृ्यसम्बद्धः | आवृत इति । घटाद्यवच्छेदेना- 
ज्ञांनविषयतावान्‌ घटं न ज्ञानामीत्यादिप्रतीतेरिति भावः | ननु सर्वगतत्वे आवृतत्वे वा मानाभावात्‌ 
कथं तत्पक्षे आवरणभङ्गार्था वृत्तिः तत्राह-जीवस्येत्यादि। | DAN 


१. ब्रह्मनिष्ठाज्ञानविषयत्वाभावो यः तत्रयोजकविशिष्टचैतन्यरूपः साक्षात्कारः | 
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प्रथमइलोकः 
5 ९ वृत्तिरिति a विवेक 
जगदुपादानत्वेन Wega आवरणभङ्गाथी वृत्तिरिति विवेकः | ननु 


£) 


चिदुपरागार्था ARRA पक्षे स्ततोऽन्तःकरणसम्बद्धानां धर्माधर्मादीनां बरह्मणश 


भासकतानियामकत्वसम्भवेन च न पूर्वोक्तोपरागाथंत्वं वृत्तेरिति भावः | ननु जीवस्य आवृतत्वं यदुक्त 
तदयुक्तम्‌ | सवंहृद्यभासकं हि चेतन्यं साक्षी, वाचस्पतिमते जीवेशानुस्यृतशुद्धचिदेव तथा वाच्यस्‌ | 
तथा च तस्यैवावृतत्वं युक्तमिति चेन्न। यथा हि बातिकमते ईशस्य स्वं' जीवं च प्रति adea- 
भासकत्वम्‌ सर्वंहृश्याधिष्ठानत्वात्‌, तथा वाचस्पतिमते जीवस्येव तत एव स्वमीशञ्च प्रति तत्‌ | 
जगत्कामनाक्ृत्योरपि जीवाधिष्ठानकत्वमेव जीवाश्रिताविद्यापरिणामत्वात्‌। 'सोऽकामयते'त्यादि- 
श्रुतिस्तु ब्रह्मणो जगदुपादानत्वश्रुतिवत्‌ परिणाम्यविद्याविषयवोधिका । यथा च वातिकमते जीवः 
ईशतादात्म्यवान्‌ तदुपादानकत्वात्‌, तथा वाचस्पतिमते ईशविषयकाविद्यावान्‌ द्रव्यतादात्म्यवान्‌ 
घट इव ईशतादात्म्यवान्वेति तस्य तं प्रति भासकत्वसम्भवः। यथा च तन्मते? सुखादिभासकत्वे न 
ईशस्य वृत्त्यपेक्षा, तथा वाचस्पतिमते जीवस्येशं प्रति सवंभासकत्वे तं प्रति विषयाणामनावृतत्वात्‌। 
स्वत इति । वृत्ति विनापीत्यर्थः | 


अन्तःकरणसम्बद्धानां-जीवप्रतिविम्वाश्रयमनोऽवच्छिन्तत्वादिसम्बन्धवतास्‌ । ईशप्रसाद- 

कोपरूपधर्माध्मंयोरीशोपाथिमायापरिणामयोरपि तत्कारणयागादिक्रियावन्मनोऽवच्छिन्तत्वं स्वीक्रियते। 
ताहशमनोगतसुखादिजनकत्वादिति भावः। अंधर्मादीनामित्यादिपदेन शुक्तिरूप्यादिसंग्रहः | भानं 

स्यादिति। तथा च प्रतिबिम्बाश्रयमनस्तादात्म्यादिसम्बन्धेन सुखादिसम्बद्धजीवस्य “सुखं साक्षा- 

त्करोमी'त्यादौ विषथत्वात्‌ वृत्ति विनापि ब्रह्मणि इव धर्मादावपि तथासम्बद्धजीवेन तत्तत्साक्षात्कार- 

व्यवहार: स्यात्‌ । शुक्तिरूप्यादावपि इदमाकारवृत्तितिगंमेन ताहशमनोऽवच्छिन्नचित्तादात्म्यमेव 

भासकतानियामकः सम्बन्धोऽस्तीति तत्राविद्यावृत्तिस्वीकारः सिद्धान्ते वृथेति भावः। *स्वप्रति- 

बिम्बाश्रयावच्छेदकत्वसम्बन्धेन सुखादिसम्बद्धो जीवः तत्साक्षात्कारः। धर्मादो तु प्रतिविम्बाभावेन 

न जीवस्य तत्सम्बन्धेन धर्मादिसम्बडतेत्याशयेनाह-न स्यादित्यादि । चेतन्यस्य-जीवस्य | तत्तदा- 

कारत्वाभावात्‌--्वप्रतिबिम्बेत्यादिसम्बन्धेन धर्मादिसम्बद्धत्वाभावात्‌ । 


ननु घटाद्याकारायामिव ब्रह्माकारायामपि श्रवणमननादिपूर्वंकालीनवृत्तौ जीवस्य प्रतिबिम्ब 
सम्भवात्‌ घटादाविव ब्रह्म्युक्तरूपप्रतिविम्वाश्रयावच्छेदकत्वसम्भवातु कर्थं ब्रह्माद्याकारत्वाभावः | 
एवमविद्यावृत्त्यभावेऽपि शुक्तिरूप्यादौ वृत्तिसामान्याभावेऽपि सुखादाविव धर्मादौ तत्रतिबिम्बसम्भ- 


१. तन्मते वातिकमते । a ae 
२. स्वं जीवः तत्मतिबिम्बाश्रयो वृत्त्यवच्छिन्तं चेतन्यं तदवच्छेदकत्व॑ वृत्तौ तथा सुखेऽपि तदवच्छिन्नेऽपि 
च प्रतिबिम्बोदयात्‌ | 
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२७८ न्यायरत्नावलीयुतसिंद्धान्तबिन्दौ 
तदभावश्च स्वच्छेपि ब्रह्मचैतन्य आवरणात्‌ । अनाब्रतेऽपि शुक्तिरजतादावस्त्रच्छत्वात्‌ | 


वात्‌ कथं तदाका रत्वाभावः त्तत्राह--तदभावदचेति । सम्बन्धाभावर्चेत्य्थंः स्वच्छे--जीवप्रतिबिम्ब- 
योग्यापातज्ञानरूपवृत्तिविषये । आवरणात्‌--आवरणयोग्यापरिच्छिन्नानन्दरूपत्वात्‌ । तथा चापरि- 
च्छिन्नत्वेच ब्रह्मणो न प्रतिबिम्बाश्रयवृत्ताववच्छेदकत्वसम्भव इति भाव: | यथाश्रृत्तं तु स्वच्छादिपदं 
न सङ्गच्छते, अनावृतेऽपि ब्रह्मणि प्रतिबिम्बाधारतावच्छेकत्वाभावेनावरणस्य तत्राप्रयोजकत्वात्‌ । 


संत्र प्रतिबिम्बवत्त्वस्य भासकताप्रयोजकत्वम्‌ 


अथवा स्वच्छावरणपदयोः यथाश्रुत एवास्तामर्थंः । ब्रह्मणि स्वच्छेऽप्यावृतत्वात्‌ न जीवप्रति- 
बिम्बवत्त्वस्‌ । चरमवृत्तौ सत्यां त्वावरणनाशेन तद्वत्त्वसम्भवादब्रह्माकारता । तथा च घटादौ 
भासकतया क्लुसस्य॒प्रतिबिम्बाश्रयावच्छेदकत्वस्याभावेऽपि ब्रह्ममनस्सुखादौ प्रतिबिम्ववत्त्वमेव 
भासकतानियामकस्सम्बन्धः। यथा च ब्रह्मण्यज्ञानविषयत्वमावरणस्‌, घटादौ तु तदवच्छेदकत्वम- 
ज्ञानविषयचित्तादात्म्यं वा तथा, ब्रह्ममनआद साक्षात्कारो जीवप्रतिबिम्बवत्त्वस्‌, घटादौ तुतदवच्छेद- 
कत्वं तद्वृत््यच्छेदकत्वं वा। एवं च 'साक्षात्करोमी'त्याकारकसवंप्रत्ययेषु प्रतिबिम्बधटितविषयकत्वे- 
नेकरूप्यम्‌ । वस्तुतस्तु प्रतिबिम्बवत्त्वमेव ada सम्बन्धः। घटादावपि वृत्यवच्छेदकत्वकाले 
तत्सम्भवात्‌ | अनुभूयते च जलाद्युपरक्ते मुदादिपात्रे सूर्यादेः प्रतिबिम्बम्‌ । ननु प्रतिबिम्बितत्त्व- 
सम्बन्धेन स्वावच्छिन्नमनोवृत्त्यादिप्रतिबिम्बितत्वसम्बन्धेन वा धटादिविशिष्टस्य जीवस्य 'घटं 
साक्षात्करोमी 'त्यादिप्रत्यये विषयत्वं पूर्वोक्तमयुक्तम्‌ | साक्षात्करोत्यथं एव हि तत्र विषयः। स च 
विषयविदिष्टप्रतिबिम्बस्य प्रयोजकं मनोऽवच्छिन्नं चेतन्यस्‌ । अन्यथा फछघटितार्थावाचकत्वेन 
साक्षात्करोतेरक्मकत्वं स्यादित्युक्तं जानातिसाक्षात्करोत्यर्थंविषयविवेचनप्रस्तावे | घटादिविशेषितस्य 
तदथंत्वे च तस्य नानाथंत्वापत्तिरिति चेन्न। 


_ साक्षात्करोत्यर्थविचारः 


वस्तुगत्या घटादिविशिष्टं मनोऽवच्छिन्नं चेतन्यं तद्विषय इत्युक्तम्‌, न तु घटादिविशिष्टमनोऽ- 
वच्छिच्तचित्त्वेन चितो विषयत्वम्‌ | तच्च विषयविदिषटप्रतिबिम्बप्रयोजकमनोऽवच्छिन्नत्वेन घटादि- 
विशिष्टचितेः विषयत्वेऽपि न क्षतम्‌ | सनोवच्छिन्नचित्तादाम्यं च सुषुतजीवेऽप्यस्त्येव | मनस्त्वाश्रयस्य 
हि तादात्म्यं साक्षात्कारघटकम्‌, न ठु तद्विशिष्टस्य | तथा च सौषुप्तमनोऽवस्थायां मनोजात्यभावेऽपि 
जागरस्वप्नकालयोः मनस्त्वसत्त्वेन तद्वयक्तेरेव सौषुप्तमनोऽवस्थानुगत- 
त्वात्‌ सुषु्ावपि मनस्त्वाश्रयोपहितचिदक्षता | ननु उक्तचिदपि न साक्षात्करोत्यर्थः | ज्ञानविशेषो हि 
सः | ज्ञानं च साक्ष्येव । तस्येव सवंृश्यानुरतत्वेन ज्ञानत्वात्‌ । न हि ज्ञानं सिद्धान्ते प्रतिज्ञेयं 
fret | उक्तं हि मूल एव विषयविशेषोपरकतया ज्ञानं नाना स्वतस्तु ज्ञानं ज्ञानमित्येक प्रतीयते 
इति चेन्त | अधिष्ठानीभूतसाक्षिण एव मनोऽवच्छिन्नत्वरूपेण ज्ञानत्वात्‌ । 


तदुक्तमदेतसिद्धी---यत्र हद्याध्यासस्तत्र ज्ञानत्वम्‌, न तु ज्ञानत्वविशिष्टेः््यास' इति | अत 
एव प्रतिकर्सव्यवस्थायामद्वेतसिद्धावुक्तम्‌-अविद्योपहितचिद्रूपस्य जीवस्य जगदुपादानत्वपक्षे 
घटाद्यवच्छेदेन आवृतत्वादावरणभद्धार्था वृत्तिः । जगदनुपादानत्वपक्षे तु जीवस्य विषयेषु 


dit. 


२५ 


३० 


प्रथमएलोकः | 


सम्बन्धस्याभावात्‌ तदर्था वृत्तिः । पक्षद्वयेऽपि जीवस्येव विषयादभासकत्वम्‌ | मनोऽवच्छित्नचितेः 
जीवत्वे तु जीवस्य जगदुपादानन्नह्मनिदभेदाभिव्यक्त्यर्था वृत्तिः | ब्रह्मचिदेव विषयावभासिकेतिं 
चरमपक्षे अभेदाभिव्यक्त्यथ॑त्वस्य जीवोपरागाथंतवे पर्यवसानात्‌ अत्र मूले तथोक्तमिति ध्येयस्‌ | यदि 
च साक्षिरूपस्य ज्ञानत्वमित्याग्रहः, तदा ताहशमनोवच्छिन्नचित्तादात्म्यविशिष्टसाक्ष्येव साक्षात्करो- 
त्यर्थोऽस्तु | नचोक्तप्रतिबिम्बप्रयोजकसाक्ष्येव सोऽस्त्विति वाच्यम्‌ | चेत्रीयमनोवृत्तिमादाय मेत्रस्यापि 
“घट साक्षात्करोमी'ति व्यवहारापत्तेः। प्रयोजकत्वं हि विम्बविधया प्रकृते निवेशितम्‌ । तथा च 
घटावच्छिन्तचेत्रीयमनोवृत्तिप्रतिबिम्बितसाक्षिणो मेत्रोयमनोवच्छिन्नचित्रूपे अहमर्थेऽपिः सत्त्वादुक्ता- 
पत्तिः स्यादेव | मनोवच्छिन्नचितेः निवेशे तु ताहृशवृत्तिनिष्टप्रतिबिम्बप्रयोजकचेत्रमनोवच्छिन्नचितः 
मेत्रीयाहमर्थे तादात्म्याभावेन नोक्तापत्तिः । उक्तमनोऽवच्छिन्तचित्तो हि साक्षिणि विशेषणतया भान- 
स्वीकारात्‌ साक्षिरूपविशेष्येऽपि तादात्म्येन प्रकारत्वम्‌ । 

यदि च विषयसाक्षात्कारशरीरे भासमाने साक्षात्कारे विषयस्याध्यासिस्य तादात्म्यस्य भान- 
सावश्यकस्‌ | तस्य भासकतानियामकत्वात्‌, तदा 'घटं साक्षात्करोमी' त्यादौ साक्षात्कारैकदेशे विषय 
इव साक्षिप्यपि घटादेस्तादात्म्यं द्वितीयाविभकत्युपस्थापितं विशेषणतया भातीति स्वीक्रियताम्‌ | 
एवं जानात्यर्थोऽपि पूर्वोक्तरीत्या प्रतिबिम्बप्रयोजकमनोऽवच्छिन्नचित्तादात्म्यविशिष्टः साक्ष्ये वोच्य- 
तास्‌, उच्यतां च ‘घटं जानामी'त्यादौ जानात्येकदेशे प्रतिबिम्बे स्वाकारवृत्तिनिष्ठत्वादयन्यतम- 
सम्बन्धाद्यवच्छिन्नं घटादेराधेयत्वमिव साक्षिणि घटादेस्तादात्म्यमपि द्वFतीयाविभकत्मुपस्थापितं 
विशेषणमिति | एवं वृत्तेरावरणभङ्गा्ंत्वपक्षे अज्ञानाविषयत्वप्रयोजकमनोऽवच्छिन्नचिद्िरिष्टसाक्षी 
साक्षात्करोतेरसत्त्वापादकाज्ञानाविषयत्वप्रयोजकमनोऽवच्छिन्तचिद्विशिष्टसाक्षी जानातेररथंः | 

तदाप्युक्तरीत्या घटादेरज्ञानाविषयत्वे आधेयत्वस्येव साक्षिणि तादाम्यस्य द्वितीयाविभकत्यर्थंस्य 
विशेषणत्वम्‌ | मनोऽवच्छिन्नचिति ताहृशप्रयोजकत्वं च स्वनिरूपितं यदज्ञानं तद्विषयत्वाभावस्य 
समानकालीचं कारणं या अविद्या तत्तादात्म्यस्‌ | कारणत्वं क्षेमसाधारणं प्रयोजकत्वरूपोऽखण्डधर्मो 
वा तत्स्थाने वाच्य इत्यादि साक्षात्करोत्यर्थंविवचने पूर्वोक्तं बोध्यम्‌ । यदि च चिदुपरागाथंत्वपक्षात्‌ 
वृत्तेजीवचितो विषयावच्छिन्नचिदभेदाभिव्य्त्यथंत्वपक्षो भिन्नो वाच्यः, तदा विषयत्वाभावान्तस्थलेः 
स्वप्रतियोगिकभेदस्य चिन्निष्ठो योऽभावः तस्येव निवेशेन साक्षात्करोत्यर्थो वाच्यः | तदेकदेशे साक्षिणि 
घटाद्यन्वितस्य तादात्म्यस्य द्वितीयाविभक्त्यर्थस्यान्वयः | स्वपदार्थोःत्र पुत्र च मनोऽवच्छिन्नचिदेव | 
जानात्यर्थंस्तु पुवंवदेव । 

वृत्तिसुखादौ प्रतिबिम्बास्वीकारादेवाभेदाभिव्यक्त्यर्थपक्ष इति स्वीकारे तु स्वतादात्म्यप्रयोज- 


` ` कत्वमेव मनोऽवच्छिन्नचिति विशेषणं वाच्यम्‌ | तादात्म्ये च घटाद्याकारवृत्तिप्रतियोगिकत्वं 'घटं 


जानामी'त्यादौ, सुखादिनिष्ठत्वं ‘सुखं जानामी'त्यादौ द्वितीयया बोध्यते | यद्वा स्वीयाकाराख्यविषयता 
स्वतादात्म्यं स्वतादात्म्याश्रयतादात्म्यं चेत्याद्यन्यतमप्रयोजकं यन्मनः तद्विशिष्टसाक्ष्येव तत्पक्षे 
जानात्यर्थः | इच्छाद्वेषादिपरिणामस्यापि मनस्त्वात्तदीयविषयत्वमपि मनोविषयत्वम्‌ | द्वेषादिकमा- 
दाय घटादौ ज्ञानव्यवहार इष्ट एव | 

इदं तु बोध्यम्‌ । ज्ञाने साक्षात्कारे च पूर्वोक्ते सवंत्र मनसो न मनस्त्वेन निवेशः 'ईशो 
जानाती'त्यादावीशस्य जगदनुपादानत्वपक्षे मनोविरिष्टतादात्म्यबाधात्‌ । किन्त्वीशोपाधिमनोऽन्य- 
तरत्वादिना निवेशः, ईशो मनोऽवच्छिन्नचिच्चेत्यन्यतरविशिष्टसाक्षिणो वेति। नन्वेवं वृत्तेर्चि- 
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२८० न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


घर्माधर्मादौ तु अखच्छत्वादाइतत्वाद्वा । तेन स्वच्छेञ्प्यावृते प्रमाणवृत्त्या 
तदाकारता । अनावृते$प्यस्वच्छे शुक्तिरजतादौ / अविद्याइस्या तदाकारता । अनाबते 
स्वच्छे तु सुखदुःखादौ स्त्रत इति नान्तःकरणसम्बन्धमात्रेण भानप्रसङ्गः । 
MO 2000 नि नि यय 


दुपरागार्थत्वपक्षेर्प बरह्मणि चिदुपरागावरणभङ्गोभयाथंकत्वात्‌ केवलचिदुपरागार्थकत्वमद्दैतसिद्धचुक्त- 
मयुक्तमिति चेन्न । तस्य घटादिब्रह्वासाधारण चिदुपरागमात्रं वृत्ते: प्रयोजनमित्यर्थकत्वात्‌ मुख्य- 
फलं चिदुपराग एवेत्यथेकत्वाद्वा । यत्तु द्रव्ये प्रतिबिम्बवद्वृत्तिसंयोगः गुणादौ तु तस्यास्संयुक्त- 
समवायादिरिति, तदद्वे तसिद्धचादावुक्तमपि अननुगतत्वादुपेक्षितस्‌ । 
अस्वच्छत्वात्‌--प्रतिबिम्बायोग्यत्वात्‌ । नन्वीश्वरप्रसादकोपयोः सिद्धान्ते धर्माधमंत्वस्वीका- 
रात्‌ जीवप्रसादकोपयोरिव तयोस्स्वच्छत्वमेव तत्राह--आवृतत्वाद्वेति। ईशं प्रति तयोरनावृतत्वेऽपि 
जीवं प्रत्यावृतत्वमिति भावः । तेन--स्वाभाविकेन ब्रह्माद्याकारत्वाभावेन, स्वच्छेऽप्यावृत इति 
पूर्ववदर्थः | ब्रह्मणीति शेषः। प्रमाणवृत््या-श्रवणादयुत्तरं ब्रह्मास्मीति वृत्त्या। स्वच्छावृतत्रह्म- 
विषयकताहृवृत््येति समुदायार्थः | तदाकारता-साक्षिणो ब्रह्मविषयकाज्ञानशूत्यता | अथवेत्यादि- 
व्याख्यानपक्षे ब्रह्मप्रतिबिम्बिततेत्यर्थ: | अनावृते-प्रातीतिकत्वात्‌ अज्ञानविषयतानवच्छेदके, अविद्या- 
वृत्या तदाकारता-शुक्तिरूप्याद्यवच्छिन्नाविद्यावृततप्रतिबिम्बरूपसाक्षिणः शुक्तिरूप्याद्याकारता । 


ननु यद्यपि विवरणादौ शुक्तिरूप्याद्याकाराविद्यावृत्तिरका, तथापि न युक्ता । प्रातीतिक- 
रूप्यादेस्स्वच्छत्वसम्भवादिति चेन्न | व्यावहारिकरजतादेः चित्प्रतिबिम्बयोग्यत्वरूपस्वच्छत्वादशंनेन 
तज्जातीयप्रातीतिकरूप्यादेः तदसम्भवात्‌ | सत्त्वांशाधिकभूतपरिणामस्य मनआदेरेव स्वच्छत्व- 
सम्भवेन तमोंऽशाधिकाविद्याया व्यावहारिकसाधारणरजतत्वविरिष्टहेतुतया क्लुप्तायाः परिणामस्य 
प्रातीतिकव्यावहारिकादेः स्वच्छत्वासम्भवाच्च | सत्त्वांशाधिकाविद्यापरिणामस्य तदाकारवृत्तिज्ञानस्य 
चिन्निष्ठतदाकारतासम्पादकत्वेनावश्यकत्वात्‌ | तमोंऽशाधिकाविद्याकार्यंतावच्छेदके प्रातीतिकान्यत्व- 
निवेशे तु गौरवम्‌ | आवद्यकी च प्रात्तीतिकाविद्यावृत्तिः, तन्ताशस्येव संस्कारत्वात्‌ | अनुमित्यादि- 


वृत्तिनाशस्य रजताद्याकारसंस्कारत्वेन स्मृतिहेतुतायाः क्लुसत्वात्‌। रजताद्यवच्छिन्नचेतन्यनाशस्य 


रजतादितादात्म्यसम्भवेऽपि रजतादिसम्बन्ध्याकाराख्यविषयत्वाभावात्‌ । 


विद्यमानसुखादौ त्वगत्या तदवच्छिन्नचेतन्यनाशास्येव संस्कारत्वं कल्प्यते | अन्यथा मनः- 
परिणामे वृत्तिकल्पने वृत्तावपि तत्कल्पनापत्तेः। अतोऽनावृतस्य परिणामस्य स्मृतौ तदवच्छिन्नस्य 
चिन्नाशस्य तत्तादात्म्यांपन्तचिन्नाशात्वेनेव हेतुत्वं कल्प्यते | अनावृतत्वं च स्वकाले वोध्यम्‌ | तेन 
सुखादेः स्वनाशकाऊे आवृतत्त्वेपि न क्षतिः | अविद्यातत्सम्बन्धशुद्धचिञ्जीवादेः स्मृतौ व्यभि- 
चारात्‌ मनःपरिणामत्वनिवेशः | अनावृते-साक्षिमात्रभास्यत्थात्‌ अज्ञानविषयत्वानवच्छेदके | 
स्वच्छे स्वच्छमनःपरिणामत्वेन स्वच्छे | सम्बन्धमात्रेणेति। मनसो ब्रह्मणि तादात्म्यं, शुक्तिूप्यादौ 
सामानाधिकरण्यम्‌' ईशप्रसादधर्माधर्मादौ स्वावच्छिन्नत्वसम्बन्धः | यत्र हि मनसि यागादिभ्रयत्नः, 
तदवच्छेदेन ईरवरोपाधिः प्रसादरूपेण परिणमते | तथा च नानाविधानां मनस्सम्बन्धानां विषय- 
साक्षात्कारघटकत्वेनाननुगमीऽपीति भावः। 


१. दयोरपि अविद्यापरिणामत्वात्‌ | 
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ननु अह्मणः कथमावरणम्‌ ! निरवद्यस्वप्रकाशत्वेन सवज्ञत्वात्‌ । सत्यम्‌ | 
स्वसम्बद्धसबभासकतया सवज्ञमपि अन्तःकरणावच्छिन्नजीवाज्ञानविषयतया आवृतमिति 
व्यपदेशात्‌। तस्मात्‌ ब्रह्मजगदुपादानमिति पक्षे चिदुपरागार्था आवरणभङ्गार्थी च वृत्तिः | 


स्व॑ प्रत्यनावृतत्वेऽपि जीवं प्रत्यावृत्तं agenda समाधत्ते--सत्यमिति । अन्तःकरणा- 
वच्छिन्नेनेत्यनेन मनोऽवच्छिन्तचितु अविद्याप्रतिबिम्बो वा जीव इत्यादिसवंपक्षेषु मनोवृत्तिसापेक्षं 
घटादिकिञ्जजज्ञत्वमेव जीवस्येति सूचितम्‌ | जीवाज्ञानविषयतया-जीवं प्रत्यावारक यदज्ञानं तद्विषय- 
तया | तस्मात्‌-ब्रह्मण्यावृत्तत्वसम्भवात्‌ । | 


ननु घटाद्यवच्छिन्नमनोवृत्तरत्पत्तिक्षणे तत्र प्रतिबिम्बोत्पत्तिः तदुत्तरक्षणे वा? आद्ये 
प्रतिबिम्बघटितचिदुपरागस्य उक्तवृत्तिफलत्वासम्भवः१ | ब्रह्माकारवृत्तो तदुत्पत्तिक्षणद्वितीयक्षण एव 
ब्रह्मण्यावरणोच्छेदकत्वेन प्रतिविम्बसम्पादकतया वेरूप्यापातरच* | द्वितीये मनस्सुखादावपि तदुत्पत्ति- 
क्षणे प्रतिविम्बाभावस्थ तुल्यत्वेन भानाभावापत्ति: | न चेष्टापत्तिः | साक्षिमात्रवेद्यस्याभासमानतया 
विद्यमानत्वास्वीकारात्‌ | दपंणाद्युपाधे: मुखादिसन्निधानस्य प्रतिबिम्बोत्पत्तिहेतुत्वेन तदुत्पत्तिद्रितीय- 
क्षण एव तत्स्वीकारेऽपि सप्रतिबिम्बस्य मनसः परिणामे सुखादौ वृत्तिज्ञाने च सप्रतिबिम्बत्वस्य 
स्वाभाविकत्वेन तदुत्पत्तिक्षण एव सम्भवादिति चेत्‌ । अत्रोच्यते | आद्यपक्ष एव युक्तः | 'अज्ञातं 
चेतन्यं प्रमेय ज्ञातं फलमि'त्यनेन मूलेन हि चिदुपरागक्षणे फलत्वं तत्पुव॑ प्रमेयत्वं चोक्तम्‌ । तत्र 
घटादौ वृत्तेरुपरागघटकृत्वमेव उपरागफलकत्वम्‌। ब्रह्मणि तु आवरणभङ्भक्षणे प्रतिबिम्बोत्पादकत्वेन 
तद्घटितोपरागफलकत्वं मुख्यमेव | वृत्तेरावरणभङ्गाथंत्वं तु आवरणविरोधित्वं वृत्त्यधिकरणक्ष णत्वम्‌ 
आवरणकाळपूवंत्वाभावव्याप्यमिति यावत्‌ | 


वस्तुतस्तु वृत्त्युत्पत्तिक्षण एवावरणनाशस्य युक्तत्वात्‌ आवरणकालपुर्वत्वानधिकरणक्षणा- 

। एवं च ब्रह्मण्यपि वृत्तेरुपरागफलकत्वं न मुख्यस्‌ । एवं 
चोपरागसम्पादकसामग्रीविसिष्टमज्ञातशब्देनोच्यते। प्रमोत्पत्तियोगयमेव प्रमेयवाब्देनोच्यते। प्रमाविषयत्वं 
लु प्रमाकाल एव। यत्तु वृत्तेश्‍्चिदुपरागा्थंत्वपक्षेऽपि घटाद्यवच्छिन्ने ब्रह्मचेतन्ये अज्ञानविषयत्वं 
स्वीक्रियते । तद्विशिष्टमज्ञातराब्देनोच्यते। तथा च भ्भ्रमानिवर्त्याज्ञानविषयत्वमेव प्रमेयत्वम्‌ | 


अयमत्र निष्कर्ष: । घटाद्यवच्छिनान्तःकरणवृत्तौ चेतन्यस्य प्रतिबिम्बात्‌ प्रतिबिम्बाश्रयः 
वृत्वच्छेदकत्वेन घटादौ सुखाद्यवच्छेदेन ब्रह्मचेतन्ये प्रतिबिम्बात्प्रतिबिम्बाश्रयत्रह्मचिदवच्छेदेन 
सुखादौ ब्रह्मचेतन्यावच्छेदेन ब्रह्माकारकवृत्तौ प्रतिबिम्बाश्रयवृत््यवच्छेदकत्वेन ब्रह्मणि प्राति- 
भासिकरजताद्यवच्छेदेन रजताकारायामविद्यावृतौ प्रतिबिम्बात्‌ प्रतिबिम्बाश्रयवृत्त्यवच्छेदकत्वेन 
सम्बन्धेन प्रातिभासिके सम्बन्धत्वाज्जीवस्य घटसुखब्रह्मरजतादिभानं न धर्मादेः | धर्माद्यवच्छेदेन 
धर्मानुस्यूतचेतन्ये प्रतिबिम्बाभावात्‌ कल्पनाहेतोरभावात्‌ फलानुसारित्वात्कल्पनाया इति दिक्‌।—पा० 


१. स्वोत्तरक्षणोत्पन्नस्येव स्वजन्यत्वेन फलत्वात्‌ । 
२. घटादिवृत्तेः उत्पत्तिक्षणे प्रतिविम्बः ब्रह्मतृत्तेस्तु द्वितीयक्षण इति वेरूप्यम्‌ । 
३. प्रमानिवर्त्याज्ञानविषयत्वमेव प्रमेयत्वमिति रम्यम्‌ | 
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जीवोपादानत्वपश्े तु आवरणमङ्गाचैवेति । नन्वेकेनैव घटादिज्ञानेनावरणस्य सन्ने सद्य 
WOE, अन्ञानस्यैकत्वात्‌। नानाज्ञानपक्षेऽप्येकस्य जीवस्यैकाज्ञानोपाधित्वात्‌ । 
न। उत्तेजकेन मणेखि TAT आवरणस्यामिभवाज्गीकारात्‌ । तथा च प्रमाणजन्यान्तः- 
करणबृ्यभाबसहकृतमज्ञानं सति भात्यपि वस्तुनि नास्ति न भातीति भ्रतीतिजननसमर्थ- 
मावरणमित्युच्यते । Tat जातायां तु अवच्छेदकाभावाद्विघमानमप्यविद्यमानसममेवेति 
न स्वकार्यसमर्थमन्ञानं तेनाभिमूतमित्युच्यते | नन्वेवं सति अद्वज्ञानेनाप्यविद्याया 


एवं च घटाद्यवच्छिन्नचेतन्येऽपि आवरणोच्छेदक्षणे प्रतिबिम्बोत्पादिका वृत्तिः | अन्यथा ब्रह्मचेतन्येऽपि 
आवरणस्वीकारस्य वैयर्थ्यापत्ते: । अत एव स्वच्छेऽप्यावृते प्रमावृत्त्या तदाकारतेत्यत्र मूले ब्रह्मणीति 
विशेष्यवचनं नोक्तम्‌ । तस्मात्‌ सर्वस्याः प्रमाणवृत्तोरावरणोच्छेदक्षणे प्रतिबिम्बोत्पादकत्वमित्या- 
पाततः प्रतिभाति । 
तन्न रम्यम्‌ | श्रवणादिपू्वंकालीनवृत्तिगतप्रतिबिम्बेन 'ब्रह्म साक्षात्करोमी'ति व्यवहाराभावेन 
्रह्मण्यावरणस्वीकारेऽपि घटाद्यवच्छित्नब्रह्मचेतन्ये तत्स्वीकारे मानाभावात्‌ । अथानभ्यासदशोत्पन्ने 
घटाद्याकारवृत्तिज्ञाने सप्रतिबिम्बे सत्यपि 'घट साक्षात्करोमी'त्यादेरभावः तत्रापि तत्स्वीकारे मान- 
- मिति चेन्न | तावताप्यभ्यासदशोत्पन्तवृत्तः पुवं तद्विषये आवरणे मानाभावेन सवस्या घटाकारवृत्ते- 
चॅटांद्यवच्छिन्नचेतन्यनिष्ठावरणभज्ञाथंत्वे मानाभावात्‌ | तस्माच्छुक्तिरूप्याकाराया इव घटाद्याकाराया 
अपि अनभ्यासदशातुत्पन्नवृततः प्रतिबिम्बाश्रयत्वेनेव चिदुपरागार्थकत्वम्‌ | न तु चेतन्यावरणनिवृत्त्य- 
घीनचेतन्यनिष्ठप्रतिबिम्बोत्पादनद्वारा गौरवादिति ध्येयम्‌। वृत्तेरावरणभङ्गमात्रा्थंत्वपक्षे तु प्रमोत्पत्ति- 
क्षणे चेतन्यमनावरणविशिष्टम्‌ आवरणोच्छेदविशिष्टं वा प्रमाविषयत्वादेव प्रमेयमित्युच्यते । तदुत्तर- 
क्षणे तु फलीभूतस्य साक्षात्करोमीति व्यवहारस्य सम्भवात्‌ फलमित्युच्यते इति दिक्‌ । 

. आवरणस्याज्ञानस्य । नानाज्ञानपक्षे-जीवभेदेनाज्ञानभेदपक्षे | .अभिभवं प्रकटयति-तथा 
चेत्यादि । सहकृतं-विशिष्टम । जननेति । 'अस्ति भाती'तिव्यवहाराभावप्रयोजकमित्यपि बोध्यम्‌ | 
अक्च्छेदकाभावात्‌-जनकताप्रतिबन्धकतयोरवच्छेदकस्य वृत््यभावस्याभावात्‌। स्वकार्येति । 'अस्ती'- 
त्यादिव्यवह्ाराभावस्य क्षेमसाघारणकायंत्वाश्रयस्य 'नास्ती'त्यादिव्यवहाररूपकायंस्य जननसमर्थ- 
frand: | तथा चोत्तेजकीभूतमन्त्रविशेषाद्यभावविरिष्टमणित्वैनं दाहाभावं प्रति कारणता यथा, तथा 
वृत्त्ममावविशिष्टाज्ञानत्वेन 'अस्ती'त्यादिव्यवहाराभावं नास्ति न भाती'ति व्यवहारं च प्रति 

` कारणता। तत्रापि प्रमाविषयत्वाभावसमानाधिकरणमज्ञानविषयत्व मस्ती 'तिव्यवहाराभावे नास्ती'ति- 
व्यवहारे च कारणम्‌ । प्रमावच्छेदकत्वाभावसमानाधिकरणमज्ञानविषयत्वं 'भाती'ति व्यवहाराभावे 
न भाती'तिव्यवहारे च कारणम्‌ | साक्षात्कारप्रमाया अवच्छेदकत्वस्य तद्विषये स्वीकारात्‌. तस्या 
अवच्छेदकत्वस्य घटादौ पूर्वं सत्त्वे नोक्तकार्योत्पत्तिः । ब्रह्मणि तु विंश्वव्यापकत्वेनावच्छेदकत्वस्य 
* सर्वंदाऽभावेऽपि श्रवणाद्यत्तरसाक्षात्कारस्य सत्त्वे अज्ञानविषयत्वाभावसत्तवात्‌ विशेष्याभावादेव ताहशा- 
्ानविषयत्वाभावरूपस्य विशिष्टाभावस्य सत्त्वान्नोक्तकार्योत्पत्ति: | 
वस्तुतस्तु 'विदेहकेवल्यपयन्तमज्ञानविषयत्वं न Pada’ इति वक्ष्यमाणपक्षे श्रवणाद्यत्तर- 
स्यात्मसाक्षात्कारस्य सत्त्वेन “भाती'ति व्यवहारसिद्धये लोकिकविषयत्वमेवावच्छेदकत्वस्थाने वाच्यम्‌ l 
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अनिवृत्तरनिमाक्षप्रसङ्गः । न तत्मस्यादिवाक्यार्थज्ञानादविद्यानिबृतत्यम्युपगमात्‌ | 


लौकिकेन्द्रियसन्निकर्षादीनामिव विद्यमानसुखात्मादिविषयाणामपि तादात्म्येन प्रयोजकत्वात्‌ तद्विषयक- 
शान्दधीवृत्तीनामपि तन्निष्ठलौकिकविषयताकत्वसिद्धिः। आस्तां वा वक्ष्यमाणाया अविद्यातृत्तेः 
विद्यमानसुखादिष्विव तत्रापि तत्काले 'भाती'त्यादिव्यवहारः | स्वीक्रियतां वा ब्रह्मणोऽपि शरीराद्य- 
वच्छिन्नमवच्छेदकत्वम | न हि शाखादेरवच्छेदकत्वमनवच्च्िननम्‌, किन्तु अग्नाद्यवयवावच्छिन्नम्‌ | 
प्रयोजक तु तत्र पू्ववल्लौकिकसन्निकर्षादिकस्‌ | घटादौ तृक्ताज्ञानविषयत्वाश्रयचित्तादात्म्यान्नोक्त- 
कार्योत्पत्तिः | प्रमावच्छेदकेत्यत्र प्रमापदेनापरोक्षत्वेन ध्रमात्वेन च निञ्चीयमाना वृत्तिर्बोध्या | 
तैनानभ्यासदशापन्ने घटादिज्ञाने आपातत्रह्मज्ञाने सत्यपि न ताहशकार्योत्पत्ति: | प्रमाविषयत्वादौ 
तु प्रमात्वेन निश्चीयमाना वृत्तिर्बोध्या | तेनाताहशे परोक्षज्ञाने सत्यपि उक्ताकारोत्पत्तिः। 


अत्रेदं बोध्यम्‌। सुखादौ वृत्त्यस्वीकारे तस्मिन्‌ विद्यमानेऽपि 'नास्ति न भाती'ति व्यवहारापत्ति:। 
अज्ञानविषयचित्तादात्म्यस्य तत्र सत्त्वात्‌ । न च सुखाद्यवच्छिन्नचिड्धिल्तमनवच्छिन्नं घटाद्यवच्छिन्नं च 
चतन्यमज्ञानविषय इति वाच्यम्‌ | अज्ञानविषयत्वस्यावच्छिन्नानवच्छिन्ननिष्ठस्य एकत्वे, ब्रह्मणि साक्षा- 
त्कृते घटादौ “नास्ती'त्यादिव्यवहारानुपपत्तेः | नानात्वेऽपि ब्रह्मज्ञाने नष्टे तद्विषयत्वसत्त्वानुपपत्त्या 
तद्दोषतादवस्थ्यात्‌ । अनवच्छिन्नचिन्निष्ठविषयत्वं प्रथमेन तत्त्वज्ञानेन नश्यति, अज्ञानं तु चरमेणेवेति 
स्वीकारे जीवन्मुक्तस्याज्ञाननाशानुपपत्तिः। अथ 'ब्रह्माज्ञानं नष्टमि'त्यनुभवस्य ` किमुक्तकल्पना- 
गौरवेणः। तस्मात्‌ ब्रह्मसाक्षा्ारोत्तरं घटादौ :नास्ती'व्यवहारानुपपत्तिवारणाय विदेहकेवल्य- 
प्येन्तमज्ञानविषयत्वं न निवत्तंते एकाज्ञानपक्ष इत्येव वाच्यम्‌ | तथा च घटाद्यवच्छिन्नचेतन्येऽप्यज्ञान- 
विषयत्वस्वीकारे मानाभावात्‌ शुद्धचिन्निष्ठेेवाज्ञानविषयत्वेन “घटादिकं नास्तो'त्यादिव्यव- 
हारादिकस्‌। तथा च सुखादावपि तदापत्तिर्दुर्वारा | 


तस्मात्‌ घटाद्याकारवृत्तीनामिव मनस्त्वस्य मनोधमंत्वस्य च उत्तेजकत्वं वा मनस्सुखादिषु 
विद्यमानेष्वेकेवा विद्यावृत्तिर्वा स्वीक्रियते। सृष्ट्यारम्भकालोपन्नाविद्यावृत्तौ मनस्सुखादीनाम 
वच्छिन्नत्वसम्बन्धेन विषयत्वसम्बन्धेन चोत्पत्तिः स्वीक्रियते। तथा च घीत्वजातिरूपेण वृत्तित्वेनोत्तेज- 
` कत्वस्वीकारान्नानुपपत्तिः । अत एव शुक्तिरूप्यादेरपि तदवृत्तिविषयत्वमेव स्वीक्रियते, न तु 
वृत्त्यन्तरविषयत्वस्‌ | .प्रतिभासव्याप्यस्थितिकत्वरूपेण विषयतासम्बन्धेनोत्पत्ति प्रति तदुवृत्तिव्यक्त- 
हेंतुत्वस्वीकारात्‌ | एबं च तद्वृत्तेः सृष्टिकाले नाशाभावेऽपि प्रतिभासव्याप्यसुखशुक्तिरूप्यादेः स्मृतौ 
तदवन्छिन्नचिन्नाशस्येव संस्कारविधया हेतुत्वमिति दिक्‌ । एवं सति-घटाद्याकारवृत्तेरज्ञानानुच्छेद- 
कत्वे सति | अनिवृत्तेरिति। 'या या प्रमा सा सा स्वसमानविषयकाज्ञानतत्प्रयुक्तोच्छेदिके'ति व्यासि- 
ग्रहात्‌ ब्रह्मप्रमाया अज्ञानोच्छेदकत्वं स्वीक्रियते | उक्तव्याप्तिश्‍च घटादिप्रमायां साध्यसाधनयोः सह- 
चारदशंनेन ग्राह्या | तच्च न सम्भवतीति भावः । अविद्यानिवृत्त्यभ्युपगमात्‌-नानाविद्योच्छेदाभ्यु- 
पगमात्‌ | अयं च निवतंकत्वादित्यत्र हेतुः | स्वविषयविषयकप्रमात्वेनेवाविद्यानिवतकत्वादिति । 


१. नानुपपत्तिः, ब्रह्मनिष्ठविषयताया नष्टत्वेन तद्विशिष्टरूपेणाज्ञानस्य नष्टत्वादिति 'चेत्तहि वृत््यमाव- 
विशिष्टस्याज्ञानविषयत्वस्यात्यन्तामव एव उक्तानुभवविषयोस्तु किमुक्तकल्पनागौरवेणेति ।--पा० 
२. एकेकाविद्येति | 
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स्वविषयविषयकप्रमात्वेनेव अविद्यानिवरेकत्वाभ्युगमात्‌ | महावाक्यार्थज्ञानस्यैव 
अबाधितविषयतया प्रमात्वात्‌ । प्रत्यक्षादीनां तु बाधितविषयतया अ्रमत्वेषपि व्यवहार- 
सामथ्यन प्रामाण्याभिमानात्‌ | ज्ञांनादज्ञाननिवत्तरन्यत्रादशनश्वाकिखित्करस्‌, स्वानु- 
भवसिद्धत्वादन्यथानुपपत्ते्र सवतो बलवत्त्वात्‌ | तदुक्तम-- 

अन्यथानुपपचिश्चेदस्ति वस्तुप्रसाधिका | 

पिनश्यदृश्विमत्यं सैव सवबलाधिका ॥ इति | 


अथवा मूलाज्ञानस्यैवावस्थाज्ञानानि घटादिविषयावरणानि | अज्ञानस्य 
ज्ञानप्रागभावस्थानीयत्वेन यावन्ति ज्ञानानि तावन्त्यज्ञानानीत्यभ्युपगमात्‌ एकेन 
ज्ञानेन एकाज्ञानस्यैद नाशात्‌ घटादिज्ञानेन आवरणनाशे न काचिदनुपपत्तिः । 


या अज्ञानविषयविषयिका प्रमा सा तदज्ञानततप्रयुक्तोच्छेदिके'ति व्याप्तेः पुरुषान्त रीयन्रहमज्ञानेष 
सहचारदशनेन ग्रहादज्ञानसमानविषयकप्रमात्वव्यापकमज्ञानतत््रयुक्तोच्छेदकत्वमित्यस्य नियमस्य 
सम्भवादित्यर्थः | 
प्रमात्वस्‌ 'असम्भावनादिद्रयुक्ताप्रामाण्यबुद्ध्यविषयत्वे सत्यबाधितविषयकत्वस्‌' | तदनुक्ता- 
वापातब्रहमज्ञाने घटादिज्ञाने च व्यभिचारः, अतो विशिष्टरूपेण व्याप्यता । प्रमात्वात्‌-उक्तविशिष्ट- 
श्रमात्वात्‌॥ तथा चाज्ञानसमानविषयकत्वं ब्रहमज्ञानस्येवेति तत्रेव संहचारस्य वाच्यतया घटादिज्ञाने 
तदभावेऽपि न क्षतिरिति भावः | ननु तहि घटादिज्ञानस्य प्रमांत्वव्यवहारः कथम्‌? तत्राह 
प्रत्यक्षेत्यादि । नन्वेकजीववादे कथमुक्तव्यासिग्रहः तत्राह- ज्ञानादिति । अन्यथानुपपत्तेः-विद्वान्ताम- 
ख्पाद्विमुक्त' 'विश्वमायानिवृत्ति:' इत्यादिश्रुत्यन्यथानुपपत्ते:। अद्ृष्टिवैमत्यम्‌-अन्यत्रादशनेन विवादम्‌ | 
विषयावरणानि-विषयावच्छित्तिदावरणानि । एकाज्ञानस्येति । १तज्ज्ञानाव्यवहितपुर्वेतज्ज्ञान- 
विषयावारकं यदज्ञानं तस्येव तज्ज्ञ।नमुच्छेदकम्‌ | सवंज्चाज्ञानं न संदा आवृणोतीति भावः | 
अनुमानादिभिः-अनुमित्यादिभि$। तन्तिवृत्तौ-अंधिष्ठानाज्ञाननिवृत्तौ, यौक्तिकज्ञानेन-वाचस्पत्यभ्युप- 
_ गतेन ‘अहं ब्रह्मस्मी'ति परोक्षज्ञानेन । एतेन विवरणादिमते श्रवणादिपूर्वंज्ञानस्यापि अपरोक्षत्वादि- 
दमयुक्तमित्यपास्तम्‌ | अथवा यौक्तिकेति अपरोक्षत्वेनाज्ञायमानेत्पर्थः | आत्मविषयकशाब्दज्ञानस्य 
अपरोक्षस्यापि अपरोकषत्वेनाज्ञायमानस्य नापरोक्षाध्यासमूळाज्ञानोच्छेदकत्वमिति भावः | वह्लथादि- 
व्यवहार:-- वह्िरस्ती 'तिव्यवहारः। द्विविधं--परस्परासङ्घीणंधमंद्वयविशिष्टम्‌ । असत्त्वापादकं-- 
नास्तीति धीप्रयोजकतावच्छेदकाखण्डधमंवत्‌ | अन्तःकरणावच्छिन्नसाक्षिनिषठं-मनोवच्छिन्ना साक्षि- 
निष्ठाऽश्रयता-्यस्यं ताहृशम्‌ | विषयावच्छिन्नब्रह्मचेतन्यनिष्ठं-घटाद्यवच्छिन्ना ब्रह्मनिष्ठाऽऽश्रयता :यस्य 
TENT | उमयावच्छेदानुभवात्‌-उभयोरेकेकावच्छिन्ताश्रयताकाज्ञानयोरुक्ताश्रयत्वानुभवात्‌ | 
एकाज्ञानपक्षे अज्ञानस्य घटावच्छित्ननानाविषयताकत्ववत्‌ मनोघटाद्यवच्छिन्नाश्रयताकत्वं 
सम्भवत्येवेति तत्पक्षेपि ‘ad न जानामी त्युभयावच्छेदेनानुभवोपपत्ति: । यदि च तत्पक्षे घटाद्य- 


१, तज्ज्ञानाव्यवहितपुवंतज्ज्ञानेत्यादि: । 
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नन्वनुमानादिभिरावरणं निवर्तते न वा ?। आद्ये साक्षात्कारिभ्रमस्यापि शहृपीतलवादेः 
दिङ्मोहादेश् शवेतत्वाचनुमानादिना निवृत्तिप्रसङ्ग; | अधिष्ठानाज्ञानोपादानकत्वे रमस्य 
तन्निवृत्तो निवृत्त | यौक्तिकज्ञानेन च जह्मणः अविद्यानिवृत्तेः साक्षात्काराथं श्रवणमनना- 
पेक्षा नस्यात्‌। द्वितीये च वहयादिव्यवहारो न स्यात्‌ प्रतिबन्थकस्य विद्यमानत्वात्‌ | उच्यते। 
द्विविधमावरणम्‌ । एकमसच्वापादकमन्तःकरणावच्छिन्साक्षिनिष्ठम्‌ | अन्यदभानापादकं 
विषयावच्छिन्नत्रह्मचेतन्य निष्ठम्‌। 'घटमहंन जानामी'त्युभयावच्छेदानुभवात्‌। तत्राद्यं परोक्षा- 
परोक्षसाधारणग्रमाणज्ञानमात्रेण निवतंते। अनुभितेऽपि वहथादौ नास्तीति प्रतीत्यनुदयात्‌ | 
द्वितीयं तु साक्षात्कारेणैव Fada | यदाश्रयं यदाकारं ज्ञानं तदाश्रयं तदाकारसन्ञानं 
नाशयतीति नियमात्‌ । परोक्षज्ञानस्य इन्द्रियविषयसन्निकर्षाभावेन ज्ञानस्यान्तःकरण- 
मात्राश्रयत्वात्‌ | अपरोक्षज्ञानस्यैव विषयव्यापारजन्यत्वेन विषयान्तःकरणोभयजन्यत्वेन 
तदुभयनिष्ठत्वात्‌ | तदुक्तम्‌ 


परोक्षज्ञानतो नश्येदसस्ताब्तिहेतुता | 
अपरोक्षषिया नश्येदभानाबतिहेतुता ॥ इति | 
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वच्छिन्नान्यज्ञानविषयत्वानि न स्वीक्रियन्ते, 'घटज्ञानेन घटाज्ञानं नष्टमि 'त्यादिप्रत्ययस्य उक्तविषयता- 
नाशविषयकत्वानुरोधात्‌ तत्स्वीकारः। ताहृप्रत्ययस्य नोक्तनाशो विषयः | अनन्तानामवच्छिन्नविषय- 
तानां कल्पने गौरवात्‌, किन्तु वृत््यविषयत्वसमानाधिकरणं यत्‌ घटाद्यात्मकचिद्वृत्यज्ञानविषयत्वं 
तदत्यन्ताभावो विषय इति तत्स्वीकारो व्यर्थं इति चिन्त्यते, तदा पल्लवाज्ञानानामेवोक्ताश्चयताकत्वम्‌ | 
एकाज्ञानपक्षे 'घटं न जानामी'ति धीस्तु घटात्मकचिद्‌वृत्तिवृत््यविषयत्वसमानाधिकरणविषयताका- 
ज्ञानवानहमित्याकारेति भावः | यदाकारं-याहशविषयताकस्‌, तन्निष्ठं-तन्मात्रनिष्ठमेव | आलोक- 
तमसोस्तथानियमस्य इष्टत्वात्‌ ज्ञानाज्ञानयोरपि स कल्प्यते। आलोकमनोवृत्त्यो'रस्ति भाती'ति- 
व्यवहारप्रयोजकत्वरूपस्य प्रकाशत्वरूपस्य तमोऽज्ञानयो'नास्ति न भाती'ति व्यवहारप्रयोजकत्वस्य 
चाविशिष्टत्वात्‌ | असत्त्वावृतिहेतुता-'नास्ती'ति व्यवह्ारप्रयोजिकाऽविद्या। अभानावृतिहेतुता-'न 
भाती'ति व्यवहारप्रयोजिकाविद्या। असत्त्वरूपायां सत्त्वविरोधिन्यां नास्तीति व्यवहाररूपाया- 
मावृतौ हेतुता यस्या इत्यादि व्युत्पत्तेः | व्यवहार:--अस्ती'ति व्यवहार: । 

अत्रेदं विभावनीयम्‌ | असत्त्वापादकाज्ञानस्यापि विषयावच्छित्नचिदाश्रयताकत्वम्‌ | अन्यथा 
“हदो वह्मिमानि'ति ज्ञानस्य ह्वदविशेष्यतावच्छिन्तवह्निभ्रकारताकत्वं न स्यात्‌ । हृदवह्निम्यां ये 
चितस्तादात्म्ये तयोविशेष्यताप्रकारतारूपयोमिथोऽवच्छेद्यावच्छेदकभावस्य वाच्यत्वेन ह्लदचित्ता- 
दात्म्यावच्छेदेन चिति तादात्म्ये बह्न्युत्पत्तेरावश्यकत्वात्‌ | न च 'तद्घटध्वंसवानयमि त्यादौ भिन्न- 
कालीनानां तद्घटध्वंसयो: चित्तादात्म्यानां ‘तद्घटात्यन्ताभाववदिदमि त्यादौ तद्घटतदत्यन्ताभावथोः 
चित्तादात्म्यानां भिन्नदेशावच्छित्तानां चावच्छेद्यावच्छेदकभाववत्‌ मनोवच्छिन्नवन्निचित्तादात्म्यस्य 
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तेनानुमानादावसत्त्वावरणनाशात्‌ तत्र तडयवहारः | अभानावरणनिवृत्त्या च 
सोपाधिकसाक्षात्कारभ्रमनिवृत्तिरिति । तसमानि्मकस्याप्यात्मनोऽविद्ययान्तःकरण- 
तादात्म्याध्यासात्‌ THA TATA उपपद्यते । ननु त्वन्मतेडनिवेचनीय- 
ख्यात्यभ्युपगमात्‌ ये कतृ त्रादयोऽन्तःकरणधर्मा आतमन्यध्यस्यन्ते ते अनिवेचनीया- 
स्तत्रोत्पद्यन्त इति वाच्यमु; तथा च व्यावहारिकप्रातीतिकमेदेन कत्‌ त्वभोक्तृत्वादीनां 


'हुदचित्तादात्म्येन भिन्नदेशेनावच्छिन्तत्वमिति वाच्यस्‌ | यद्यप्यनिर्वंचनीयवादे प्रतीत्यनुरोधे 
क्वचित्किञ्चिदनुपपन्तं स्वीक्रियते, ताकिकादिमते भिन्नकालीनयोविषयविषयित्वादिवत्‌, घटाभावादौ 
तदाघारत्वादिवच्च, तथाऽपि तत्परिहारसम्भवे तत्स्वीकारस्यान्याय्यत्वात्‌ । अत एव परोक्षभ्रमस्या- 
न्यथाख्यातित्ववादिनो निरस्ताः | विशेष्यतावच्छिन्तप्रकारत्वासम्भवात्‌ | तस्मादुद्विविधमप्यज्ञानमु- 
भयावच्छिन्नाश्रयताकमेव वा | यथा fe— 


आश्रयत्वविषयत्वभागिनी निविभागचितिरेव केवला | 


इत्यनेन मूलाज्ञानाश्रयता अनवच्छित्नत्वेनोक्ता तथापि “ब्रह्म न जानामी'त्यत्र प्रमातृविशेष- 
निरूपितत्वेनाज्ञानं भाति, तथा प्रमातृविशेषानाश्नितमप्यज्ञानं प्रमातुविशेषनिरूपितत्वेन 'घटमहं न 
जानामी'त्यादौ भाति, तत्पुरुषीयन्रह्मप्रमया पुरुषान्त रीयब्रह्मज्ञानानिवृत्त्या प्रमातूनिरूपितत्व- 
सम्बन्धस्य मूळाज्ञाने क्लप्तत्वेन पल्लवाज्ञानेऽपि तस्येव व्यवस्थापकतया कल्पनाया युक्तत्वात्‌ । 
तथा चासत्त्वापादकाज्ञाननिवत्तंकत्वं प्रमामात्रस्पर तत्समानविषयत्वेनेव अभानापादकाज्ञाननिवत्त- 
कत्वं तदवच्छेदकावच्छिन्तप्रमात्वेनेति | ताहृशप्रमाया विषयावच्छिन्नत्वं विषयेन्द्रियसन्निकर्षाद्य- 
धीनं स्वीक्रियते। तदवच्छेदकावच्छिन्नत्वं प्रमायां स्वानवच्छेदकानवच्छिन्नाज्ञानकत्वस्‌ | तेन 
ब्रह्मज्ञाने स्वावच्छेदकाभावेऽपि न क्षतिं: | 


ननु अस्ति भाती'ति व्यवहारप्रतिबन्धकत्वस्य नास्ति न भाती'ति व्यवहारजनकत्वस्य तदा- 
श्रयानन्ताज्ञानानां कल्पनामपेक्ष्य . सुखादिसाधारण्येन प्रमामात्रापरोक्षप्रमयोरेवाःस्ति भाती'ति- 
व्यवहारनियामकत्वम्‌ । तद्विषयत्वयोरस्तित्वभात्तत्वरूपत्वादिति चेन्न | असत्त्वापादकाज्ञानशून्या 
चिदस्तित्वम्‌ | अभानापादकाज्ञानशून्या चिद्धानम्‌ । असत्त्वाभाने--ताहृाज्ञानाभ्यां विरिष्टचितौ, 
तथा च प्रमाकाले विषयसत्त्वात्‌ अस्ति भाती'ति व्यवहारेऽपि तदन्यकाले विषयासत्त्वादेव तदभावः, 
विषयासत्त्वादेव च 'नास्ति न भाती'ति व्यवहार इति मन्मते नाज्ञानस्य प्रतिबन्धकत्वं जनकत्वं च 
स्वीक्रियते। व्यवहारविषयविधया व्यवहारे परं भानाभानसत्तवासत्त्वानां प्रयोजकत्वम्‌ | तच्च परेरपि 
बाच्यप्‌। अत्ञानाश्रयताया देशेनेव कालेनाप्यवच्छिन्नत्वात्‌ 'इदमिदानीमिह नास्ती'त्यादिधीः१ | 
'इदमिदानीमिहास्तीत्यत्राप्यस्तित्वघटके अज्ञाने तदभावे वा कालाद्यवच्छिनाश्रयताकत्वधीः l 
अत्यन्ताभावस्येवाज्ञानस्याप्यनादेरप्याश्रयताया: कालाद्यवच्छिन्नत्वमिति दिक्‌ | 


१. सा चावच्छेदकतापरम्परया इदमादिरूपशुक्त्यादिनिष्ठा या चिदवच्छेदकत्वाश्रयता तदवच्छेदकतेति यावत्‌ | 
२. घटके अज्ञाने तदमावे वा कालाद्यवच्छिन्नेत्यादि: । ; 
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हितीयलोक: 


द्र धाञ्वभासः स्यात्‌ | न स्यात्‌ | तादात्म्याभिमानेनाविवेकात्‌ । सकलधर्म विशिष्टस्ये- 
वान्तःकरणस्यात्मन्यध्यस्तत्वेन FI । तस्मादेकस्यात्मन उपाधिमेदेन 
प्रमात्रादिव्यवस्थोपपत्तेने सौगतमतापत्तिन वा विरोध: | अन्या आपि व्यवस्थाः स्पष्ट- 
तरशुपरिष्टादृपपादयिष्यन्ते | तस्मात्‌ ज्ञानरूपस्यात्मनः सुपुप्तावव्यभिचारित्वादेहेन्द्रिया- 
दीनां च व्यभिचारित्वात्‌ इश्यत्वाच्च तत्र तत्रात्मबुद्धिस्तेपां तेषां वादिनां आन्तिः 
रित्यौपनिषदं मतं प्रामाणिकमिति सिद्धम्‌ ॥ १ ॥ 


स्यादेतत्‌, आत्मनो निर्धर्मकत्वे प्रमात्रादिव्यवहारस्याध्यासमूलत्वेन भ्राह्मणो 
यजेते'त्येबमादीनां शास्त्राणामम्रामाण्यग्रसङ्गः अकतुरभोक्तुश्चात्मनः प्रवृत्त्मनुपपत्तः | 
वेदाप्रामाण्ये च इतो अक्लसिद्धिरपि । तस्य तन्मात्रगम्यत्वात्‌ शास्त्रयोनित्वादिति 
न्यायात्‌ | तथा च वेदप्रामाण्याथं प्रमातृत्वादिव्यवहारस्य सत्यत्वमभ्युपेयमित्याशङ्कथ 


तस्मात्‌-अध्यासे दोषासम्भवात्‌ । व्यावहारिकेत्यादि। व्यावहारिककतुंत्वादेः मनसि 
स्वाभाविकधमंत्वात्‌ मनोनिष्ठं तद्वयावहारिकस्‌ आत्मनि तस्यास्वाभाविकधमंत्वात्‌ गगननेल्यादिवत्‌ 
प्रातीतिकमित्यर्थः | यद्यपि मनोनिष्ठस्येव कतुत्वादेरात्मनि संसगंमात्रमध्यस्यते न तु स्वरूपान्तर 
तथाप्यात्ममनस्संसृष्टाभ्यामेकस्यापि कतृंत्वादेभेदस्वीकार इति मते समाधत्ते-न स्यादिति। तादात्म्या- 
भिमानेन-आत्ममन सोमेंदाग्रहेण । अविवेकात्‌-आत्ममनोघमंयोभेंदाग्रहात्‌ । उक्तरूपाभ्यामेकमेव 
कतुंत्वादिकं भाति, न तु भिन्ने रूपे स्वीक्रियेते इति मतमाथित्य समाधत्ते--सकलेत्यादि । वस्तुतः 
प्रातीतिकस्यात्मनि कतृत्वादिसंसगस्योत्पत्त्यस्वीकारान्न तद्विशिष्टरूपेण भेदप्रसक्तिः। 


परन्तु यदेव मनसस्तादात्म्यम्‌ (आत्मनि ) स्वीक्रियते तदेव कतृंत्वादेरप्यात्मनि धमितानिया- 
मकः सम्बन्धः। घर्मेघमिणोरपि तादात्म्यस्येकस्येव स्वीकारात्‌ | अथवा कर्तृत्वादेयंदेव मनसि 
आधारत्वं तदेवात्मन्यपि, युगपदेवोभयत्र प्रतीयमानत्वात्‌ उभयोरेक्यापन्नत्वाच्च। इदन्त्वादेराधारत्वं 
तु रजतप्रतीतेः पूर्वमपि इदमादौ प्रतीयत इति इदमादिरजतयोर्नेकं तद्वक्तुं शक्यते । तस्य च 
तादात्म्यस्याधारत्वस्य वा व्यावहारिकमात्रत्वादात्ममनोऽनुयोगिकविरिष्टरूपाभ्यां कतृंत्वादेभेद- 
स्वीकारेऽपि तादात्म्याभिमानेनेत्यादिरीत्या न तदवभासः । प्रातीतिकरूपान्तरं तु कतुंत्वादेन सम्भा- 
व्यत इत्याशयेनाह्‌-सकलेत्यादि। आत्मनीति। १एकेकतादात्म्येनाधारत्वेन वेति शेष:। दयाभावातु- 
कतृंत्वादेरव्यावहारिकप्रातीतिकभेदेन रूपद्दययाभावात्‌ | सुष॒प्त्येकसिद्ध इति पदव्याख्यानोपसंहारपूरवंकं 
इलोकव्याख्यामुपसंहरति-तस्मादित्यादि ॥ १॥ 


द्वितीयं पद्यमवतारयति-स्यादेतदिति। यदुक्तं तदास्तामित्यर्थः । प्रमात्रादीत्यादिपदेन 
` ब्राह्मणादिसंग्रहः | तस्य--ब्रह्म॑णः, तन्मात्रगम्यत्वात्‌-ेदमात्रगम्यत्वात्‌ । ननु कायेत्वहेतुकसक तृं- 
कत्वानुमानेन ब्रह्मसिद्धिस्सम्भवतीत्यत आह--शास्त्रेति | ब्रह्म विचायेमाणवेदान्तेकगम्यस्‌ वेदान्य- 


१. एकेन तादात्म्येत्यादिः | 
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कि तत्तज्ञानात्पूवमभ्रामाण्यमापाद्यते ऊध्वं वाः? तत्राद्ये सर्वेपां प्रमाणानामविद्याब- 
विषयत्वेन तहशायां बाधाभावान्निपत्यूं प्रामाण्यम्‌ | द्वितीये त्विष्टापत्तिरेवेत्याह-- 


। न वर्णा न वर्णाश्रमाचारधर्मा न मे धारणाध्यानयोगादयोऽपि | 
_ अनात्माश्रयाहँममाध्यासहानात्तदेकोज्व शिष्टः शिवः केवलोव्हम्‌ ॥ २॥ 


वर्णाः ब्राह्मणत्वादयः | आश्रमाः जह्षचर्यादयः । आचाराः स्नानशौचादयः | 
धर्माः ब्ह्मचयंगुरुसेवादयः | अत्र इन्द्द्वयगर्भेषष्ठीतत्पुरुषेण वर्णानामाचारधर्माश्च 
आश्रमाणामप्याचारधर्माश्च लभ्यन्ते | धारणा ब्रह्मणि वाह्यविषयत्यागेन मनसस्स्थैयम्‌। 
ध्यानं परमात्मचिन्तनम्‌ | योगशिचत्त वृत्तिनिरोधः । आदिशब्देन श्रबणमननादयो 
Teed | सर्वेषां ज्ञानोत्तरकाले ATA हेतुमाह--अनात्माश्रयाहंममाध्यासहानादिति । 
अनात्मा आत्मविरोधिनी अविद्या तदाश्रयस्तदुपादानो योञ्हङ्कारममकाराद्यध्यासस्तस्य 
मूलस्यापि त्तज्ञानेन हानात्‌ तत्मयुक्तवर्णाश्रमादिव्यवहारो नास्तीत्यर्थः ॥ २ ॥ 

वर्णाश्रमादिव्यवहारस्य मिथ्याज्ञानमूलत्वेन मिथ्यात्वं द्रढयितुं तद्वयतिरेके 
सुषुप्तौ तदथतिरेकमाह-- 


मानगम्यत्वाभावात्‌-सकतुंकत्वानुमानस्याप्रयोजकत्वात्‌ सत्यज्ञानानन्दशुद्धरूपेणानुमानाद्यगम्यत्वा- 
दिति gard: | अविद्यावद्विषयत्वेच१--अविद्याकालपरमाथत्वेन गृ ह्ममाणप्रमेयकत्वेन, तहशायां-- 
प्रमाविषयाणामबाध्यत्वग्रहदशायास्‌ । निष्प्रत्यूहमिति दशायासित्यनेनानुषक्तेनान्वितम्‌ । प्रामाण्यमु- 
अबाध्यविषयकत्वम्‌ | इष्टापत्तिरेवेत्यत्र पद्येनेव हेतुमाह--न वर्णा इत्यादि । योगादयो$पीत्यपिशाव्देन 
हेतुत्वमुच्यते | तथा च यतो मयि वर्णाद्यभावः, अतोःद्वितीये इष्टापत्तिरित्यर्थंः । वर्णाद्यभावे हानादि- 
त्यन्त हेतु: । ननु वर्णाश्मेत्यादौ वर्णाश्रमयोराचारधर्मेनिषेधे आश्रमनिषेधो न लभ्यते तत्राह 
इन्द्रेत्यादि आश्रमाञ्चाचारास्च धर्माश्चेति इन्द्रोत्तर बष्ठीतत्पुरुषेणेत्यर्थः | वणंसम्बन्धिन आश्रमा- 
चारादयो लभ्मन्ते तेषां मध्ये आश्रमपुरस्कारेण विहिता आचारधर्म अपि लभ्यन्ते वर्णसम्बन्धित्वादि- 
त्याशायेनाह_वर्णानामित्यादि | आश्रमाणामपीत्यपिशञन्दादाश्रमा अपि लभ्यन्ते इत्यर्थे: | लभ्यन्ते 
निषेध्यत्वेन ज्ञायन्ते | इन्द्रहयेतिः पाठे तु घमंपदेनेवाश्रमा ग्राह्याः, तेषामपि वर्णधमंत्वसम्भवात्‌ | 
घारणाध्यानशन्दयोर्बाह्मविषयसाधारण्येन घारणादिबोधकत्वसम्भवेऽपि प्रकृतपद्यस्य तत्त्वनिष्ठयुरुष- 
कतृंकत्वेनात्मधारणाध्यानयोरेव उक्तपुरुषे प्रसक्तः तत्परत्वमेवाह-धारणेत्यादि ॥ आत्मविरोधिनीं- 
ूर्णानन्दोऽहमित्यादिव्यवहारविरोधिनी ॥ २॥ 


तृतीयपद्यमवतारयति-वर्णेत्यादि। व्यवहारस्याभिलापप्रवृत्त्यादे:। मिथ्याज्ञानमूलकत्वेन-'अहं - 


Ter इत्यादिभ्रमनिमित्तकत्वेन | सिथ्यात्वं--मिथ्याविषयत्वम्‌ | तद्वयतिरेके--मिथ्याज्ञान- 
SS RS 


१, अविद्याकाले प्रमात्वेन गृह्ममाणप्रमाजनकत्वेन । i 
२. SURES याश्रमाइचेत्येको इन्रः आचाराझच धर्मास्वेति वितीयः वर्णाश्रमाणां आचारघर्मा इति तत्पुरुषः। 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


तृतीयरलोकः 


न माता पिता वा न देवा न लोका न वेदा न यज्ञा न तीर्थ ब्रुवन्ति । 
निरस्तातिशून्यात्मकत्वात्तदेको$वशिष्टः शिवः केवलोऽहम्‌ ॥ ३ ॥ 


माता जनकस्त्री। पिता जनकः पुमान्‌। देवा इन्द्रादयः आराध्या: । 
छोकास्तदाराधनफलानि स्वर्गादीनि। वेदाः अलौकिकहिताहितसाधनताप्रतिपादकानि 
जह्मप्रतिपादकानि च प्रमाणवाक्यानि । यज्ञाः स्वर्गादिसाधनीभूता ज्योतिष्टोमादयः । 
तीथ यज्ञसाधनीभूतः कुरुक्षेत्रादिदेश! | एवं पापकर्मसाधनान्यप्युपलक्षणीयानि । सर्वेषां 
देहाभिमानमूलकत्वात्‌ तदमावे स्वतस्सम्बन्धामावादविद्यमानतेत्यर्थः । तथा च सुषु 
THA श्रुतिः--'अत्र पिताऽपिता भवति माताऽमाता देवा अदेवा वेदा अवेदा यज्ञा अय- 
ज्ञास्स्तेनो$स्तेनो भवति HOTS MAT चाण्डालोज्चाण्डालः पौल्कसोऽपौन्कसः्भ्रमणोऽ- 
श्रमणस्तापसोऽतापसोऽनन्वागतं पुण्येनानन्वागतं पापेन तीणों हि तदा सर्वोच्छोकान्‌ 
हृदयस्य भवती' त्याचा अभिमानाभावे सर्वानर्थनिबृत्तिमनुबदन्ति | ननु सवेव्यवहाराभावे 
शून्यतैव स्यातु । नेत्याह--निरस्तातिधून्यात्मकत्वादिति | निरस्तम्‌ अतिशून्यात्मकत्वं 
यस्मात्तत्तथा । भावप्रधानो निर्देशः । तस्य सुषुप्तिसाधकत्वात्युनरुत्थानानुपपत्तेश्च | 
‘अविनाशी वा अरे अयमात्माऽनुच्छिततिधर्मा मात्राऽसंसर्गस्त्वस्य भवति | यहै तन्न 
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व्यतिरेके सति। तद्व्तिरेकंचर्णाश्रमादिव्यवहारव्यतिरेकम्‌ | न मातेत्यादि। पूर्वपद्यात्‌ मे 
इत्यस्यानुषङ्गात्‌, न मे मातेत्यादि सुषुप्ती ब्रुवन्ति तस्मादेकोऽहमित्यर्थः | ननु देहादिव्यवहारस्य 
कथं देहाभिमानमूलकत्वस्‌ तत्राह-सर्वषामिति। मत्सेव्यत्वादिरूपममत्वाध्यासविरिष्टानां सर्वेषा- 
मित्यथं: | स्वतो-देहाभिमानं विना । सम्बन्याभावात्‌-ममत्वाध्याससम्बन्धाभावात्‌। अविद्य- 
भानता--ममत्वविशिष्टरूपेण व्यवहारसामान्यस्याभावो युक्त इति भावः। वस्तुतस्तु 'वर्णाअ्रमादि- 
व्यवहारस्य भिथ्याज्ञानमूलकत्वेनेति वर्णादिव्यवहारस्य सवस्य मनोऽवच्छि्नचिन्निष्ठत्वेन 'अहमि'ति- 
मिथ्याज्ञानमूलत्वेनेत्यर्थंः | एवं च मे इत्यस्याननुषङ्गेऽपि न क्षतिः। सर्वेषामित्यादि । सवंव्यवहारा- 
णाम्‌ अहङ्काराध्यासमूलकत्वादित्यर्थः | तदभावे-अहङ्काराध्यासाभावे, स्वतः अहङ्कारानवच्छिन्न- 
चिति, सम्बन्धाभावात्‌-सरवंव्यवहारसम्बन्धाभावात्‌। अत्र--सुषुप्तौ। अपिता--ममत्वविशिष्ट- 
'पितृत्वा दिरूपेणाव्यवहार्यः | एवमग्रेऽपि | चाण्डालो-ब्राह्मण्यां शूद्ेणोत्पन्न: । पौल्कसः-क्षत्रियायां 
जातः। श्रमण:--परित्राट्‌ । पुण्यपापयोव्यंवहारहेतूत्पादकत्वात्‌ उपाधिप्रयुक्तमेदस्य मिथ्यात्वेन 
तच्छून्यत्वाद्वधवहाराभाव इत्याह--अनन्वागतं पुण्येनेति। सुषुप्तौ पुण्येनानन्वागमः असम्बन्ध 

जीवेष्वित्यर्थंः | अत्र हेतुमाह-तीर्णो होत्यादि। तदा-सुषुसिकाले | शोकान्‌-व्यवहारतद्विषय- 
तत्साधनीभूतार्थान्‌ संस्कारान्यका्यंख्मार्थानिति यावत्‌ | AAT हेतुत्वास्वीकारमते धमंस्य हेतुत्व 
लाभायाह--भावप्रधान इति । निरस्तातिशूत्यात्मकत्वादिव्यर्थंः | शूत्यात्मकतानिरासे हेतुमाह 
सुषुप्तीत्यादि । मात्राऽसंसगं:-स्थूलकार्यासम्बन्धः। अस्य- सुषुष्तात्मनः। यह्वा इत्यादि | तत्‌ 
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पश्यति पश्यन्वै तन्न पश्यति, न हि द्रष्ट देष्टेविपरिलोपो विद्यते अविनाशित्वात्‌ नतु 
तदृद्वितीयमस्ति ततोःन्यद्विमक्त॑ यत्पश्येदिःत्यादिशरुतिभ्य्वात्मचतन्यस्य न awit 
शन्यतेत्यथेः। निराकृतमप्येतत्युनरपि स्थूणानिखननन्यायेन निराक्रियते। यद्वा 
निरस्तमशनायाद्यतीतम्‌, अद्वितीयमतिशूनयं यदज्म तदात्मकत्वात्‌ । तथा च श्रुति 
“यदा वै पुरुषः स्वपितिनाम सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवतिं । 'तद्यथा प्रियया स्त्रिय 
सम्परिष्वक्तो न बाह्म किञ्चन वेद नान्तर॑मिति। तेन जगत्कारणीमूतसवज्ञ- 
सर्वशक्तिपरिपूर्णानन्दबोधरूपेण जह्मणा सहेकत्वादसंसायेव जीव इति सिद्धम्‌ ॥ ३ ॥ 
तेपत्तिनिर ९ ९ 
एवं तावत्‌ त्रिभिः wie: वादिविप्रतिपत्चिनिराकरणपूर्क ल्वम्पदाथों 
निर्धारितः | सम्प्रति तत्पदार्थस्तथैव निर्धारणीयः । तत्र निराकार्या वादिविग्नतिपत्तयः 
प्रदहयेन्ते | ननु न ब्रह्मणा सह जीवस्यैक्यशुपपदयते। तथा हि सच्छब्दवाच्यं जगत्कारणं 
sa सदेव सोम्येदमग्र आसीदिःत्यादिवाक्येन प्रतिपादितम्‌ । जगत्कारणं च 
तदा सुषुप्तिकाले | पश्यति नेति । यद्व प्रसिद्ध पश्यन्‌ चाक्षुषवृत्त्युपलक्षितचिद्रपेण प्रकाशमान एव” 
ताहशचाक्षुषवृत्त्ममाववान्‌ | उक्तप्रकाशमानत्वे हेतुमाह न होत्यादि । उक्ताभावहेतुत्वे मानमाह-- 
न तु तदित्यादि । ततदिचद्रूपात्‌ विभक्त स्थूलरूपापत्तिप्रयुक्तभेदविशिष्टं तत्‌ तदा न त्वस्ति। यदित्य- 
व्ययम्‌ येनेत्यर्थः | उत्तरवोक्यस्थो यच्छब्दो न तच्छन्दापेक्षः। स्वपिति-सुषुप्तः, सता--्रह्मणा, 
सम्पन्नः-एकीभूतः, मनआद्यभिमानभ्रयुक्तभेंदशूत्य इति यावत्‌ । प्राज्ञेन--त्रह्मणा, सम्परिष्वक्तः 
उक्तभेदशून्यः | एकत्वादुपाघिप्रयुक्तभेदस्य मिथ्यात्वेन तच्छून्यत्वात्‌ ॥ ३॥ 
चतुर्थपद्यमवतारयति-ननु न ब्रह्मणेत्मादि । प्रधानं साम्यावस्थापन्नं सत्त्वादिगुणत्रयस्‌ । 
पुथिव्यादिकार्यं सुखदुःखमोहात्मकम्‌, पुरुषविशेषान्प्रति तथा भासमानत्वात्‌। तथा च सुखादि- 
परिणामयोग्यं गुणत्रयं पृथिव्याद्युपादानं कल्प्यते न तु ब्रह्म, तस्यापरिणामित्वात्‌। एकस्वभावस्य 
नारायणी, 
बादिविप्रतिपत्तिमुत्यापयति-नन्विति । सद्भावस्येव-सत्त्वस्येव । कतृंजन्यत्वव्याप्यः 
कायंत्वहेतुनं ब्रह्मणोऽ्ुमापकः सम्भवति, तत्र सकतुंकत्वमात्रसाधनेऽदष्टद्वारकक्ृतिमादाय जीवेन 
सोपादानकत्वसाधने तु प्रधानेन सिद्धसाधनादर्थान्तराच्च, तस्मात्‌ श्रुतिरेव ब्रह्मणि मानमिति वाच्यं 
तदपि नेत्याह- तथाहीति । 'सदेव सोम्येदमग्न आसीदि त्यादिवाक्येन प्रतिपादितं सच्छन्दवाच्यं 
जगत्कारणं न -बरहमेत्यन्वयः | आदिना “सन्मूलाः सोम्येमाः सर्वाः प्रजा’ इत्यादिवाक्यपरिग्रहः | 
सच्छन्दवाच्यं सामान्यतः जगत्कारणं जगदुपादानं सदेवेति । अग्रे गुणत्रयसाम्यावस्थायाम्‌ इदं नाम- 
१. प्रकाशमान एव न पश्यति चाकुपवृत्ववच्छिल्तचिद्रपाभावात्‌ न हि egi विद्यतेऽ 
विनाहित्वान्त तु तदुद्वितीयमस्ति ततोऽन्यद्विभक्तं यत्पष्येत्‌' इति श्रुतिशेष: L 


२. अत्र तत्त्वं पदार्थशोधनप्रकरणे मतान्तराणि नारायणीये विद्वदं निरूपितानि 
तीर नि । पाठकानामुपयोगायात् 
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प्रधानमचंतनमिति TRA: । पशुपतिरेव जगत्कारणम्‌ । स च चेतनोऽपि जीवाद्धिन्नस्स 


नारायणी 
emai व्याकृतं सदेवासीत्‌ परिणामिनित्यप्रधानात्मनाऽऽसीदित्यरथः। अत एवं नीलोत्पलमित्यादिवत्‌ 
इदं सदेवासीदिति सामानाधिकरण्यमप्युपपद्यते, जडयोरेव कार्यकारणयोरभेदसम्भवादिति संक्षेपः | 
प्रधानं साम्यावस्थोपलक्षितं गुणत्रयम्‌, अचेतनं जडमिति साङ्कयमतनिष्कर्ष: | एतच्च न सम्यक्‌ 
श्रुतियुक्तिविरोधात्‌ | तथा हि जडस्य स्वतः परृत्त्ययोगात्प्रव्तंकश्चेतनोऽसर्वज्ञजीवाद्भ्न आवश्यकः, 
स च 'भूय: सृष्ट्वा पतयस्त्वथेश: सर्वाधिपत्यं कुरुते महात्मे'तिश्रुतेः पशुपतिरेवेति पाशुपतमतमव- 
तारयति--पशुपतिरेवेति । rs 
यदा तमस्तत्र दिवा न रात्रिने सन्न चासन्‌ शिव एव केवल: | 
तत्सवितुर्वेरेण्यस्‌, 
प्रज्ञा च तस्मात्प्रसृता पुराणी । 
स कारणं करणाधिपाधिपो न चास्य करिचिज्जनिता न चाधिपः | 
इत्यादिश्रृतेरिति भावः | 
चेतनस्तु द्विधा प्रोक्तो जीव आत्मेति च प्रभो | 
जीवा ब्रह्मादयः प्रोक्ता आत्मेकस्तु जनादन: ॥ 
इत्यादिवाक्येन वेष्णवसाधितं जीवकोटिप्रवेशं वारयति--स चेति। पशूनां जीवानां पति- 
इचेत्यथे: । जीवाचे. इति। माण्ड्क्प्रादौ 'एष सर्वेश्वर एष सर्वज्ञ एषोऽन्तर्यामी त्यादिना जीवकोटि- 
प्रवेशनिरासादिति भावः । न च तदन्यपरमेवेति वाच्यम्‌ | “शिवमद्वैतं चतुर्यं मन्यन्त’ इत्यूपसंहार- 
विरोधात्‌ । तत्र तत्र शिवपदस्य शोधितत्वंपदार्थपरत्वमतनिरासायाह-तदिति। जीवोपास्य इत्यर्थंः। 
“शिव एको ध्येय! इत्यादिश्रुत्या ध्येयत्वमात्रोक्तः ध्यातृजीवाद्धिज्च एव शिवपदाथं इति भावः | 
उमासहायं परमेश्वरं प्रभुं त्रिलोचनं नीलकण्ठं प्रशान्तम्‌ | 
ध्यात्वा मुनिगंच्छति विश्वयोनि समस्तसाक्षिं तमसः परस्तात्‌ ॥ 
इत्यादिकेवल्यश्रुतेः 
यदा चमंवदाकाशं वेष्टयिष्यन्ति मानवाः। 
तदा शिवमविज्ञाय दुःखस्यान्तो भविष्यति ॥ 
इति इवेताश्वरश्रुतेश्च । श्रुतिसमन्वयोऽपि तत्रेव । शिव एको ध्येयः शिवङ्करः सवंमन्य- 
त्परित्यज्य [ समाप्ताथवंशिखेति ] श्रुतिसमाप्तौ शिवपरत्वेनोपसंहारात्‌ | शिवपदप्रतिपाद्यस्तु हररुद्रे- 
शानादिपदबोघ्य एव, आनुशासनिके 'शिव एव भगवानीश” इत्पुपक्रम्य-- 
सोऽसुजददक्षिणादङ्गाद्‌ब्रह्माणं लोकसम्भवम्‌ । 
वामपार्द्वात्तथा विष्णुं लोकरक्षार्थमीरवरम्‌ ॥ 
युगान्ते चेव सम्प्राप्ते रुद्र प्रभुरथासृजत्‌ | 
इत्यादिना म॒त्तित्रयजनकत्वोक्ते: । तथा च बेष्णवोक्तवाक्यविषयो मूत्तित्रयगतो रुद्र एवेति न 
कोऽपि विरोधः इति ज्ैबमतनिषकर्षः | न चेतदन्यपरं वक्तुं शक्यम्‌ । 
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उपास्य एवेति पाशुपताः। भगवान्वासुदेव ईश्वरो जगत्कारणम्‌ | तस्मादुत्पद्यते 
सङ्कषेणाख्यो जीवः | तस्मान्मनः प्रयुम्नः | ततोऽइङ्कारोऽनिरुद्धः | तेन कार्यत्वाज्जीवस्य 


त्रिविधस्वभावकायंजनकत्वानुपपत्तेरिति भावः। जीवः-सबंजीवाभिमानी। मनः ~सवंमनोऽभि- 
मानो। अहङ्कारः_सर्वाहङ्काराभिमानी । तेन ब्रह्मणो जीवादिरूपजगत्कारणत्वेन नात्यन्ताभेद 
इति । भेदाभेदौ तु कालभेदेन स्तः | तदाहुः 

आमुक्तेभेंद एव स्याज्जीवस्य च परस्य च। 

मुक्तस्य तु न भेदोऽस्ति भेदहेतोरभावतः॥ इति ॥ 


नारायणी 


तस्य साधारणी मूत्त: साम्बा चन्द्राद्धंशेखरा | 

तमेव सततं ब्रिषणुब्रह्माद्यारच सुरेशवराः॥ 

घ्यायन्ति बन्धनाशाय जनानां हितकाम्यया | 

इत्यादिपुराणवाक्येरुमापतेः पशुपतेरेव सिवादिपदेवयुंत्पादनात्‌ | अत एवं सौरपुराणे-- 

बरह्माण्डमेतत्सकलं ब्रह्मणः क्षेत्रमुच्यते । ` 
सह्रकोटयः सन्ति ब्रह्माण्डास्तियंगू्ध्वंगाः ॥ 
ब्रह्माणो हरयो रुद्रास्तत्र तत्र व्यवस्थिताः | 
आज्ञया देवदेवस्य महादेवस्य शूलिनः ॥ 
ब्रह्माण्डानामसङ्कयानां ब्रह्मविष्णुहरात्मना । 
उद्भवे प्रलये हेतुर्मेहादेव इति श्रृतिः॥ 


इति शैवमतनिष्केर्षः | तदेतत्पाश्वरात्रित्वेन प्रसिद्धा वेष्णवा न सहन्ते | तथा हि-संहार- 


कातिरिक्तशिवे मानाभावात्‌ | संहारकरच नारायणात्मजः। 'नारायण ` एवाग्र आसीदि'त्युपक्रम्य 
पुनरेव नारायणः सोन्यत्कामो मनसा ध्यायते तस्य ध्यानान्तरस्थस्य ललाटात्‌ त्र्यक्षः शूलपाणिः 
पुरुषोऽजायत बिभ्रच्छियं सत्यं ब्रह्मचर्यं तपो वेराग्यं ज्ञानमेश्वर्यंमि'ति महोपनिषदि, 

ब्राह्मं रात्रिक्षये प्राप्ते विष्णोरमिततेजसः | 

प्रसादात्प्रादुरासीत्तत्‌ पढे पद्मनिभेक्षण ॥ 

ततो ब्रह्मा समभवत्‌ तस्येव च प्रसादतः | 

अह्वःक्षये ललाटाच्च सुतो देवस्य वे तथा ॥ 

क्रोधाविष्टस्य संजज्ञे रुद्रः संहारकारकः | 

एतौ च विबुधश्रेष्ठो प्रसादक्रोघजावुभो ॥ 

तदादेशितपन्थानौ सृष्टिसंहारकारको | 

निमित्तमात्रं तावत्र _ सवंप्राणिवरप्रदौ ॥ 

इति महाभारते मोक्षधर्मेऽपि नारायणात्मजत्वोक्तः | यश्च यदा तम इत्यादिवाक्यबोधितः 

स॒ च नारायण एव, सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति' इत्यादिश्रुत्या, 
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तृतीयइलोक: 
तेन सह ब्रह्मणो बासुदेवस्यात्यन्तमेद इति पाञ्चरात्रिकाः । परिणामिनित्यः सर्वज्ञ 


परिणामिनित्यः-अन्यथान्यथा च परिणममानोऽपि अनुच्छिन्नस्वभावो जगतः ब्रह्मपरिणाम- 


त्वादेव सत्यत्वम्‌ | कारणसमानसत्ताकं कार्य तात्त्विकोऽन्यथाभावो वा परिणाम इति लक्षणात्‌। ` 


नारायणी 


वेंदे रामायणे चेव पुराणे भारते तथा। 
आदावन्ते च मध्ये च हरिः ada गीयते ॥ 


इत्यादिमहाभारतवाक्यादिना सर्वोत्कषंवत्प्रतिपादकानां शब्दानां विष्णुपरत्वसमर्थनात्‌ | 
तस्माच्छ्नुतिस्मृतिप्रतिपाद्य जगत्कारणं विष्णुरेव | स च ब्रह्मनारायणह्रिवासुदेवादिशब्देः प्रतिपाद्य 
इति बेष्णवसतमवतारयति भगवानिति। 


ऐषवयंस्य समग्रस्य धमंस्य यशसः श्रियः | 
वैराग्यस्याथ मोक्षस्य षण्णां भग इतीङ्गना ॥ 


इत्युक्तषड्गुणपरिपू्णः “यस्माद्यं स्वे देवा नमन्ति मुमुक्षवो ब्रह्मवादिनर्े'त्यादिश्चतिप्रति- 
पादितः | वासुदेवः वसन्ति सर्वाणि भूतानि यस्मिन्निति वासुः, स्वसुज्यपरिपाल्यसंहार्यसर्वाधिष्ठानम्‌, 
दीव्यतीति देवः स्वप्रकाशरूप: स चासौ देवश्चेति वासुदेवः “Ada: पश्यति संतः श्वृणोती त्युपक्रम्य 
“यमप्येति भुवनमि'त्यादिनुसिहतापिन्या्युक्तः ईश्वर: सर्वभूतनियन्ता | 
भीषास्माद्वातः पवते भीषोदेति सूर्यः । 
भीषास्मादरिनिश्चेन्द्रइ्च मृत्युर्धावति पञ्चमः ॥ 


इतिश्रृतिप्रतिपादितः | जगत्कारणं जगदुपादानं निमित्तं च यस्मातु स्वमहिम्ना 'सर्वान्लोका- 
्सर्वान्देवान्सर्वानात्मनः सर्वाणि भूतानि विरामयत्यजः संसृजति वासयती'तिश्रुतिभ्य इति भावः | 
जीवः सवंजीवाभिमानी, मनः सवंमनोभिमानी, अहङ्कारः सर्वाहङ्काराभिमानी। तेन-ब्रह्मणो 
जगज्जीवादिकारणत्वेन | अत्यन्ताभेद इति । भेदाभेदौ कालभेदेन स्त इति भावः | यदाहुः 


आमुक्तेभेंद एव स्याज्जीवस्य च परस्य च। 
मुक्तस्य तु न भेदोस्ति भेदहेतोरभावतः ॥ 


इति वेष्णवसतनिष्कषंः | एतदपि जैना न सहन्ते। तथाहि शिवविष्ण्वादिशब्दानां शुद्धबुद्ध- 
सच्चिदानन्देकमात्रपरत्वात्‌ । तत्र पदार्थो द्विविधः, आत्माऽनात्मा च । तत्रानात्मा देहेन्द्रियादिः स्फुट 
एव । आत्मा तु त्रिविधः, परमात्मा अन्तरात्मा बहिरात्मा चेति। तत्र परमात्मा सच्चिदानन्दघनः 
शुद्धो बुद्धोऽबाह्यो . ब्रह्मविषणुशिवादिपदव्यपदेश्यो निर्गुणः । अन्तरात्मा तु परमानन्दानुभविता 
सर्वोप्याधिकारिकवर्गः आस्तिकनास्तिकग्रन्येषु प्रसिद्धो व्यासः जिनादिः । बहिरात्मा तु देहाभिमानी 
कमंवदाग: शरीरपरिणामः सावयव इति । सोयमात्मभेदो जगच्च प्रलये ब्रह्मानन्यत्वं प्राप्य सगकाले 
ब्रह्मण एव प्रादुभंवतीति ब्रह्मौव सर्व॑स्य परिणामीति जैनमतमवतारयति-परिणामीति । एतावन्मांत्रः 
मादाय मूले जेनत्रिदण्डिनोरेकमत्येन निर्देशः | समुद्रस्य तरङ्गादिवदब्रह्मण एव सवंपरिणाम इति 
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भिन्नामित् इति जैनाः तरिदण्डिनथ । नास्ति सर्वजञत्वायुपेतं अक्ष । आम्नायस्य क्रियार्थ 
परत्वेन तत्र तात्पर्याभावात्‌। किन्तु वाग्घेन्वादिवत्सवज्ञत्वादिदृष्ट्या जगत्कारणं 
परमाण्वादि जीवो वा उपास्य इति मीमांसकाः | अस्ति नित्यज्ञानादिमानीथरः सर्वज्ञः 


भिन्नाभिन्न इति | जीवेन जगता च सह तस्य भेदाभेदौ | तथा चाभेदमादाय 'तत्त्वर्मास, इदं सव 
यदयमात्मा' इत्यादिश्रुतयः भेदमादाय 'यो विज्ञाने तिष्ठन्‌, यः पृथिव्यां freq’ इत्यादिश्रुतयः 
प्रत्ते | तत्त्वज्ञानकमंभ्यां भेदस्य रिङ्गशरीरस्य च निवृत्तिमोक्ष इति भावः। सर्वज्ञत्वादीति । 
सवंज्ञत्वजगत्कारणत्वादीत्यर्थः । आम्नायस्य-यतो वेत्यादिश्रुतेः। क्रियार्यपरत्वेन--उपासना- 
विधिपरत्वेन। तत्र-सर्वज्ञत्वादिमति । तात्पर्याभावात्‌ -अवान्तरतात्पर्यस्याभावात्‌ | वाग्धेन्वादिवत्‌- 
धेन्‍्वादिदृष्टया वागादेरिव। जगत्कारणं-सर्वंकायंप्रयोजकस्‌ | अथ परमाण्वादौ ज्ञानं तत्र सवं- 
विषयत्वमित्यारोपद्वये गौरवादाह--जीवो वेति। जगत्कारणमित्यनुषज्यते। अदृष्टजननद्वारा 
जगत्प्रयोजक इत्यर्थः | उपास्य इति। तथा च 'यतो वे'त्यादिश्रुतः यतः परमाण्वद्ृ्टादे्जीवाद्वा 
जगदुत्पत््यादिकं तत्‌ सवेज्ञत्वादिदृष्ट्या उपासीतेत्यथं इति भावः | असतीत्यादि | 'आद्यकार्य स्वोपा- 


नारायणी 


द्वाभ्यामपि प्रतिपादनादिति दिक्‌ । परिणामिनित्यः जगज्जीवात्मना परिणममानोऽपि अनुच्छिन्न- 
स्वरूपः, जगतो ब्रह्मपरिणामत्वादेव सत्यत्वं सदुपादानकस्य सत्यत्वनियमातु कारणसमसत्ताकोऽन्यथा- 
भावः परिणाम इति लक्षणाच्चेति भावः | भिन्नाभिन्न इति । कार्यरूपेण भिन्नः कारणरूपेणाऽभिन्न 
इत्यर्थः | तदुक्तम्‌ 

कार्यरूपेण नानात्वमभेदः कारणात्मना | 

हेमात्मना यथाऽभेदः कुण्डलाद्यात्मना भिदा ॥ 


इति । तथा च जीवेन जगता च सह भेदाभेदयोः सत्त्वाद्‌ भेदवार्तापि तत्र तत्र परस्परम- 
विरोधेनैव प्रमाणमिति तेषामभिप्रायः | परन्तु रामानुजेन मकारार्थस्य जीवकोटौ प्रवेशाज्ञीका रा- 
ज्जीवपरमात्मनोः पितापुन्रन्यायेनेवाभेदाङ्गीकाराच्च जेनादप्यपकर्षो ज्ञातव्यः। 'मकारेण पर- 
ब्रह्मान्विच्छेदि'ति नुसिहतापिन्यादिश्रुतिविरोधात्‌ | अत एव मूळे पर्चादुक्तिः | एतदपि जैमिनीया 
न सहन्ते तथाहि-परमात्मनि मानाभावात्‌, अनुभानस्य साडख्यायुक्तरीत्या निरासात्‌, उपनिषदां 
चार्थंवादत्वेन स्वाथंपरत्वाभावात्‌ तत्राप्रमाणत्वात्‌, अतो जगदुपादानं प्रधानं वा परमाणवो वा, 
निमित्तं च कमंद्वारा जीव एवेत्यभिप्रायकं जैमिनिमतमवतारयति-नास्तोति। आदिपदाज्जग- 
त्कारणत्वादिधमंपरिग्रहः | आम्नायस्य-वेदस्य क्रियापरत्वेन--फलवद्विधेयाथंतात्पयंकत्वेन । तत्र 
सिद्धार्थे ब्रह्मणि 'सर्वज्ञत्वादिनाऽभिमते, तात्पर्याभावात्‌-तत्प्रमाशक्तत्वाभावात्‌ । वाग्धेन्वादिवत्‌- 
Grates वागादिरिव | आदिपदान्मनो ब्रह्म त्यादिपरिग्रहः । जगत्कारणं-जगदुपादानं निमित्तं 
वा । परमाण्वादीत्यादिपदात््रधानाहष्टादिपरिग्रहः। तत्र ज्ञानं सर्वेविषयकत्वं चेत्यारोपद्वये गौर- 
वादाह--जीवो बेति। जगत्कारणमित्यनुषज्यते। उपास्य इति । तथाच 'यतो वे'त्यादिश्रतेर्यंतः 
प्रधानात्परमाणोरहृष्टाज्जीवाद्वा जगदुत्पत्तिस्ततु “यः सवंज्ञ' इति शृत्युक्तसवं्ञत्वहष्टयोपासीतेति तन्मता 
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तुतीयएलोकः 
A r> ९ Cor 
प्थिव्यादिकायलिज्ञानुमितिः स च जीवाद्धिन् एवेति तार्किकाः | क्षणिकस्सवंज्ञ इति 


दानांदिविषयकापरोक्षज्ञानेच्छाक्ृतिमज्जन्यम्‌ कायत्वात्‌ 'घटवत्‌' इत्यनुमानात्‌ ज्ञानादेनित्यत्वे 
ज्ञानादिमत एकत्वनित्यत्वयोश्च लाघवमिति धीसहकृतादीस्वरसिद्धिरित्यर्थः । जीवाद्धिन्त इति। 


~ 


जीवस्य परमाण्वादिप्रत्यक्षासम्भवेन ताहशज्ञानादिमतो न जीवत्वमिति भाव: | क्षणिक इत्यादि । 
नारायणी 


भिमतश्रृत्यर्थ इति संक्षेप: | तदेतत्ताकिका न सहन्ते | 'चेत्र.पुत्रस्ते जातो मृत'इत्यादौ कार्यार्थबोधकः 
पदं विनापिं सिद्धार्थबोधदशंनात्‌, वाक्यमात्रस्य कार्यान्विता्थंबोधकत्वानियमात्‌, उपक्रमादिषड्विघ- 
लिङ्गोपेतत्वादुपनिषदां ब्रह्मपरत्वसमर्थनाच्च | ब्रह्म च यः सर्वज्ञ' इत्यादिश्र॒तेनित्यज्ञानादिमत्‌ ज्ञाज्ञो 
द्वावितिश्रुतेजीवाब्डिन्मिति ताकिकमतमवतारयति--अस्तीत्ि । नित्यज्ञानादिमान्‌-नित्यज्ञा- 
नेच्छाकृत्याश्रयः, 'स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया चे'ति भुत्या ज्ञानेच्छाकृतीनां नित्यत्वलाभादिति 
भावः। ईइवर:--सृष्टिस्थित्यन्तकर्ता | तदुपपादकं विशेषणमाह-सर्वज्ञ इति। सर्वेविषयकविशेष- 
ज्ञानवानित्यर्थेः | स इत्याश्रयप्रत्ययेन ज्ञानाश्रयत्वलाभान्न ज्ञानस्वरूप इति भावः। न च नित्यं 
विज्ञानमानन्दं ब्रह्मं 'तिश्रुतिविरोध इति वाच्यम्‌ । तत्र विजानातीति विज्ञानमिति कतंरि ल्युङङ्गी- 
कारेण नित्यज्ञानवत्त्वछाभात्‌ | न च तावतापि ज्ञाने कथं नित्यत्वलाभस्तत्र धर्मिण एव नित्यपदा- 
न्वयादिति वाच्यम्‌ | विरिष्टान्वयिनोऽसति बाधके विशोषणेप्यन्वयात्‌ | 


उपनिषदां ब्रह्मपरत्वं व्यवस्थापयिष्यनु तकंतस्तत्सिद्धिमाह-क्षित्यादीति । क्षितिः आदियस्य कमंघृत्या- 
देस्तत्‌ क्षित्यादि, तदेव कार्यरूपं लिङ्गं तेनानुमितः तज्ज्ञानजन्यानुमितिबिषयः। तथाहि--क्षितिः सकतुंका 
कार्यत्वाद्धटवत्‌' 'दयणुकजनकमाद्यं परमाणुकमं प्रयत्नवज्जन्यं कमंत्वात्‌ सम्मतवत्‌' ब्रह्माण्डादिघृतिः 
प्रयत्नवज्जन्या धृतित्वाद्वितिविहङ्गमधृतिवदि'त्या्नुमानेनित्यत्वेकत्वलाघवानुगृहीते नित्येकप्रयत्न- 
वदीशवरसिद्धिः | जन्यता च यत्र समवायेन कार्यं तत्र विषयतया ज्ञानादिरित्येवं प्रत््यासत्तिनियता 
घटादौ दृष्टा ग्राह्या | तेन नोक्तरीत्या जीवेन op वा, जीवज्ञानकृत्यादिजन्यताया 
उत्तप्रत्यासत्त्यनालिङ्गितत्वात्‌ समवायेन द्वयणुकाधिकरणे विषयतया जीवज्ञानादेरभावादित्यन्यत्र 
विस्तरः। स च परमात्मा शिवहररद्रेशानब्रह्महरिनारायणविष्णुशब्दादिबोध्यो हरिरुद्रादिमूर्त्यादिभि: 
क्रीडन्नपि वस्तुतोऽभिन्न एव 'त्रीनेव विभक्तांसत्रीनेवाविभक्तानि त्यादिश्रृतः इति भाव: | cela 
जीवादप्यभेदः स्यात्तत्राह--स चेति। स च परमात्मा जीवात्‌ असवंज्ञचेतनात्‌ भिन्न एव कालत्रया- 
बाधितभेदवानित्यर्थः | एवेत्यनेन तत्त्वज्ञानादूध्वंमप्यभेदो नास्तीति ज्ञापितम्‌ । चातुर्मास्यमध्यपर्वंणो- 
यो: प्रणयन्ती'ति वाक्येन चोदकप्रापतप्रणयनविलक्षणारिनिप्रणयनस्येव 'द्वा सुपर्णे त्युपक्रम्य मध्ये 
'अनरनन्नन्यः' 'अन्यमीशमिःत्याद्यस्य “निरञ्जनः परमं सयत ला al 
प्रमाणप्राप्तव्यावहारिकभेदविलक्षणत्रिकालाबाध्यापुवंभेदस्य प्राप्तेरिति :। तदेतद्‌ 
बौद्धा न सहन्ते | तथाहि-वित्तिवेद्ययोः सहोपलम्भात्‌ विज्ञानव्यतिरेकेण वस्तुनोऽभावात्‌ न पर- 
मात्मा विज्ञानाश्रयो न वा जगत्कर्ता किन्तु सत्त्वे प्रतिक्षणविनाशिनिरुपप्लवाल्यविज्ञानप्रवाह एव 
सकलप्रवृत्तिविज्ञानविषयक: परमात्मेति योगाचारमतमवतारयति--क्षणिक इति। द्वितीयक्षणविनाशी- 
we: | अर्थक्रियाःकारित्वात्‌ चरमशब्दवदिति भावः । संज्ञः प्रवृत्तिविज्ञानरूपयावदर्थविषयकनिरु- 
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२९६ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धात्तबिन्दौ 


सौगताः | क्ठेशकर्मबिपाकाशयैरपराम्रष्टो नित्यज्ञानरूपः प्रधानांशसत्त्शुणग्रतिफलित- 
तया Bag: संसारिबिलक्षण एवेति पातञ्जलाः | अद्वितीयपरमानन्द एव AE | तच्च बा! क्च _ 


जगत्सवं क्षणिकं दुःखं भिथ्येत्याकारकं रागद्वेषाद्यनुपरक्तं सवंविषयकं यतु क्षणिक ज्ञानं तत्प्रवाह्‌- 
रूपमित्यर्थः | जीवात्मकज्ञानप्रवाहहेतुज्ञानं क्षणिकमपि न ताहशमिति भाव: । क्लेशेत्यादि । अविद्याऽ- 
स्मितारागद्रेषाभिनिवेशाः क्लेशाः। अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्यशुिसुखात्मख्यातिरविद्या । 
इग्दशंनशाक्त्योरेकात्मतेवास्मिता आत्मबुद्धयोभेंदाग्रहोऽस्मितेत्य्थंः । कमं--पुण्यपापे । विपाकः 
कर्मफलम्‌ जन्मायुर्भोगाः | आशया वासनाः। अपरामृष्टः-अव्यवह्रियमाणः । जीवस्तु निलेपत्वेन 
तेरशून्योऽपि तदाभ्नयबुद्धघा विवेकेनागृह्ममाणत्वात्‌ तद्विशिष्टरूपेण व्यर्वाह्मयमाणः | ज्ञानरूप:-- 
नित्यचिद्रूप: | प्रधानांशसत्त्वगुणप्रतिफलिततया--प्रधाने तदंशेषु तत्कार्येषु त्रिगुणात्मकेषु सत्त्वांशे 


नारायणी 


पप्लवविज्ञानप्रवाहरूप aad: | सर्वज्ञ इत्याश्रयतया निर्देशस्तु इह्‌ वने तिलका' इतिवत्सन्तान- 
सन्तानिनोभेंदविवक्षयेति बोघ्यम्‌। तथा च जीवो जगत्सवं दुःखरूपमित्यजानन्सोपप्लवो भवति 
सवंज्ञस्तु तथा जानन्‌ रागद्वेषादिना रहितो निरुपप्लव इति नित्यमुक्त इति तन्मतनिष्कर्षः। तदेत- 
त्पातञ्जला न सहन्ते। तथाहि--विज्ञाननित्यत्वकल्पने गौरवान्मानाभावाच्च | अप्रयोजकत्वेन 
सत्त्हेतोः क्षणिकत्वासाधकत्वात्‌ wad विज्ञानात्मत्वे च ` 'चेत्रमैत्रावि'त्यादिसमूहालम्बने 
चत्रमेत्रादीनामंक्यापत्तेः । विज्ञानव्यतिरेकेण बाह्यवस्तुनोऽपि आवद्यकत्वाच्च । तस्मात्साक्षित्वरूपो- 
पष्ठम्भकत्वमात्रेण जगतः कर्ता क्लेशादिभिरसंसृष्टो नित्यविज्ञानस्वरूप एव परमात्मा ‘विज्ञानमानन्दं 
ब्रह्म ति श्रुतेरिति पातञ्जलमतमवतारयति-क्लेशेति। क्लेशाः अविद्यास्मितारागद्वेषाभिनिवेशाः 
कमं धर्माधर्मो विपाकः फलं सुखदुःखादि, आशया वासना एतेः अपरामृष्टः काळत्रयेप्यसंसृष्टः, 
पुरुषविशेषः नित्येश्‍वर: नित्यज्ञानस्वरूपः कालत्रयाबाधितज्ञानस्वरूपः | कथं तहि स्॒वैज्ञत्वं तत्राह 
प्रधानेति। प्रधानं चांश्च प्रधानांशौ तयोः सत्त्वगुण: प्रधानांशसत्त्वगुण:, सर्वस्य त्रिगुणात्मकत्वात्‌ 
अवयवभूतस्तत्र प्रतिफलिततयो-प्रतिबिम्बिततया। तथा च प्रतिबिम्बद्वारकसम्बन्धमादाय तस्य 
सर्वेज्ञत्व॑ जीवस्य तु प्रमाणवृत्तिसापेक्षप्रतिबिम्बद्वारकः सम्बन्ध इति न साव॑ज््यमिति भाव: | अत 
एव तस्मादु भेदमाह-संसारीति। जीवाद्दिज्न इत्यर्थः | येऽपि केचन व्यासादयः सवंज्ञास्तेप्युपासना- 
बलादीश्वरा अतो जीवा एवेति नेश्‍वरेषन्तभूता इति पातञ्जलमतनिष्कषंः | 


तदेतदुपनिषत्प्रतिपाद्याद्वितीयात्मतत्त्वविरोधान्नातिरमणीयम्‌ । तथाहि--जीवपरमात्मनोभेदे 
मानाभावात्‌ | 'न च नाहमीइवर' इत्यादिप्रत्यक्षं तत्र मानम्‌। 'अहं गौर’ इत्यादिवद्‌ अमत्वात्‌ | नापि 
जीवो ब्रह्मणो भिन्न असवंजञत्वादित्यादयनुमानम्‌, व्यावहारिकभेदेन सिद्वसाधनात्‌। उपमानं त्वप्रसक्तमेव। 
नापि fo मपुर्वार्थत्वाभावात्‌ | न च निरुकरीत्या तथा | तत्त्वमस्यादिवाक्यवि रोधेन 
॥ | न च कि विनिगमकमिति वाच्यम्‌ | निरवकाशत्वस्यैव विनिगमकत्वात्‌ | 
नाप्यर्थंपत्तिः | वास्तवमेदं विनाऽनुपपत्तेरभावादित्यन्यत्र विस्तरः। तस्माच्छुद्वपरमात्मेव ब्रह्म, तच्च 
स्वशक्तितारतम्यात्‌ जीवेशादिव्यपदेशभागभवति न तत्र भेदगन्धोऽपीति सकलमतमू्धन्यमद्वेतमतम- 
वता रयति-अह्वितीयेति । अट्वितीयः-सजातीयविजातीयस्वगतभेदशून्यः 'एकमेवा द्वितीयमिति 
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चतुर्थरलोकः 
जीवस्य वास्तवं स्वरूपं मायया च सर्वज्ञत्वादिविशिष्टं जगत उपादानं निमित्तं चेति 


ओपनिषदाः | एवं वादिविश्नतिपत्तिमिः सन्दिग्धे तत्पदार्थे औपनिषद्पक्षस्थ परिशेषेण 
तन्निणंयायाह भगवान्‌ 


न agi न शवं न तस्पाश्चरात्रं न जैनं न मीमांसकादेमतं बा | 
बिशिष्टानुभूत्या बिशुद्धात्मकत्वात्तदेकोऽघशचिष्टश्शिवः केबलोऽहम्‌ ॥ ४ ॥ 
आदिशन्देनानुक्तानां संग्रहः | न तावदचेतनं जगदुपादानम्‌ । (तदैक्षत बहुस्यां 
्रजायेये'ति ईक्षणपूवेकसृष्टिश्रवणात्‌, ‘अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकर- 
बाणी'ति च जीवात्मत्वच्यपदेशात्‌ः “यस्मिन्विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं भवती'ति चैकः 


Ch WO कक कप मिलकर 
प्रतिबिस्बिततया | व्याकरवाणीति चेति। ब्रह्मण इति शेष: | यस्मिन्विज्ञात इत्यादि । यस्मिन्‌ 
ज्ञाते सर्व ज्ञातं भवति, तदब्रहोत्येव प्रतिज्ञानादित्यथ: । सर्वेषां हश्यानां ela स्वरूपम्‌ । तस्येव हि 


नारायणी 


श्रुतेः | परमानन्द एव--नित्यानन्द एव, नित्यं विज्ञानमानन्दं ब्रह्मेति श्रुतेः । न च 'विजानाती'ति 
व्युत्पत्या विज्ञानमस्येति व्युत्पत्त्या वा विज्ञानमिति क्तरि ल्युडङ्गीकारेण नित्यज्ञानवत्त्वलाभः एव- 
मानन्दोऽस्यास्तीति मत्वर्थीयाच्प्रत्ययेनानन्दवत्त्वलाभश्च, अन्यथा नपुंसकलिङ्गानापत्तेरिति वाच्यस्‌ | 
छिङ्गव्यत्ययस्य छान्दसत्वेनाप्युपपत्तेः | गुणगुणिभावसम्पादकसमवायादिसम्बन्धस्य प्रथमश्लोकव्या- 
ख्याने विस्तरेण निराकृतत्वाच्च | 'आनन्दो ब्रह्मेति व्यजानात्‌’ 'केवलो निर्गृणश्च' चिद्रूप एवाऽ- 
विकारो ह्युपलब्धा नित्यः शुद्धो बुद्धः परः प्रत्यगेकरस' इत्यादिश्रुतिविरोधापत्तेः। वास्तवमिति। 
उपाधिपरित्यागेन प्राप्यं रूपं “ब्रह्मेव सन्ब्रह्माप्येती'त्यादिश्रृतेः। माययेति। मायाक्ृतसवंज्ञत्वादि- 
विशिष्टं तदेतत्स्वप्नं मायामात्रमि'ति श्रृतेः। जगदुपादानं रजताद्यात्मना शुक्त्यादिवज्जगदात्मना 
विवत्तंमानं 'यतो वा इमानि भूतानी'ति श्रुतेः। निमित्तं च तदनुकूलेक्षणादिमत्त्वेन । निमित्तकारणं च 
'एतद्धीद सर्वं साधयती'ति श्रतेः | औपनिषदाः--उपनिषत्प्रमाणमात्रप्रधाना वेदान्तिनः | सन्दिग्धे- 
जगत्कारणं प्रधानं ब्रह्म वा ? ब्रह्म निर्गुणं सगुणं वा ? निर्गृणमपि भिन्नमभिन्नं वा. ? इत्यादिविशेषतः 
सन्दिग्धे, परिरोषेण-इतरमतमिरासेनौपनिषदपक्षस्य निर्दृष्टत्वव््रवस्थापनेन, तश्निणेयाय-तत्पदाथं- 
निश्चयाय, इलोकतस्तक्निरासमाह-न तावदिति। अचेतनं जडं साङ्क्यपातञ्जलाम्यां परिकल्पितं 
स्वतन्त्रं साम्यावस्थोपलक्षितं गुणत्रयात्मकं जगदुपादानं जगत्परिणामिकारणम्‌, तत्र हेतुमाह 


तदेक्षतेति । तद्ब्रह्म ऐक्षत ईक्षणं कृतेवत्‌ बहु स्यां प्रजायेय प्रजार्थं नानाविधः स्यामितीक्षणपूर्वक- ` 


सष्टिश्रवणात्‌, ईक्षणकतृंकमंकसृष्टिथ्रुतेः ईक्षणं 'कूलं पिपतिषती'त्यादाविव प्रकते “तत्तेज ऐक्षत' 

इत्यादाविव चः गौणं भविष्यतीत्यत आंह-अनेनेति ॥ अहमितिधीगोचरेण जीवेनात्मना कतृभोक्तृ- 

स्वरूपात्मना प्रविश्य तत्राविर्भूम | नामेति । इदं नामेदं रूपमिति व्यक्तीकरोमि । जीवात्मत्वेति-- 

जीवाभेदकथनात्‌ कारणस्येति शेष: | तथा च न गौणमीक्षणं तत्कर्तृब्चेतनस्य व्यक्तत्वादिति भावः | 

ननु जीवेनात्मनेति तृतीया सहाथिका | अथवाऽऽत्मशब्दो 'ममात्मा भद्रसेन! इतिवत्‌, यद्वा चेतनाचेतन- 

वाची भविष्यति ज्योतिःशब्दस्य क्रतुज्वलनवाचित्ववत्तत्राह-यस्मिन्निति | यस्मिन्पदार्थे विशेषेण ज्ञाते 
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२९८ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दी 


विज्ञानेन सबेविज्ञानप्रतिज्ञानात्‌ प्रधानज्ञानेन च तदप्रकृतिकानां पुरुषाणां ज्ञातुमशक्य- 
त्वात्‌, 'ऐतदात्म्यमिदं at तत्सत्यं स आत्मा तत्वमसी'ति च तदभेदस्य नवकृत्व 
उपदेशात्‌, 'तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशस्सम्भूतः इति च श्रुत्यन्तरादचतनस्य 
जगत्कारणत्वे विचित्ररचनानुपपत्ते', प्रधानमहदादेरप्रामाणिकत्वाच्च, न साङ्खयमत साधु । 


अतात्विकोऽत्यथाभावः प्रपञ्चः । अतः तस्य ज्ञानं सवंस्य स्वरूपज्ञानमिति भावः | ननु प्रधानस्य प्रपञ्च 
“प्रकृतित्वेन प्रपञ्चाभिन्नत्वात्‌ प्रधानज्ञानं प्रपञ्चा भिन्नस्वरूपज्ञानं तत्राह्‌-्रधानज्ञानेनेति । अशक्यत्वा- 
दिति। तथा च सर्वपदसङ्कोचापत्त्या नोक्तरूपः ord इति भावः | विचित्रेति । यद्यत्‌ विचित्रकार्य 
तच्चेतनकतुंकस्‌ यथा घटरथादिकस्‌ | विचित्रत्वं प्रकृते सावयवत्वम्‌ | वायुक्रियादेशचेतनाकतुंकत्वेन 
निश्चयात्‌ तद्विशेषणम्‌ । प्रधानमहृदादेः-ईर्वरानधिष्ठितस्य साङ्कयाभिमतप्रधानादेः | पुराण- 
भारतादावुक्त प्रधानादिकं त्वीशवराधिष्ठितं मिथ्याभूतं. शरुत्यादिसिद्धत्वात्‌ प्रामाणिकमेव। “मायाँ 
तु प्रकृति विद्यान्मायिनं. तु महेरवरम्‌, तदेक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति, सो$कामयते'त्यादिश्रृत्युक्तमायेक्षण- 
कामनानामीस्वरीयाणां प्रधानमहदहङ्कारशब्देः पुराणादावुक्तत्वात्‌, अपञ्चीकृतभूतानामेव तन्मात्र- 
त्वेनोक्तत्वाच्च | महदादेरित्यादिपदेन पृथिव्यादीनां सुखाद्यात्मकत्वेन हेतुना सुखादिपरिणामयोग्यस्य 


नाराग्रणी 


सवंमिदं परिहृ्यमान तन्मात्रसत्ताकमिति विशेषतो ज्ञातं भवति तत्कारणमिति कारणविज्ञानेन सवं- 
विषयकेज्ञानादित्यथ: | स्यात्कारणवित्ञानेन कांस्य विज्ञानं प्रतिज्ञातं ब्रह्मसिद्धस्तु कुतस्तत्राह-प्रधा- 
नेति । तदध्रकृतिकानां-प्रधानाकारणकानां चेतनात्मकप्रतिबिम्बानामचेतनकार्यत्वायोगादिति 
भाव: | 
अशक््यत्वादिति । तथा च प्रधानकारणतापक्षे 'सवंमिदं विज्ञातं भवती'ति श्रुतिविरोधप्रसङ्ग 
इति भावः | सवंविज्ञानप्रतिज्ञाया ब्रह्मपरतां द्रढयिष्य्नाह--ऐतदात्म्यमिति |. ऐतदात्म्यस्वरूपं 
कारणात्मकमिदं सवं तत्कारणं सत्यं त्रिकालाबाध्यं स कारणपदाथे एव आत्मा जगत्फलभोक्ता । 
स एव यदि भोक्ता तहि जीवस्य का गतिस्तत्राह--तत्त्वमसीति | त्व॑ जीवस्तदब्रह्म कारणात्मना 
प्रतिपादितमित्यर्थः | असिपदं त्वत्र सामानाधिकरण्यमर्यादया प्राप्तस्य दाढर्थायेति न व्यर्थमिति दिक्‌। 
न केवलं छान्दोग्यश्नुतावेव ब्रह्म जगत्कारणत्वेन प्रतिपाद्यते किन्तु तैत्तिरीयेऽपीत्याह-तस्माद्वेति | 
A निश्चयेन; तस्मात्परमात्मनः एतस्माञ्जीवात्‌ आत्मनः अनात्मनामधिष्ठानभूतात्‌ जीवपरमात्मनोर- 
भेदरूपाखण्डार्थात्सच्चिदानन्दादिति यावत्‌, आकाशः शब्दगुणः सम्भूतः उत्पन्नः, वायुः शन्दस्पशं- 
गुणः, तेजः शान्दस्परशंरूपगुणम्‌, आपः शब्दस्पशंरूपरसवत्त्य: पृथिवी शब्दस्पशंरूपरसगन्धवती | 
श्रुतिविरोध॑ प्रदश्यं तकंविरोघमाह्‌-अचेतनस्येति | जडस्य प्रधानस्ये्यर्थंः | विचित्रेति । गिरिनदी- 
समुद्रादिसन्तिवेशकरणस्यानुपपत्तेः अचेतनस्य चेतनाधिष्ठानं दिना स्वतः प्रवृ््ययोगादिति भाव: । 
मास्तु निरीषवरसाङ्घयं सेशवरसाङ्ः्ं तु स्यादेव प्रवत्तंकचेतनाङ्गीका रादित्यत आह-प्रधानेसि | 
उभयसाङ्कचोक्तप्रधानमहदादेरित्यर्थः | अप्रामाणिकत्वात्‌-प्रमाणागोचरत्वात्‌ । न Wed साधु 
सवंस्यापि कार्यस्य सुखदुःखात्मकतया प्रतीतेः, सुखादीनां च सत््वाद्यात्मकत्वात्‌ सत्त्वादिगुणत्रयकायंमेव 
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एवं पाशुपतमतं पाञ्चरात्रिक जेन AS च मतं भ्रुतियुक्तिवाधितत्वादयुक्तम्‌ | न च 
विधिशेषत्वाच्छृतिन बरद्दप्रतिपादयतीति मीमांसकमतं युक्तम्‌ | असिद्धत्वा द्विधिशेषत्वस्य | 


Anc 


: ९ A A à ० 
न चाथवादाधकरणन्यायाडि IAT | वेषम्यात्‌ । स्वतःप्रयोजनवदर्थाप्रतिपादकानां 


YAN ` "त्येवम 
वायु _ वायुर्व क्षपिष्ठा देवते'त्येवमादीनां स्याध्यायविधिग्रहणान्यथानुपपत्तया ग्रयोजनवदर्थपरत्वे 
तरिगुणात्मककारणस्यानुमानमप्यप्रामाणिकम्‌, हेत्वसिद्धेः | आन्तरं हि सुखादिकं न पृथिव्यादिरूपम्‌ | 
एवमित्यादि । पाशुपतमतं तत्त्वमस्यादिश्रुत्या औपाधिकभेदेन व्यवहारभेदसिद्धेः वास्तवभेदो व्यथं 
इत्यादियुक्त्या च बाधितम्‌ | पाञ्चरात्रमतेऽपि जीद्ञानां जन्मादिकं 'अजो नित्यः इत्यादिश्रुत्या कृत- 
हानाङृताभ्यागमप्रसङ्भादियुक्त्या च बाधितम्‌ । जेनत्रिदण्डिनोमंतं 'कूटस्थमचलं' ‘Ue तदक्षर- 
मित्यादिश्रुत्या परिणामित्वेन जन्मनाञाद्यापत्तियुक्त्या च वाधितमित्यर्थः | साङ्कयादिमतेषु 
्रुत्यादिवाधितत्वोवत्या मीमांसकमतेऽपि तदुक्तमेव, तथापि तत्राधिकांशमाशङ्क्य निषेधति--न 
चेत्यादि | तत्त्वमस्यादिश्चुतिः विहितक्रियाकर्तस्स्तुतिपरत्वात्‌ न ब्रह्मजीवेक्यपरेत्यथः | असिद्धत्वात्‌- 
तत्त्वमस्यादिश्रुत्यवृत्तित्वात्‌ | विधिशेषत्वस्य-विहितक्रियाकतुंस्तुतिपरत्वस्य | स्वतः विधिवाक्यैक- 
वाक्यतां विना | प्रयोजनवदर्थेति | पुरुषाभिलषितस्वर्गादिसंसृष्टार्थत्यर्थ: | स्वाध्यायबिधिग्रहणेति | 


नारायणी 

सर्वमिति मतं न साधीयः | पृथिव्यादीनामान्तरसुखाद्यात्मकत्वाध्योगात्कल्पनावीजाभावादिति भाव: | 
'अजामेकामिः त्यादिश्रुतयस्तु परमात्माधिष्ठितानिर्वंचीयमायापरा इति न कोऽपि विरोध इति दिक । 

एवमित्यादि | पाशुपतमतं तत्त्वमस्यादिश्रुत्या औपाधिकभेदेनोपास्योपासकभावसिद्धर्वा- 
स्तवभेदकल्पनं व्यर्थमिति युक्त्या च बाधितम्‌ | प/्वरात्रमतेऽपि जीवस्य जन्यत्वोक्तिः 'अजो नित्य' 
इत्यादिश्रृत्या कृतहान्यक्ृताभ्यागमप्रसङ्भयुक्त्या च बाधिता। जैनत्रिदण्डिनोर्मतमपि 'कूटस्थम- 
चलं way’ ‘uae तदक्षरं गागि ब्राह्मणा अभिवदन्त्यस्थूलमनण्वह्वस्वमि'त्यादिश्रुत्या, परिणा- 
मित्वे कृत्स्ततदेकदेशविकल्पादिभ्रसङ्गयुक्त्या च वाधितमतोऽसम्यगेवेत्यर्थः । साङ्कयादिमतेषु 
शरुतियुक्तिबाधितत्वोक्त्या मीमासकेमतेऽपि तइुक्तमेव तथापि तत्रान्यदाशङ्कय निषेधतिन चेति। 
विधिशेषत्वात्‌-वि हितक्रियाकतृंस्तुतिपरत्वात्‌, श्रुतिः--तत्त्वमस्यादिश्ुतिः, न ब्रह्म प्रतिपादयति 
न ब्रह्मगोचरप्रमां जनयति । तत्र तात्पर्याभावादिति भावः | असिद्धत्वात्‌-तत्त्वमस्यादिव्यावृत्तत्वात्‌, 
विधिशेषत्वस्य-विहित क्रियाकतुंस्तुतिपरत्वस्य।गन्दरुष्ठानोपयोग्यर्थावबोधभाव्यक 'स्वाध्यायोऽध्येतव्य 
इति स्वाध्यायविधिदिषयरत्वान्यथानुपपत््या 'तत्त्वमसी'त्यादिवाक्यानां ‘age क्षेपिष्ठे'त्याद्यथे- 
वादानामिव विध्यपेक्षितभाशस्त्यपरत्वेनेव प्रामाण्यमित्यमिप्रायकार्थवादाधिकरणन्यायेन विधिशेषत्व- 
माशङ्क्य निषेधति--न खेति । अर्थवादाधिकरणन्यायात्‌-'यजेत स्वगॅकाम' इत्यादिविधिविहितार्थं 
पुरषं प्रवर्तयितुं प्राशस्त्यज्ञानमपेक्षते प्राशस्त्यज्ञानं च सिद्धाथंवोधकार्थवादादिभ्य इति विधेयार्थ- 
वादसाकाङक्षा अर्थवादा अपि सिद्धमर्थ वदन्तः स्वाध्यायविध्यापादितप्रयोजनवत््तलाभाय विधि- 
साकाङक्षा इति fort rar क्यिकवाक्यत्वमित्यर्थवादाधिकरणन्यायात्‌ । वेषम्यमुपपादयति-- 
स्वत इति । विध्येकवाक्यतां विभा। प्रयोजनेति--पुरुषाभिलषितस्वर्गादिसंसृष्टार्थाप्रतिपादकानाम | 
स्वाध्याय इत्ति। स्ट्वाध्यायोःध्येतव्य इति प्रयोजनवदर्थज्ञानमुददिश्य स्वाध्यायाध्ययनस्य विधायक 


यद्वाक्यं तद्विषयत्वस्य प्रयोजनवदर्थपरत्व॑ विनानुपपत्तेरित्यथे: । 
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कल्पनीये शब्दभावनेतिकतव्यतां्साकाडद्षस्य विधेः सम्प्रदानभूतदेवतादिस्ततिद्वारेण 
तदंशपूरकत्वान्षष्टाश्वदग्धरथन्यायेन तदुअयैकवाक्यतेत्यर्थवादाधिकरणे निर्णीतम्‌ । 


'स्वाध्यायोऽध्येतव्य' इति प्रयोजनवदथज्ञानमुद्दिश्य स्ववेदाध्ययनस्य विधायक यद्वावयं तद्विषयत्वे- 
त्यर्थः | शब्दभावनेतिकतंव्यतांशसाकाइक्षस्येति | अंशत्रयविशिष्टाथभावनारूपसाध्यस्य, विधिपदे 
शुब्दभावनावाचकत्वधीख्पस्प्र साधनस्य च, लब्धत्वेन साध्यसाधननिराकाङक्षशन्दभावनाया इति- 
कतंव्यतासाकाडक्षत्वात्‌ तद्बोधकत्वेन तत्साकाइक्षस्ेत्यर्थः । विधेः-विधिवाक्यस्य | बिहितार्थे 
पुरुषं प्रवतंयन्ती प्रवत्तंनारूपा शब्दभावना विहितार्थे पुरुषस्य ध्राशस्त्यधीरूपां स्वस्येतिकत्तंव्यतां 
आकाङ्क्षत इति भाव: | सम्प्रदानभुतदेवतास्तुतिद्वारेणेति । त्यागकालोच्चायंमाणचतुथ्यंन्तपदाथंस्य 
प्रादस्त्यधीजननद्वारेत्यथं:॥ तदशपुरकत्वात्‌ शब्दभावनायामुक्तधीरूपेतिकत्तव्यताया अन्वयबोधक- 
त्वात्‌ | अथेवादानां प्रयोजनवदर्थंकत्वस्य आवश्यकत्वात्‌ विधिवाक्यापेक्षितप्राशस्त्ये लक्षणास्वीकारात्‌ 
प्रयोजनवद्देवताप्राशस्त्यादिबोधनद्वारा तत्र प्राशस्त्यादिबोधकत्वं प्रशस्तदेवताकत्वात्‌ प्रशस्तं कर्मेति 
बोधोत्पत्त्या ताहृशबोधस्य शान्दभावनायामन्वयबोधकत्वमिति समुदितोथ्थे:। 


शब्दभावनायामितिकतव्यतात्वेन प्रादास्यज्ञानान्वये विचारः 


ननु शाब्दभावनायामितिकतंव्यतात्वेन प्रासास्त्यज्ञानस्यान्वयबोध इति यदुक्तं तन्न युक्तम्‌ । 
्रवृत्तिमावनात्वेन रूपेणाख्यातादुपस्थापितशब्दभावना नेतिकतंव्यतामाकाङक्षते। क तंव्यत्वेनावगतस्य 
व्यापारस्येव तथात्वात्‌ | अत एव पचतीत्यादौ नार्थभावनापीतिकतंव्यतापेक्षा | १शाब्दभावनानन्वि- 
तत्त्वेन तस्याः कत्तंव्यत्वाज्ञानात्‌ अत एव अध्ययनविधिकल्प्ये लिङ्पुरुषं प्रवतेयेदिति विधौ लिङः- 
निष्ठव्यापारस्य शान्दभावनारूपस्य झाब्दभावनान्तरविषयत्वेन ज्ञेयत्वात्‌ कत्तंव्यत्वेन ज्ञानादिति- 
कतंव्यतात्वेन तत्र प्राशस्त्यज्ञानस्यान्वयः | तत्रापि न साधनत्वेन अर्थवादानां विनियोग: । किञ्च 
स्वगंकामो यजेते'त्यादौ प्राशस्त्यज्ञानस्य, लिङादिपदशक्तिज्ञानस्य च पदानुपस्थितस्य कथं शाब्द- 
भावनायामितिकतंव्यतात्वेन करणत्वेन चान्वयः ? इति चेत्‌ | 


अत्रोच्यते परवृत्ति भावनात्वेनेत्यादिकं यदुक्तं तत्कि वातिकादिमूलग्रन्थमूलकं युक्तिमात्रमूलकं वा ? 
नान्त्यः भावनात्वेन रूपेणाख्यातोपस्थाप्यत्वस्य शान्दभावनाद्वयेऽपि तुल्यत्वेनांशत्रयाकाङक्षाया युक्ति- 
सिद्धत्वात्‌। न च प्रवतंनात्वेनोपस्थितभावनायाः प्रवृत्तिभवनानुकूलव्यापारत्वरूपप्रवतनात्वस्य 
ज्ञातत्वेन न भाव्याकाङ्क्षेति वाच्यम्‌। प्रवृत्तिमात्रस्य भाव्यत्वेन निर्चितेपि पुरुषार्थेविशेषरूपभाव्यादि- 
विशेषितरूपेण प्रवृत्तेरमाव्यतया आकाइक्षासम्भवात्‌ किमर्थ परवर्तयतीति। तथा च भावनाया भवितरीव 
करणेऽप्याकाइ्षायाः स्वारसिकत्वात्‌, करणविशेषस्य उपकारकविशेषसाकाइक्षत्वात्‌, इतिकतंव्यता- 


ति पचतीत्यादावपि आवश्यकत्वात्‌, तस्याः कतंव्यत्वेन धीनं प्रयोजिका। अत एव भावार्था- 


अस्त्यादावपि धर्म्यंशे भाव्ये$स्त्येव हि भावना | 


१. शाब्दभावनान्वितत्देन रस्याः कत्तेव्यलाज्ञानादिनि पा० । 
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इत्यादिवातिकग्रन्थे 'घटो भविष्यतीत्यादावपि भावना प्रतीयते | यस्याश्चांशत्रयं भवनेनेव 
aul घटस्य भवर्न भाव्यम्‌, कपालस्य "तत्करणत्वम्‌, कपालावयवस्य तदितिकतंव्यतात्व'- 
युक्तस्‌ । न्यायसुधायां च 'अंशत्रयं विना भावनाया नेराकाइक्षयाभावात्‌ भवनेनेव agda’ 
इत्युक्तम्‌ । नाद्यः । अर्थवादाधिकरणीयवातिकादौ भवत्मतिकूलस्येवोक्तत्वात्‌। तथा हि---'तेन 
सर्वषां मन्त्रादीनां भावनान्तगंतिरुपपत्ना । यत्तु अर्थवादानां भावनांशत्रयानन्तःपातित्वात्‌ अग्रहण- 
मित्युक्तम्‌ | अत्रोच्यते | सत्यमनन्तर्गत न गृह्यते | अस्ति त्वन्तगंति: | कथम्‌ ? लिङादियुक्तेषु वाक्येषु 
हे भावने प्रतीयेते । तत्रार्थात्मिकयार्थवादा न गृह्यन्ते, शब्दात्मिकया तु ग्रहीष्यन्ते | सा ह्येवं प्रवतंते 
“लिङ, पुरुषं प्रवतंयेदि'ति । केनेत्यपेक्षायां प्रेरणाज्ञानेन, प्रेरणायां लिङ्पदशक्तिज्ञानेन वा। कथ- 
मिति ? प्राशस्त्यज्ञानोपकृतेन तेनेव । प्राशस्त्यज्ञाने साधनापेक्षायां अर्थवादेनेतिघीः | कुत एतत्‌ ? 
बुद्धिपु्वंकारिणो हि यावत्‌ प्रशस्तोऽयमिति नावबुध्यन्ते, तावत्‌ न प्रवर्तन्त इति'। न्यायसुधानु- 
सारिणी तत्र व्याख्या | भावनान्तगंतिः--भावनापेक्षितांशत्रयसमपंकत्वम्‌ । अनन्तःपातित्वात्‌- 
` अनन्तःपातिप्राशस्त्यवोधकत्वात्‌ । अग्रहणं--विधिवाक्येकवाक्यत्वाभावः | अनन्तगंतं-भावचांश- 
त्रयानन्तगंतबोधकम्‌ | न गृह्यते-न विधिवाक्येकवाक्यतापन्नम्‌ । अन्तर्गंति:-अर्थवादानां भावनांश- 
त्रयान्तगंतबोधकत्वम्‌ | लिङादीति-लिङ्लोडादीत्यर्थः | 


तत्र-लिझादियुक्तसवंवाक्यप्रतीयमानभावनयोमंध्ये। अर्थात्मिकया-पुरुषनिष्ठभावनासामान्येन। 
शब्दात्मिकया लिङादिनिष्ठमावनासामान्येन। गरहीष्यन्ते-स्वांशबोघकतया अपेक्षिष्यते। अर्थयते कामयते 
फलमित्यर्थः पुरुषः, तदात्मिका भावना | भट्टमते घर्मधमिणोः समवायास्वीकारेण तादात्म्य 
स्वीकारात्‌ | एवं शब्दात्मिका लिङ शब्दघमंत्वात्‌ | अर्थवादानां ताहृशापेक्षणीयत्वे २अध्ययनविधि- 
कल्प्यविधिना शब्दभावांशप्रासस्त्यज्ञाने साधनतया विनियुक्तत्वे हेतुमाह-सा हीत्यादि। सा- 
शब्दभावनामात्रस्‌। हि-यस्मादेवं प्रवतंते-वक्ष्यमाणरीत्या अर्थवादसाधितप्राहस्त्यज्ञानरूपेतिः 
कतंव्यताविरिष्टरूपेण प्रेरणाविषयत्वेन कतंव्यतया अध्ययनविधिकल्प्यविधिना ज्ञायते । कुत 
एतदिति । शब्दभावनायामितिकतंव्यताकाइक्षा तद्विषयत्वेन | करणेतिकतंव्यताविशिष्टार्थभावनयेव 
भावनाज्ञानादेव प्रवृत्तसिद्धे: । अथ भावनान्तरदृष्टान्तेन तस्या अपि सा तथापि प्रेरणाज्ञानं करणं 
्रेरणाशक्तिज्ञानमितिकतंव्यताऽस्त्विति | तावत्‌ न प्रवर्तन्त इति। तथाचोक्तविधिना कतंव्यत्वेन 
ज्ञायमानासु करणेतिकतंव्यताविशिष्टसवंशन्दभावनासु करणांशे साघनाकाइक्षायां लिङादिपदस्य, इति- 
कततंव्यतांशे साधनाकाइक्षायाम्यंवादमात्रस्य विनियोगात्‌ सर्वेषु विधिवाक्येषु सवंशब्दभावनान्वितः 
प्राशस्त्यज्ञानम्‌ अर्थवादेन कतंव्यमिति भावः । एवं च फलस्याविधेयत्वेन साधनेतिकत्तंव्यता- 
विरिष्टार्थभावनायामेव विध्यन्वयात्‌, अनुष्ठेयत्वेन प्राशस्त्यज्ञानापेक्षणात्‌ तस्यामेव अर्थवादेन 
प्रथमं प्राशस्त्यान्वययीः ततः पदानुपस्थितायास्तस्या वाक्यार्थबोधे 'भानासम्भवादर्थवादस्येव ज्ञाने 
लक्षणास्वीकारात्‌ प्राशस्त्यान्वितायाः ताहशभावनाया अर्थवादार्थज्ञाने विषयितासम्बन्धेनान्वयातू 


१. कपालस्य तत्‌-कपालस्य भवनं करणत्वम्‌ । घटो भविष्यतीत्यत्र भावनायाः साध्यसाधनेतिकतंव्यता- 
रूपमंशत्रयं घटादिमवनेन प्रपूयंते । घटभवनेन साध्यम्‌, कपालमवनेन साधनम्‌, कपारिकाभवनेनेति- 
कतंव्यता च प्रपूर्यंत इति भावः | i 

२. अध्ययनविधिगृहीतत्वात्‌ अथंवादानां तेपु प्रयोजनवदर्थज्ञानसाधनत्वेन विधेयत्वमावश्यकम्‌ । 
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ताहशभावन्ताविशेष्यकप्राशस्त्यप्रका रकज्ञानस्य लाभ: । “नीलस्य वस्त्रविशिष्टचेत्रस्य ज्ञानमि'त्यादो 
वस्त्रविशिष्टचेत्रविशेष्यकनीलप्रकारकज्ञानलाभवत्ततस्तस्य ज्ञानस्येतिकतंव्यतात्वेन प्रेरणायामन्वयः । 
एवमर्थवादस्य लिडादेर्वा लाक्षणिकार्थज्ञाने लिड्यंप्ररणाया अन्वयात्‌ प्रेरणाज्ञानस्य करणत्वेन 
तस्यामन्वयः । प्रेरणाशक्तत्वज्ञानस्य करणत्वपक्षे तु प्ररणायास्स्वशक्तिविषयकत्वसम्बन्धेन ज्ञानेऽ 
न्वयः । अन्यथा शक्त्यंदो लक्षणापत्तेः। गोताटिप्पण्यां तु पदानुपस्थितस्यापि ज्ञानादेर्वाक्यार्थस्य 
भानमध्ययनविधिगुहोततात्पर्यानुरोधात्‌। उक्त हि वातिके उर्ट्रिदधिकरणे--'पदानुपस्थितस्यापि 
नामधेयस्यान्वयधीरनुपस्थितविशेषणा विशिष्टधी: न जायते नत्वनभिहितविशेषणेति' | 


ननु प्राशस््यज्ञानस्य नेतिकतंव्यतात्वेन यजेतेत्यादौ प्रेरणास्वन्वयः किन्तु जनकत्वेन, अर्थ 
भावनायां तस्य जनकत्वेन तद्विरिष्टप्रेरणायां जनकत्वसम्भवात्‌ | गुणवादस्त्विति सुत्रस्थवातिके 
“आलभेत प्रशस्तत्वादि'त्यन्वयधीप्रकारस्य दक्षितत्वादिति चेन्न | तत्र हि वातिके पञ्चम्या न 
जनक्वमर्थः | 'सत्यमनन्तगातं न गृह्यते, अस्ति त्वन्तर्गति'रित्याद्युक्तवातिके आावनांशप्रतिपादकत्वे- 
नेवार्थवादानां प्रामाण्योक्तेः विष्युत्लातवाददूषणवातिकादौ प्रशस्तत्वा दित्यस्य शब्दभावनेति- 
कर्तेव्यतापरत्वस्य दशितत्वातु । कुत एतदित्युक्तवातिकव्याख्याने, हेत्वधिकरणीये 'याप्यर्थवादाकाइक्षे - 
त्यादिवातिकव्याख्याने च न्यायसुधायामितिकतंव्यता) त्वेनान्वयस्य स्पष्टमुक्तत्वाच्च। किन्तु प्राशस्त्य- 
ज्ञानज्ञाप्यत्वमेव प्रेरणानिष्ठम्‌ । तथा च प्रेरणाज्ञानस्पं प्राशस्त्यज्ञानोपकायंत्वलाभात्‌ प्रेरणा प्रति 
करणोपकारकत्वरूपमितिकत्तंव्यतात्वं लब्धमिति सिद्ध नः समीहितम्‌ | न च व्याप्यतया ज्ञापकत्वमेव 
qaa: प्रादास्त्यं च व्याप्यतया न ज्ञापकम्‌, न वा तथा ज्ञापकतया बोधेन समीहितसिद्धिरिति 
वाच्यम्‌ । प्रेरणाज्ञानं प्रत्यूपकारकत्वरूपंप्रेरणेतिकतंव्यतात्वं बोद्धव्यमिति प्रकते समीहितस्‌ । तदुप- 
कारकत्वं च तत्फलप्रवृत्त्युत्पादकत्वम्‌ं । तथा चेकस्मिनू प्रवृत्तिरूपे फले प्रेरणाज्ञानप्राशस्त्यज्ञानयोः 
हेतुत्वात्‌, स्वज्ञानजन्यत्वरूपस्वप्रयोज्यत्वसम्बन्धेन प्रवृत्तो तयोस्सत्त्वात्‌, प्रवृत्तिनिष्ठेन ताहृशसम्बन्धेन 
व्याप्यव्यापकभावस्य प्रादास्त्यप्रेरणयोस्सम्भवात्‌ प्रेरणां प्रति ताहशव्याप्यतया ज्ञापकत्वस्येतिकतंव्य- 
तात्वपयंवसितत्वात्‌, तत्प्रतिपादनमस्मत्समोहितस्‌ | 


किञ्च 'अस्माच्छब्दादयमथों न तु मानान्तरादिःत्यादिभ्रयोगे प्रमाणविधया ज्ञापकत्वस्यापि 

' पञ्चम्या बोधनात्‌ व्याप्यविधयेव ज्ञापकत्वं तदर्थं इति न नियमः। तथा प्रेरणां प्रति तञ्ज्ञान- 

सहकारिज्ञानविषयत्वरूपज्ञापकत्वमपि प्राशस्त्यनिष्ठं पञ्चम्यर्थः | तस्माद्विधिवाक्यमात्रे प्राशस्त्यज्ञानस्य 

प्रेरणायामितिकतंव्यतात्वेनान्वय इति बातिकादिमूलसिद्धं भवत्येव | भवदेत्रोपाध्यायादिंप्राची नग्रन्थेषु 
कौस्तुभादिनवीतग्रन्थेषु चार्थवादाधिकरणे तथेवोक्तम्‌ | 


भावनामुख्यविज्ञेष्यकबोधविचारः 


ननु शन्दभावना मुख्यविशेष्यतया विधिवाक्यार्थबोधे भाति, अर्शभावना वा ? आद्ये-- 


१, कतंव्यतात्वेन प्राशस्त्यज्ञानान्वयस्य | 
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चतुथबलोकः 
वेदान्तवाक्यजन्यज्ञानाच साक्षादेव परमानन्दप्राप्तिनिंश्शेषदुःखनिवृत्तिश् पुरुषार्थो लभ्यते 


'भावनेव हि वाक्यार्थः सवंत्रा्यातवत्तया | 
अनेकगुणजात्यादिकारकार्थानुरख्जिता ॥ 


इति तद्‌भूताधिकरणोयवातिकविरोघः। तत्र हि आख्यातसामान्यार्थभूताया नानागुणजात्यादि- 
कारकविशिष्टाया वाक्यजन्यघीमुख्यविशेष्यत्वरूपवाक्याथंत्वमुक्तघ्‌ । न तु शब्दभावना आख्यात- 
सामान्यार्थः। न वा जात्यादिकारकविरिष्टा। नान्त्यः | अर्थभावनादिकारकेषु शब्दभावनाया 
विशेष्यत्वस्येवोचितत्वादिति चेत्‌ । : 


अत्रोच्यते | आद्य एव पक्षो युज्यते । न चोक्तवातिकविरोध: | अर्थभावनाया: दब्दभावनां 
प्रति कमंत्वेन विशेषणत्वेऽपि स्वकारकाणि प्रति विशेष्यत्वस्य वातिकोक्तस्यानपायात्‌ । अत एव 
'प्रधानभावनायामङ्गभावनानामितिकतंव्यतात्वेनान्वय' इति तन्त्ररत्ने एकादशे उक्तम्‌ । अत एव 
“पश्य मृगो घावती'त्यादौ मृगो धादत्तीति वाक्यार्थस्य दशनकमंतया विशेषणत्वमिति महाभाष्ये उक्तम्‌। 
ताकिकादिभिरपि ताहृशविशेषणत्वं स्वीक्रियत एव | एतावांस्तु विशेष:। यद्वैयाकरणमते धावनादि- 
धात्वर्थं एव मृगादिविशेषित उक्तवाक्यार्थः। ताकिकादिमते धावनभावनाविरिष्टप्रथमान्तनामार्थो 
मृगादिरेव । मीमांसकमते तु धावनकरणकत्वादिविशिष्टभावनेव, दशंनकरणकभावनायामेव तस्यां 
कमंत्वेन विशेषणत्वमिति | यत्तु प्रेरणायां करणेतिकतंव्यताधीनं सर्वानुभवसिद्धेति, तन्न । प्रवतंक- 
ज्ञानं विधिवाक्यजन्यमिति हि सवंवादिसिद्धस्‌ | तच्च ज्ञानं मीमांसकमते यागादेः आप्तप्रेरणाविषय- 
त्वम्‌ इष्टसाधनतां विना अनुपपन्नमित्येवंरीत्या इष्टसाधनताक्षेपद्वारा प्रवतंकं प्रेरणाविषयकस्‌ | लोके 
राजगुर्वाज्ञादिप्रेरणाज्ञानस्य तादशप्रवतंकतया क्लृप्तत्वात्‌ । इष्टसाघनत्तैव विध्यर्थः न तु प्रेरणेति- 
वादिनां तत्र सम्मतिस्तु नोपयुज्यते। न हि सवंवादिसम्मतो विध्यर्थोऽस्त्येकः | तथा च प्रवृत्तिभावना- 
रूपप्रेरणायाः भावनास्वाभाव्येन अंशत्रयान्वयित्वं तन्मते अनुभवारूढमेव | भावनात्वेनोपस्थिते अंश- 
त्रयान्वयित्वमिति हि वातिकादो प्रदशितम्‌ | तस्मात्साधूक्तं शब्दभावना इतिकतंग्यतांशसाकाइक्षेति। 


प्राझस्त्यस्वरूपनिरूपणम्‌ 


ननु किमिदं प्राशस्त्यम्‌? सगुणत्वं चेत्‌, तस्य एकरूपस्य दुर्वचत्वेन अर्थवादानां नानार्थत्वापत्तेः, 
तज्ज्ञानस्य प्रवृत्तावनुपयोगाच्चेति चेन्न | वलवदनिष्टाजनकत्वस्येव प्राशस्त्यरूपत्वात्‌ । ननु अनुष्ठान 
श्रमरूपानिष्टजनकत्वात्‌ यागादौ तद्ठोघनासम्भवः। पापरूपानिष्टजनकत्वाभावस्य तद्रूपत्वे तद्वोधनस्य 
अप्रसक्तप्रतिषेघापत्तेः | न हि यागादेः पापजनकत्वं प्रसक्तम्‌ । 'नेव सर्प स्पृशेदि'ति लौकिकनिषेधस्य 
मृत्युरयमित्या दिनिन्दार्थवादविशेषस्य अप्रामाण्यापत्तेः, तेन पापजनकत्ववोधस्यावाच्यत्वादिति चेन्न। 
यत्र प्राशस्त्यं बोध्यं त॒ज्जन्येष्टादधिकं यदनिष्टं तदजनकत्वस्य प्रासस्त्यरूपत्वात्‌। न चेवमपि 
अप्रसक्तप्रतिषेधापत्तिः। श्रमादिरूपानिष्टजनके यागादौ उक्ताजनकत्वरूपस्य श्रमादिनि्ठे उक्ताधिकत्वा- 
भावे पर्यवसानात्‌ | घटवति’ नीलघटो नास्ती'त्यभावस्य घटनिष्ठनेल्याभावे पर्यवसानवत्‌ । उक्ताधि- 
कत्वं च यागादिजन्येष्टापेक्षया बहुत्वं बहुकालव्यापकत्वं ताहहोष्टसाक्षात्कारविरोधिजातिविदेष- 
वत्त्वादिरूपं च | तदाश्रयजनकत्वज्ञानस्य प्रवृत्तिप्रतिबन्धकत्वात्‌ ' तदभावकूटमर्थवादेन बोध्यत इति 
दिक्‌ | अर्थवादेभ्यः 'तत्त्वमसीत्यादिश्रुतेः वेषम्यमाह--वेदान्तेति । विधयः-दर्शादिविधायक- 
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३०४ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दो 


“इति निराकाडक्षत्वाज्ञान्यशेषत्वसम्भावना, प्रत्युत विधय एव अन्त;करणजुद्धिद्वारा 
तच्छेषतां भजन्त इति | तस्मात्ययोजनवदबाधिताज्ञातज्ञापकत्वेन वेदान्तानां स्वत एव 
ग्रामाण्यादस्त्येव sala न मीमांसकमतसिद्धिः | तार्किकादीनां च मतं 'तत्त्ममस्यहं 
TM अयमात्मा ब्रह्म सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रहमत्यादिश्रुतिबाधितम्‌ । एकमेवाद्वितीयं 
ब्रह्म नेह नानास्ति किश्चने' इत्यादिश्रुतिबाधितं च। भिन्नाभिन्नत्वं क्षणिकत्वं च 'आकाश- 
वत्सवेगतश्व नित्य’ इत्या दिश्रुतिबाघितम्‌ | अत्र सर्वेषां मतस्यासच्वे प्रतिज्ञाते विशुद्धात्म- 
कत्वादिति हेतुः | नि्विकल्पादितीयचैतन्यरूपत्वादित्यथ | अत्र हेतुः-विशिश्ट नुभ्त्येति। 
विशिष्टा सविकल्पकानुभूतिभ्यो व्याइत्ता या तत्वमस्यादिवाक्यजन्याखण्डानु मूतिस्तये- 
waa: | तेन सवेव्यापकमद्वितीयं परमानन्दवोधरूपं च ब्रह्मेति सिद्धम्‌ ॥ ४ ॥ 


ननु स य एषोऽणिमाः, 'अणोरणीयानिःति ब्रह्मणोऽणुलश्रुतेः ‘अङ्गुष्ठमात्रः 

पुरुषः, ‘आराग्रमात्रो ह्यवरोऽपि इष्ट’ इत्यादिश्रुतिप्रतिपादिताणुत्वविशिष्टजीवाभिन्नत्वाच्च 

न ब्रह्मणः सरवेच्यापकत्वमित्याञङ्कघ ‘AAI पुरस्तात्‌ बरह्म पश्चादनरह्म दक्षिण- 
तश्चोत्तरेण | अधश्चोष्वं च प्रसृतं ब्रह्मैवेदं विश्वमिदं वरिष्ठम्‌, तदेतदन्रहमापूर्वमन- 


वाक्यानि | शुद्धिद्वारा-“विविदिषन्ति यज्ञेने'त्यादिश्रुत्या तत्त्वज्ञानप्रतिबन्धकपापनाशनद्वारा तत्त्व- 
ज्ञानसाधनत्वेन विहितानां कमंणामुत्पत्तिप्रयोगविधानद्वारा । तच्छेषतां-वेदान्तवाक्योपकारकताम्‌ । 
स्वत एव-अन्यशेषतां विना | ब्रह्म-जीवाभिन्नं ब्रह्म । अथवा मास्तु 'तत्त्वमस्यादिश्रुतेः कतृंस्तुति- 
. परत्वं ब्रह्मामिन्नत्वेन जीवोपासनापरत्वं तु स्यात्‌ तत्राह--तस्मादिति । यथाश्रुतवाक्यार्थज्ञानादेव 
परमपुरुषार्थलाभादित्यर्थ: | स्वत एवेति । इत्युपास्वेति पदयोः कल्पनां विनेव। प्रामाण्यात्‌-- 
श्रामाप्यसम्भवात्‌ । श्रुतहान्यश्रुतकल्पत्तापत्ते: दृष्टद्वारकपुरुषार्थसाधनघीपरत्वसम्भवे अदृष्टद्वारा 
ताहशघीपरत्वकल्पने गौरवाच्च नोपासनापरत्वमिति भाव: | इत्यादिश्रुतीत्यादिना प्रपञ्चमिथ्यात्व- 
बोधकश्रुतिसंग्रह:। भिन्नाभिन्नत्व प्रपञचम्रह्मणोः सत्यभेदाभेदौ । क्षणिकत्वं क्षणमात्रस्थायिज्ञान- 
रूपत्वम्‌, ब्रह्मण इति शेष: | 'ऐतदात्म्यमिद सवंःमिति श्रुतौ एतत्सद्रूपं ब्रह्मेव आत्मा स्वरूपं यस्य, 
ताहशम्‌ । स्वार्थ ष्यड्प्रत्ययः। तथा च ब्रह्मेव प्रपञ्चस्य स्वरूपं तदन्यन्मिथ्येवेति बोधनात्‌ कुत 
उक्तभेदाभेदाविति । मतस्य्‌-सम्मतत्वस्य। असत्त्वे-ब्रह्मनिष्ठाभावे । ब्रह्मणि पक्षे सवंसम्मतरूपत्वा- 
भावे साध्ये इति यावत्‌ | तत्त्वमस्यादीत्यादिपदेन 'एकमेवाद्वितीय'मित्यादिवाक्यस्य द्वितीयाभावादि- 
विशिष्टे ब्रह्मण्यवान्तरतात्पयंस्वीका रादद्वितीयेत्यादिसिद्धेरिति भावः ॥ ४ ॥ 


अङ्गुष्ठत्यादि । अजुष्ठमात्र: पुरुषो मध्य आत्मनि तिष्ठति । ईशानो भूतभव्यस्ये'ति 
श्रुत्या5 जुष्टमात्रशव्दितजीवस्य सर्वश्वरत्वम्‌, 'आराग्रमात्रो ह्यवरोऽपि दृष्ट' इति श्रुतौ नास्ति परो 
महान्‌ यस्मात्ताइशत्वमाराग्रपरिमितस्य जीवस्योक्तम्‌ | आरा-लोहृशलाका, -अपूर्व-कारणभूतादि- 


शून्यम्‌, अनपरं -कार्यभूताकाशादिशून्यम्‌ | अनन्तरमबाह्यम्‌-अन्तरबाह्यशून्यम्‌, अपरिच्छिन्नमिति 
यावत्‌ | न द। मयि ऊर्ध्वादिक येन सम्बन्धेन प्रसक्त तेन सम्बन्धेन नास्ति | वियद्वयाप- 
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षष्ठरलोक! 


'परमनन्तरमबाश्य'मित्याद्याः श्रुतयो निविंशेषमेव ब्रह्म॒ प्रतिपादयन्तीति पूर्वोक्तमेव 
द्रढयन्नाह 


न चोध्वं न चाधो न चान्तने बाह्य न मध्यंन तियेड न पूर्वापरा दिक्‌ । 

बियदूव्यापकत्वादखण्डेकरूपस्तदेको$वशिष्टरिशवः RIASA ॥ ५ ॥ 

बियद्दयापकत्वात्‌, आकाशवत्सवंसतथ नित्य’ इति श्ुतेः। वियतो व्यापकत्वादिति 
वा, ज्यायानाकाशान्महतो महीयानिःत्यादिशरुतेः। जीवस्यापि सकलदेहव्यापि- 
चेतन्योपलब्ध्या TEAS उपाधिधर्माध्यासेनाराग्रमात्रत्वाभिधानात्‌, बुद्धेगुणेनात्म- 
गुणेन चेव ह्याराग्रमात्रो ह्यवरोऽपि दष्टः इति श्रुतेः । ब्रह्मणश्च सृक्ष्मत्वामिप्रायेण 
अणुत्बव्यपदेशात्‌ | शेषमतिरोहिताथेम्‌ ॥ ४ ॥ 


ननु HAM जगदुपादानत्वादुपादानोपादेययोश्रा भेदाद्विचित्रजगदभिन्नत्वेन ब्रह्मणः 
दुःखरूपत्वात्‌ न तदभिन्नत्वेन जीवस्य परमपुरुषार्थ्ाप्तरित्याशङ्कथ ब्रह्मणः स्वप्रकाश- 
परमानन्दरूपत्वान्निसिलजगद्भ्रमाधिष्ठानत्वेन कारणत्वव्यपदेशादध्यस्तने च समं 
सम्बन्धामावान्न तत्रानर्थलेशो5प्यस्तीत्याह-- | 

न शुक्लं न कृष्ण न रक्त न पीतं न कुब्जं न पीनं न हस्वं न दीर्घम्‌ | 

अरूपं तथा ज्योतिराकारकत्वात्तदेकोऽवशिष्टर्शियः केवलोऽहम्‌ ॥ ६ ॥ 


कुव्जम्‌--अणु। पीनं-महत्‌। तेनाणु महत्‌ स्वं दीषेमि तिचतुर्विधपरिमाणनिषेधात्‌ 


कत्वात्‌-येन केनापि सम्बन्धेन वियद्यथा सवंत्र व्यापकं तथा तादात्म्येनात्मा । चकाराः विजाती- - 


यान्तरस्य सजातीयधमंस्य च निषेधसमुच्चायकाः | तस्मादेकोऽहमित्यर्थंः | येन केनापि सम्बन्धेन 
व्यापकत्वमादाय दृष्टान्तत्वे पुथिव्यादेरपि इष्टान्तत्वसम्भवात्‌ असामञ्जस्यम्‌ | संयोगेन वियद्यथा 
सवंव्यापकं तथा तादात्म्येनात्मापीत्युक्तेऽपि इष्टान्तासङ्गतिः, सवंप्रपञ्चनिषेघरूपस्य साध्यस्य वियति 
परेणास्वीकारात्‌, ऊर्ध्वादिनिषेधमात्रे साध्ये तदेकः केवलोऽहमिति उपसंहारानुपपत्तिः अत आह-- 
बियतो व्यापकत्वादिति । अपरिच्छिन्नत्वादित्यर्थः | तथा च भेदादिरूपसवंपरिच्छेदाभावस्य सवं- 
भेदाद्यभावं प्रति हेतुत्वं युक्तमेवेति भावः। सकलदेहव्यापिचेतन्येति । हस्तपादाद्यवच्छेदेन युग- 
पज्ज्ञायमाननानासुखदुःखा दिव्यक्तितादात्म्यापत्नचेतन्येत्यथे: । उपाधिधर्मेति। मनोनिष्ठाराग्रमात्र- 
वेत्यर्थः | मनसस्सङ्कोचविकासशालित्वेन कदाचित्तदस्तीत्यथंः | बुद्धेरित्यादि । आत्मगुणेन अवरः 
अपरिच्छिन्नोऽपि बुद्धिगुणेनाराग्रमात्र इत्यर्थः | सुक्ष्मत्वेति । दुविज्ञेयत्वेत्यथे: ॥ ५ ॥. 
महदादिवाचकशान्दपूवं वृत्तित्वेन कुन्जशब्दस्याणुपरिमाणवाचकत्वमित्याशयेनाह्‌-कुब्ज- 
मण्विति। रूपतादात्म्यस्य रूपाधारत्वस्य च. न शुबलमित्यादिनेव निषेधसम्भवादाकाङ्क्षिता- 
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द्रव्यत्व प्रतिषेधः । रूप्यत इति रूपं प्रमेयम्‌ । न प्रमेयमरूपम्‌ । सर्वेषामेव द्रव्यगुण- 
कर्मादिपदार्थानां तत्तद्वाथम्युपगतानां निषेधः । तथा च श्रुतयः--अस्थूलमनण्वहस्व- 
मदीर्षेमलोहितमिःत्याया अशब्दमस्पर्शमरूपमव्यय॑ तथारसं नित्यमगन्धवच्च यत्‌ 
इत्याद्याश्च सर्वानर्थशून्यं परमात्मस्वरूपं प्रतिपादयन्ति । श्रौतस्याप्यर्थस्य न्यायेन 
निर्णयाय हेतुमाह--ज्योतिराकारकत्वादिति | स्वप्रकाशज्ञानरूपत्वेनाप्रमेयत्वात्प्रमेयत्वे 
घटादिवज्जडत्वापततेः | 'एतदप्रमयं भुवमिःत्यादिश्रुतेरित्यथः ॥ ६ ॥ 
ननु कस्य ब्रह्मभाव उपदिश्यते । ब्रह्मणः अन्रह्मणो वा ? नान्त्यः। तस्य 

जडत्वादसत्त्वाच | न प्रथमः । उपदेशानर्थक्यात्‌ ब्रह्मभावस्य स्वत एव सिद्धत्वात्‌ | 
जीवस्य स्वतो बरह्मभावेऽप्यविद्याव्यवधानं ज्ञानेन निवर्त्यत इति Aa । अविद्यानिवृत्तेर- 
नात्मरूपतवे द्वैतापत्तेत्रेक्वणोञसिद्धिप्रसङ्गात्‌ | तदुक्त वातिके 

अव्यावृत्ताननुगतं वस्तु ब्रह्मेति भण्यते। 

HATA CAST स्यादृद्वितीये सति वस्तुनि ॥ इति । 


अभिन्नत्वे चोपदेशान्थक्यमित्युक्तम्‌ | अत्र किं परमार्थतः फलाभावममित्रैषि 
किं वा ग्रतीतितोऽपि? तत्राद्यमिष्टापत््या परिहरति 


न शास्ता न are न शिष्यो न शिक्षा न च त्वं न चाहं न चायं प्रपञ्चः | 
स्वरूपावबोधो विकल्पासहिष्णुस्तदेकोव शिष्टदिशवः ASA lI ७ ॥ 


द्वितीयत्वप्रतिपादनस्य युक्तत्वाच्चाह-रूप्यत इत्यादि । रूप्यते-चिता.- भास्यते । प्रमेयं-चिद्धा- 
स्यम्‌। द्रव्यादेरिव तद्विशिष्टस्यापि प्रमेयत्वात्‌ प्रमेयभेदोक्त्या द्रव्यादिवे रिष्टयात्यन्ताभांवोऽपि 
लभ्यत इत्याशयेनाह-तेनेत्यादि । निषेघः-भेदात्यन्ताभावयोर्लाभः। अस्थूलमित्यादौ स्थूलादेभेंद 
इवात्यन्ताभावोऽपि बोध्यत इति वक्तुं शक्यते । अस्नेहमित्यादिवाक्यरेषस्य भेदबोधपरत्वे तत्पुरुष 
तरेन नपुंसकत्वानुपपत्तेबंहुरीह्यावश्यकत्वेन तत्समभिव्याहारात्‌ अत्यन्ताभावमात्रबोधकत्वस्‌ | अशब्द- 
मित्यादौ तु नपुंसकत्वात्‌ बहुव्रीहित्वनिणंयेनात्यन्ताभावबोधकत्वमेवेत्याशयेनाह-अझब्दमित्यादि | 
अप्रमेयत्वात्‌-चिदभास्यत्वात्‌ ॥ ६॥ 


अविद्याव्यवधानम्‌-अविद्यारूपं व्यवधायकम्‌ । द्वेतापत्तेः-सत्यात्मभिन्नस्यापत्तेः । अव्या- 
वृत्तम्‌-अननुगतम्‌, अनुगतर्धमिशून्यम्‌ अनुगतप्रमंशून्यं च ।; द्वितीये-्रह्मभिन्ने। सति--सत्ये | 
परमाथंत: फलाभावं-पारमाथिकत्वरूपेण फलस्याभावम्‌। प्रतीतितः-प्रातीतिकत्वेन रूपेण | 
फलाभावमित्यनुषज्यते। अत्र च फलाभावमित्यस्य फलरूपमलीकमित्यर्थः | तथा च ज्ञायमानं 
फलमलीकमिति भावः | एतेन प्रातीतिकफलस्य प्रातीतिकत्वरूपेणाभावस्य सिद्धान्तेऽपि स्वीकारात्‌ 
पश्चात्तदुदूषणानुपपत्तिरित्यपास्तभ्‌। परमार्थतो नास्तीति । तथा च शास्त्रादिसवंप्रपञ्चस्य निषेधात्‌ 
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शास्ता उपदेशकर्ता Te । शास्रमुपदेशकरणम्‌ | शिष्य उपदेशकर्म । शिक्षा 
उपदेशक्रिया । त्वं श्रोता, अहं वक्ता, अयं सरवप्रमाणसन्िधापितः प्रपञ्चो देहेन्द्रियादिरथः 
परमाथतो नास्तीत्यर्थः । द्वितीयं निराकरोति--स्वरूपावबोधो विकल्पासहिष्णुरिति | 
अयमर्थः--यद्यप्यविद्यानिबवचिरात्माऽनात्मा वेत्यादिविकल्पने किमपि फं निरूपयितुं 
न शक्यते, तथापि स्वरूपावबोधो विज्ञानफङमनुभूयते। न चैतत्कथमिति विकल्पनीयम्‌। 
सवद्वेतोपमदेन विकल्पासहिष्णुत्वात्‌ | न हि इष्टेऽनुपपन्नं नाम | तथा च श्रुतिः 


न निरोधो न चोत्पच्िने बुद्धो न च साधकः । 
न wet वै युक्त इत्येपा परमार्थता ॥ 


रह्म वा इदमग्र आसीत्दात्मानमेवावेदह ब्रह्मास्मीति तस्माचत्सर्वमभवदि'- 


परमार्थत्वरूपेण ज्ञानफलस्यापि निषेधलाभ इति भावः। द्वितीये-आतीतिकत्वविसिष्टं फलमली- 
कमित्यभिभ्रायस्‌ । स्वरूपावबोधः--प्रकाशमानपूर्णानन्दरूपः | विज्ञानफलं चरममनोकवृत्तिफलत्वेन 
प्रातीतिकेन विशिष्टस्‌। तथा च प्रातीतिकमज्ञाननितवृत्तित्वं पूर्णानन्दे प्रकाशमाने जीवन्मुक्तेन 
कल्पितम्‌ | तद्विर्शिष्टस्य जन्यतारूपं फलत्वमपि प्रातीतिकम्‌ | तदुक्तं वातिके 


निवृत्तिरात्मा मोहस्य ज्ञातत्वेनोपलक्षितः | 


इति भावः | .न चैतत्कथमिति । वियदादिसबंद्रेतोपमर्दरूपे केवल्ये कल्पितस्य निवृत्तित्व- 
स्यासम्भवात्सत्यमेव तद्वाच्यम्‌, अन्यथा ह्यविद्येव स्यादिति भावः | विकल्पासहिषणुत्वात्‌-आत्मनो 
विकल्पविषयवेशिष्टयस्यासहृत्वात्‌ | तथाचोक्तं “निवृत्तित्वं जीवन्मुक्तिकाल एवास्ति न तु विदेहके- 
बल्य” इति नोक्तदोष इति भावः। ननु तत्रापि कि मानम्‌ ? तत्राह--न हीत्यादि। “या या प्रमा 
सा सा समानविषयकाज्ञानतत्रयुक्तवत्कालपूवंत्वशान्यक्षणवृत्तिभंवति, यथा शुक्त्यादिप्रमे'ति नियमे 
we प्रत्यक्षादिसिद्धे हि यस्माद्वेसिष्टयासहत्वमात्मनो बोधयन्ती सती नानुपपन्ना | ननु नानाज्ञानपक्ष 
इष्टान्तसम्भवात्ताहशनियमः प्रत्यक्षादिसिद्धः। . एकाज्ञानपक्षे तु का गतिः? तत्राह--तथा च 
शुतिरिति। तथा विकल्पासहत्वमात्मनो बोधयन्ती सती ज्ञानात्‌ ब्रह्मभावं दशयति द्वेतजातं च 
वारयतीत्यग्नेऽन्वयः। निरोधः नाशः, उत्पत्तिः जन्म, प्रपञ्चस्येति शेषः | वुद्धस्तत्त्वदर्शी | साधकः 
श्रवणादिमान्‌ | मुक्तः अज्ञानतिवृत्तिमान्‌। परमार्थतेति भावार्थोऽविवक्षितः । निरोधादिशून्यं 
परमार्थं इत्युक्ते तच्छून्यत्वे विकल्पासहत्वं न लभ्येत, ततस्तथाऽनुकत्वा इत्येपा परमार्थतेत्युक्तम्‌ । 
इतिशब्देन तु सवंवेशिष्टयासहं शुद्धं चिद्रूपमुक्तम्‌ | 

तत्‌ सर्वमभवदिति। सर्व हृद्यजातं ब्रह्माभवदित्यर्थः। स्वाहद्यानां ज्ञातब्रह्मभवनं )स्वकाळ- 
पूर्वंकालवृत्तिभिन्नतया ज्ञातं यत्‌ ब्रह्म तत्तादात्म्यम्‌ । शुक्तौ ज्ञातायां सत्यामारोपितं रजतादिकं 
साऽभवदित्यादौ ताहृशरजतादावुक्तभिन्नाया ज्ञातशुक्तेस्तादात्म्यं बुध्यते । अत एवं 'यत्र त्वस्य 


१, स्वं र्यं | 
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} 


३०८ | न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


e Ca à ७ 
स्याद्या | पूर्वमपि अह्स्वरूपस्यैव सतो जीवस्य ज्ञानादूत्रह्मभाव॑ दशेयति। सम च द्वैतं 
बारयति ॥ ७ ॥ 
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सरव॑मात्मैवामूत्‌ तत्‌ केन कं पश्येत्‌ तत्‌ केन क॑ जिप्नेदि'त्यादी सवंहृश्यानामात्मभवनमुकत्वा अर्थात्‌ 
प्राप्तं तत्त्वज्ञात्मनि स्वकालपूृव॑वृत्तितासम्बन्धेन हृश्यादेरत्यन्ताभावमाक्षेपार्थककिशब्देन शुतिर- 
नुंवदति । अस्येति पदस्य तत्त्वसक्षात्कारवदर्थकस्यानुषङ्ात्‌, कमित्यस्थापि विभक्तिव्यत्ययेन 
लिङ्गव्यत्ययेन चानुषङ्गात्‌, को ज्ञाता, कि यथा स्यात्‌ तथा पद्येदित्यर्थलाभेन तत्त्वसाक्षात्कारव- 
दात्मस्वरूपे द्रष्ट्रहश्यदशनतत्साधनानामुक्तसम्बन्धेनात्यन्तामावबोधः | एवं तत्‌ केन कं जिप्नेदित्या- 
दावपि | किञ्च यत्‌ फलं इयाममासीत्‌, तदिदानीं रक्तमेवाभवत्‌, न तु स्वनिष्ठश्यामतया समकालस्‌, 
त्तापि पुवेकालस' इत्यादौ न त्वित्यादिना तदिदानीमित्यादेरर्थानुवादात्‌ तयोस्तुल्यार्थकत्वम्‌ । 
रक्तादिपदस्य रक्तसमकालादिभिन्ने लक्षणास्वीकारेण तदन्ययोगव्यवच्छेदा्थंकस्येवकारस्य ताहश- 
समकालादितादात्म्यव्यवच्छेदबोधकत्वेन च तत्सम्भवः | 
तथा 'ततु केने त्याद्यनुवादतुल्याथंकत्वात्‌ {यत्र तवस्ये'त्यादेरुक्ताथंकत्वं स्वीक्रियते । लक्षणया 
आत्मपदोपस्थापितस्यापि तस्य हृद्यकालपूर्ववृत्तिभिन्नस्यात्मनो भिन्नस्यास्य हृश्यकालपूवंवृत्तितादात्म्य- 
व्यवच्छेदरूपस्य अन्ययोगव्यवच्छेदस्य एवकारेण बोधसम्भवात्‌। विशेषणगतेवकारस्यापि शिरोम- 
ण्यादिभिरप्यन्ययोगव्यवच्छेदबोधकत्वस्वीकारात्‌ । तस्य अयोगव्यवच्छेदबोधकत्वस्वीकारेऽपि 
हस्यकालपू्ववृत्तिभिन्नतादात्म्यायोगव्यवच्छेदबोधकत्वसम्भवात्‌ । यत्रेत्यनेनोक्ते तत्त्वसाक्षात्कार- 
काले हस्येषु ताहशब्यवच्छेदयोस्सत्त्वात्‌ | यदि त्वात्मैव विशेष्योश्त्र स्वीक्रियते, अत एव 
“यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतान्यात्मेवाभूद्विजानत' ` इत्यत्राभूदित्येकवचनान्तमित्यालोच्यते, तदा ताहृश- 
भिन्ने भूतपदमेव लाक्षणिकस्‌। तत्सवंमभवदित्यत्रानुवादाभावेऽप्युक्तवाक्यसमाचार्थत्वाय ताह्शाथं- 
mayl “सविशेषणे ही'ति न्यायात्‌ ब्रह्मज्ञाने ताहशपूर्वकालावृत्तित्वलाभः। एवं 'यस्मिन्‌ 
सर्वाणि भूतान्यात्मेवाभूद्विजानतः | तत्र को मोहः कश्शोक एकत्वमनुपश्यत' इत्यादौ क इत्यादिना 
एवकारार्थानुवादबलात्‌ ब्रह्मज्ञाने मोहादिपुवंकालावृत्तित्वं एवकारेण बोध्यत इति निर्णीयते | 
हेत्व्थकशतृप्रत्ययेन पूर्वकालवृत्तिताघटितहेतुत्वोपस्थापनात्‌ पूर्वंकालवृत्तितासम्बन्धेन मोहाद्यभाव- 
घीसम्भवेन मोहादिकारणद्वेतसत्त्वे मोहादेरुक्ताभावानुपपत्त्या द्वेतवत्कालपूर्वंकालावृततित्वस्य ब्रह्मज्ञाने 
घीसम्भवः | यथाश्रते साक्षात्सम्बन्धेन मोहादेरभावस्यात्मनिः बोधे जीवन्मुक्ते बाधात्‌ | विवक्षितार्थे 
तु चरमज्ञाने पूर्वज्ञानहेतुकस्य उतक्तकालावृत्तित्वस्य धीसम्भव इति ध्येयम्‌ | इत्याद्येत्याद्यपदेन 
ब्रह्मवेद ब्रह्मेव भवती'त्यादिश्रुतिसङ्ग्रहः। ज्ञानादित्यादि । ज्ञानात्‌ ब्रह्मभावो नाम ज्ञायमान- 
जीवस्वरूपस्य ब्रह्मज्ञानकालपुवंत्वशून्यक्षणवृत्तित्वम्‌ | वारयतीत्यत्रापि ज्ञानादित्यनुषज्यते | तथा 
चज्ञानस्वरूपं द्वेतवत्कालपुवंत्वशून्यक्षणवृत्तितया बोघयतीत्यथे: | 
= अथवा ननु प्रातीतिकफलत्वविशिष्टोहेशेन मुमुक्षणां सवंत्यागपूर्वंकं श्रवणादौ प्रवृत्त्यनुप- 
: | प्रवृत्तिकाल एव 'आत्मसुखमनादि तस्य फलत्वं प्रातीतिकमि ति ज्ञानसम्भवेन सिद्धत्वेन 
ज्ञाते आत्मसुखे इच्छानुदयात्‌, तत्राहन हीत्यादि। हृष्टे अज्ञानतत््युक्तविरोधिमनोवृत्तिविषय- 
त्वविरिष्टात्मसुखे परमपुरुषार्थं उद्देश्ये सम्भवति सति श्रवणादौ प्रवृत्त्यादिकं न ह्यनुपपन्न मित्यर्थः | 
आत्मभिन्नस्य सर्वेस्थापरमाथत्वेन त द्विरोधित्त्रमात्माकारवृततेयुंक्तमित्याशयेन 'न निरीध' इत्याद्यक्तम्‌ | 
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नन्वात्मनः स्वग्रकाश्नचेतन्यरूपत्वे सवदा भासमानत्वेन जाग्रत्स्वप्नसुघुत्यादि- 
व्यवस्था कथस्‌ ? न च भ्रान्त्यैव व्यवस्थेति वाच्यम्‌ | तथा सति सर्वस्यैव स्वाप्नत्वा- 
पत्तिरिति चेन्न हक्षणतस्त्रयाणामपि स्वप्नत्वेऽपि प्रतिभासतोऽविद्याकृतविशेषसम्मवात्‌ 
असद्विलक्षणत्वेन च सविशेषत्वाद्वयवस्थोपपत्ते। परमार्थतस्तु न कापि व्यवस्थेत्याह- 


न जान्न मे स्वप्नको वा सुषुप्तिन विइवो न वा तेजसः प्राज्ञको वा | 
अविद्यात्मकत्वात्त्रयाणां तुरीयस्तदेकोऽवशिष्टरिश्षवः केवलोऽहस्‌ ॥ ८ ॥ 


अत्र रयक्रमेण पौर्वापयेच्यपदेशः। तथा दि-अस्मिन्मते पदाथों द्विविधः, इक्‌ 

इश्यं च। अन्येषां वादिपरिकल्पितानां पदार्थानामन्रैवान्तर्भावात्‌। तत्र दक्पदाथः आत्मा 
पारमा थिक एकः सबं दैकरूपोऽप्यौपा धिकमेदेन त्रिविधः, ईश्वरो जीवस्साक्षी चेति। तत्र कारणी- 
मूताज्ञानोपाधिरीइवरः | अन्तःकरणतत्संस्करावच्छिन्नाज्ञानीपहितो जीव; | प्रपञ्चितं चेत- 
दधस्तात्‌। अविद्याप्रतिबिम्बेश्वरपक्षे बिम्बचेतन्यं साक्षी, बिम्बेश्वरपक्षे तु बिम्बग्रतिबिम्बसुखानु 

. गतम्ुखस्वरूपवज्जीवेश्वरानुगतसर्वानुसन्धाद चैतन्य साक्षीत्युच्यते । वातिंककारमते त्वीइवर 
एव साक्षीति द्वैविध्य मेव जीवेश्वरभेदेन em: तत्रेशवरोऽपि त्रिविधः | स्वोपाधिभूताविद्यागुण- 
त्रयभेदेन विष्णुनरह्मरुद्रमेदात्‌ | कारणीभूतसच्तगुणावच्छिन्नो विष्णुः पालयिता | कारणी- 


३०९ 


Yo 


तस्यामुक्तविरोधित्वबोधकं 'ब्रह्म वा' इत्यादिकमित्याशयेन तढुक्तम्‌ । तदेतत्‌ अस्माभिरेतद्गन्या- 
दावेवोक्तम्‌ ॥ ७ ॥ ३ 


आन्त्येवेति । यथा स्वप्नमध्ये जाग्रदादिकं भिन्नतया भ्रान्त्या कल्पितं तथेत्यथे: | लक्षणतः 
-आविद्यकत्वादरूपेण | त्रयाणामपीति। 'त्रयमप्येतत्‌ स्वप्नं सुषुप्तं मायामात्रं' “त्रयस्स्वप्ना' 
इत्यादिश्रुतिभिरपि तथोक्तस्‌। त्रयं जाग्रत्स्वप्नसुषुप्तिरूपम्‌ | एवं त्रय इत्यपि । प्रतिभासतः व्यव- 
हारतः। ननु मिथ्याभूतस्य सदन्यत्वेऽपि सविशेषत्वस्वीकारे तच्छन्दस्यापि (शून्यस्यापि) स स्यात्‌ 
तत्राह--असदित्यादि। लयक्रमेणेति। जाग्रद्विशवयोः स्वप्नतेजसयोः तयोस्सुषुप्तिप्राज्ञयोळेय इति 
क्रमसहृशक्रमेणेत्यर्थः । बिम्बेशवरेत्यादि। यथा मिम्बत्वप्रतिविम्वत्वोपहितरूपाभ्यां मुखं द्वेधा 
भिद्यते । दपंणाद्युपाध्यन्तगंतत्वे सत्यौपाधिकपरिच्छेदशून्यत्वे च सति बहिःस्थितस्वरूपकत्वं प्रति- 
बिम्बत्वस्‌ | बिम्बस्य वारणायाद्यस्‌। घटाकाशादिवारणाय द्वितीयम्‌ । दपंणाद्यन्तगंततदवयव- 
वारणाय तृतीयम्‌ । उपाध्यनन्तगंतत्वे सति उपाध्यन्तर्गंतरूपाभिन्नवहिःस्थितत्वं बिम्बत्वमिति 
विवेकात्‌ | तथोक्तोपहितिमुखद्वयात्‌ शुद्धरूपं मुखं भिद्यते। शुद्धस्योपहितकल्पनाधिष्ठानत्वेन ततो 
भेदस्यावश्यकत्वात्‌ । तथा च बिम्बत्मप्रतिबिम्बत्वोपहितिजीवेश्वराभ्यां शुद्धचिदन्या | विशिष्टके- 
वलयोभेदाभेदस्वीकारेण तस्यां तदुभयस्यापि भेदस्वीकारात्‌ तदुभयानुस्यृतापि सेति भावः। 
जौवस्यापि कार्यभूतमनोगतसत्त्वादिगणावच्छिन्नत्वेन नन्नातिव्याप्तिवारणायाह--कारणी मृतेति । 
अकायंभूतेत्यथं: | 
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मूतरजउपहितो ब्रह स्रष्टा । हिरण्यगमेस्तु महाभूतकारणत्वाभावात्‌ न ब्रह्न, तथापि 
See Heard | कारणीमूततमउपदितो a deat | एवं 
चेकस्यैव चतुर्भजचतुमंखपज्चमुखाद्याः पुमाकाराः श्रीमारतीमवान्याद्याशच स्त्याकारा 


क्वचिदिति । 2 
स वे शरीरी प्रथमः स वै पुरुष उच्यते | 


आदिकर्ता स भूतानां ब्रह्माग्रे समवत्तंत | 
तस्मादेतद्ब्रह्म नामरूपमन्नं च जायते। 
इत्यादिश्र॒तौ, 
ब्रह्म तत्त्वं तपो वेदाः ब्रह्मा विप्रः प्रजापति: | 
इत्यादिकोरो चेत्यर्थः। एवं चेति। चतुर्भुजादिशरीरकार्यपरिपालनादेविषण्वादिकतुंकत्वं 
चेत्यर्थः | एकस्येवेति । नतु चतुर्भुजाकारो विषणोरवतारः, चतुर्मुखाकारो ब्रह्मणः पञ्चमुखाकारो 
रुद्रस्य लक्ष्म्याकारो विष्णोः भारत्याकारो ब्रह्मणः भेवान्याकारो रुद्रस्येति विदिष्य वक्तव्यम्‌, किमित्ये- 
कस्येत्युक्तम्‌ ? उच्यते । चतुर्भुजदारीरस्य पालनमेव कार्यमिति वक्तुमशक्यम्‌, देत्यसंहारादिकायेस्य 
दशनात्‌ | तस्य देवरक्षणफलकत्वेऽपि तमःकार्यत्वेन रुद्रकायंत्वात्‌ । एवं पञ्चमुखशरीरे निपुर- 
संहारादितम:कार्यस्य जगत्पालनफलकत्वेन विष्णुकायंदर्शनात्‌ न रुद्रकायत्वनिण॑यसम्भव: | एवं 
भवान्यादेः देत्यादिसंहर्त्रीत्वेषिष पालनरूपविष्णुकायंदशंनात्‌ हरिवंशादौ विष्ण्वादिरूपत्वस्य 
स्पष्टमुक्तत्वान्च न रुद्रादिरूपत्वनिणयः । अत एव सरस्वत्यादेरपि पालनादिकायँ पुराणादौ 
तत्र तत्रोक्तमिति न ब्रह्मादिरूपत्वनिणेय: | तस्मात्‌ चतुर्भुजादिशरीरं रुद्रादेरपि | एतदभिप्रायेणेव-- 
हरिरूपी महादेवो लिङ्गरूपी जनार्दनः | 
ईषदप्यन्तरं नास्ति भेदकुन्नरक व्रजेत्‌ ॥ 
इत्यादि ब्रृहन्नारदीयस्थानि, 
नामानि तव गोविन्द यानि लोके महान्ति च । 
तान्येव मम' इत्यादिसहस्रनामभाष्योदाहृतानि च वचनानि समज्ञसानि | अन्यथा गुणभेदेन 
भेदसत्त्वात्‌ विष्णुशिवादिपदानां शिवविष्ण्वादिनामत्त्वासम्भवाच्चासङ्गतेः । उक्ताभिप्रायादरे तु 
सत्त्वगुणावच्छिन्नचित इव चतुर्भृजशरीरबृत्तिजातिविशेषविरिष्टस्यापि हरिशब्दार्थत्वात्‌ । अन्यथा 
श्रुतिपुराणादौ तत्तच्छब्देन तन्मात्रव्यवहारानुपपत्तेः | महादेवशब्दितस्य तमोऽवच्छिन्नचेतन्यस्य 
चतुर्भृजशरीराभिमानित्वात्‌ महादेवाभिमानविषयस्य लिङ्गस्य पालनरूपसत्त्वगुणकार्याय जनार्दन- 
शन्दितसत्त्वावच्छिन्नचिद्रूपविष्ण्वभिमानविषयत्वाच्च हरीत्यादेराञ्जस्यम्‌ । चतुर्भुजशरीरस्येव तदभि- 
मानिनोस्सत्त्वतमोऽवच्छिन्नचिद्रूपहरिहरयोरपि हरिनारायणादिशब्दा्थंत्वान्नामानीत्यादेरप्याञ्जस्यस्‌ । 
कारणीभूतसत्त्वाद्यवच्छिन्नचितां विष्ण्वादिख्पत्वं म॑त्रायणीयशाखायां श्रूयते-'अथ यो ह खलु वा 
वास्य तामसोंऽशोऽसौ स ब्रह्मचारिणो योऽयं रुद्रोऽथ यो ह खलु वा वास्य राजसोंऽशोऽसौ स ब्रह्म- 
चारिणो योऽयं ब्रह्माऽथ यो ह खलु वा वास्य सात्त्विकोंऽशोऽसौ स ब्रह्मचारिणो यो यं विष्णुस्स वा 
एष पुरुषः एकस्त्रिधाभूत’ इत्यादि | तत्र दोपिकाव्याख्या | तामसः तमः प्रधानोंशः तमउपाधिको 
विदोषः, हे ब्रह्मचारिणः | एवमग्रेऽपीति | 
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तथा भवान्यादीनामपीश्वरत्वमाश्वलायनराम्नायते 'अहमेव स्वयमिदं वदामि qe देवेभिरुत 
मानुषेभिः | यं कामये तन्तमुग्रं कृणोमि तं ब्रह्माणं THT तं सुमेधाम्‌ अहं रुद्राय धनुरातनोमिन्रह्मािषे 
शरवे हेन्त वा उ। अहं जनाय समदं कृणोम्यहं’ द्यावापृथिवी आविवेश | अहं सुवे पित रमस्य मूर्धन्मम 
योनिरप्स्वन्तस्समुद्रे | ततोषवतिष्ठे भुवनानि विश्वोताम्‌ं at वष्मंणोपस्पृशामि । अहमेव वात इव 
प्रवाम्यारभमाणा भुवनानि विशवा। परो दिवा पर एना पृथिव्ये तावती महिना सम्बभूवे'ति 
भवान्याः | अहमित्यादि | अंभूणस्य ऋषेः दुहिता वाक्‌ सेव भवान्या अवतारो वैदिकेषु प्रसिद्धेः | 
सा जगत्कारणतया आत्मानमुक्तवती-अहमेवेदं वदामि कि देवेर्मानुषेशच सेवितं ब्रह्म यं पुरुषमनु- 
कम्पितं कामये इच्छामि तमुग्र सर्वोत्कृष्ट कृणोमि करोमि, ब्रह्माणं स्रष्टारम्‌ ऋषिमतीन्द्रयार्थदशिनं 
सुमेधां सुप्रज्ञं रुद्राय रुद्रस्य धनु: आतनोमि ज्यायुक्तं करोमि ब्रह्मद्विषे ब्राह्मणद्वेष्टारं शरवे शरु हिसकं 
हन्त वा उ हन्त वे हन्तुम्‌, उ: पादपूरणार्थः, समदं संग्रामं कृणोमि करोमि, किमर्थं जनाय मदीयस्त- 
वादियुक्तजनाय तच्छरीरमाविश्य तदीयजयाय करोमि--यथा कुरुपाण्डवयुद्धे श्रीकृषणप्रेरितेनार्जुनेन 


स्तुता तदीयजयार्थ संग्रामं कृतवती । द्यावापृथिवी हृश्यमात्रसम आविवेश अन्तर्यामिरूपेण प्रविष्टा, 


पितरं द्युलोकं सुवे भ्रसुवे जनयामि, “द्यौः पिते'तिश्रुते, अस्य भूलोकस्य मूर्घन्‌ मूध्नि समुद्रे ब्रह्मणि 
अप्सु भूतेषु अन्तर्यामिकारणरूपा मम योनिः यस्यामीक्षणरूपं गर्भं करोमि | 


मम योनिमंहद्ब्रह्म तस्मिन्‌ गर्भं दधाम्यहम्‌ | 


इति गीतोक्तः, ततः हेतोः विश्वानि भुवनानि अनुतिष्ठ अनुप्रविश्य विविधं तिष्ठामि, उत अपि 
च वष्मंणा मायाशरीरेण वात इव अन्याप्रेरिता सती प्रवामि वर्ते, विद्वानि भुवनानि जनयन्ती दिवा 
द्युलोकस्य एनाः पृथिव्याः अस्याः भूमेः परः परस्तात्‌ अहं सम्बभूवेति । 


एवं शरृत्यन्तरमपि ब्रह्म ह॒ देवेभ्यो विजिग्ये तस्य ह ब्रह्मणो विजये देवा अमहीयन्त त. ऐक्षन्त 
अस्माकमेवायं विजयोऽस्माकमेवायं महिमेति। तद्धेषां विजज्ञौ तेभ्यो ह प्रादुर्बभूव तन्न व्यजानत 
किमिदं यक्षमिती'त्यादि 'अथेन्दरमबरुवन्मघवन्नेतद्विजानीहि किमेतद्यक्षमिति । तथेति तदभ्यद्रवत्‌ 
तस्मात्तिरोदधे | स तस्मिन्नेवाकाशे स्त्रियमाजगाम बहुशोभमानामुमां हैमवती तां होवाच किमेतदयक्ष- 
मिति | सा ब्रह्मेति होवाच ब्रह्मणो वा एतद्विजये महीयध्वमिति ततो हैव विदाञ्चकार’ इति | 


तत्रायमर्थः -देवासुरयुद्धे देवेभ्यः देवानां रक्षणाय देवशरीरेषु प्रविश्यासुरान्विजिग्ये ब्रह्मा- 
जयत्‌ | ततो देवाः तेन जयेन अमहीयन्त तं महिमानं प्राप्तवन्तः अस्माकं अस्मत्कतृंक एवायं जयः 
तत्प्रयुक्महिमा चेति ऐक्षन्त मिथ्याभिमानं कृतवन्तः | तदीक्षणं ब्रह्म विजज्ञौ ज्ञातवत्‌ । तेभ्यः तेषां 
मिथ्याभिमाननाशायाद्भुतरूपेण ब्रह्म प्रादुबंभूव | तदरूपं देवास्सर्वे न व्यजानन्त . किमिदं यक्षं पुज्यं 
वस्तु किमिति | ततो देवा अज्ञात्वा इदम्मघवन्विजानीहि किमेतद्यक्षमिति | ततः तथेति स्वीकृत्य 
इन्द्र: तदभ्यद्रवत्‌ तदन्तिके गतः। तस्य स्वस्मिन्‌ मनः प्रणिधानाय तद्यक्षमन्तर्घानं गलवत्‌ | ततस्सवं- 
देवानां परमाप्तेन जगन्मातुरूपेण निजख्मान्तरेण अन्तर्घानस्य तस्मिन्‌ आकाशे अवकाशो यत्र ब्रह्म 
प्रादुर्भूतं तां स्त्रियमुमानामिकां हिमवतो दुहितरमिन्द्र आजगाम, किमेतद्यक्षमिति पृष्टवान्‌ | ततः सा 
देवानां हितेषिणी तमुवाच ब्रह्मेति | ब्रह्मणो जगदीक्वरस्येव एतत्‌, तत्कृत एव असुरविजयः न तु 
युष्मत्कतूंकः, तत्रेव यूयम्महीयध्वम्‌ । ब्रह्मणः युष्मासु पक्षपातः न त्वसुरेष्विति स्वीयं महिमानं 
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स्वीकुरुत जयाभिमानं तु न कुरुतेति | अत्र उमादेव्या ईश्वरत्वं स्पष्टस्‌ | अन्यथा देवानामतीश्वराणां 
सवेषां यक्षाज्ञानस्य पूर्वमुक्तत्वात्‌ ब्रह्मविद्याधिष्ठातृत्वेन ईखवरसहवासशीलसत्वेशप .अनीइवरत्वात्‌ 


यक्षतत्त्वोपदेशकतृंत्वासम्भवात्‌ । 


एवसु- 
‘Rat सर्वेभूतानां तामिहोपह्नये श्रियस्‌' इत्यादि लक्ष्म्याः | 
तस्यास्समुद्रा अधिविक्षरन्ति | .तेन जीवन्ति प्रदिशदचतस्नः | 
ततः क्षरत्यक्षरं तद्विष्वमुपजीवति | 
प्रणो देवी सरस्वती वाजेभिर्वाजिनीवती | धीनामवित्र्यवतु | 
इत्यादि सरस्वत्याः | 
तस्याः वाचः सकाशात्‌ समुद्राः मेघाः नद्यरच = सम्यक्‌ द्रवति जलमस्मादिति व्युत्पत्तेः = अधि 
अधिक प्रभूतस्‌ उदकं विक्षरन्ति वा्देवतारूपेशप्रेरिता मेघनद्यादयः जलक्षरणादि कुर्वन्तीत्यर्थः | 
एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गागि प्राच्योऽन्या नद्यस्स्यन्दन्ते AA: पवंतेभ्यः, प्रतोच्याऽन्या' 
इति श्रुत्यन्तरात्‌ | तत: पश्चात्‌ तदक्षरप्रेरितमेघादिसम्बन्धि जलं क्षरते । सरस्वती देवी वाजिनी 
अन्नादिस्वामिनी वाजेभिः अन्नेः नः अस्मान्‌ अवति रक्षति प्रावतु | एवं धीनां मनोवृत्तीनां अवित्री 
असद्विषयेभ्यो वारयन्ती सद्विषय एव प्रावतु प्रेरयतु | तत्प्रेरकत्वेनान्तर्यामितया ईश्वरत्वम्‌ | एवं 
भारतवचनानि उक्तार्थान्यनन्तानि सन्ति, विस्तरभयात्‌ न लिख्यन्ते | - 
नचु— 
नवकोट्यस्तु चामुण्डाः भेदभिन्ना व्यवस्थिताः | 
या रौद्री तामसी शक्तिः चामुण्डा सा प्रकीतिता । 
अष्टादश तथा कोट्यः वेषणव्या भेद उच्यते । 
या सा तु राजसी शक्तिः पालनी सेव वेष्णवी । ` 
या ब्रह्मराक्तिस्सत्त्वस्था स[ऽनन्ता वे प्रकीतिता ॥ 
इत्यादिवाराहपुराणवचनेभंवान्यादीनां शक्तिरूपता उक्ता। अत्र मूले तु चतुर्भुजाद्याः 
पुमाकारा श्रीभारतीभवान्याद्याः स्त्र्याकारा इति क्रमस्वारस्यात्‌ विषणुब्रह्मरद्रभेदादित्यादिक्रम- 
स्वारस्याच्च विषणुब्रह्मशिवरूपत्वं श्रीभारतीभवानीनामुक्तस्‌। तदिदं मिथोविरुद्धमिति चेन्न । 
सियम्माया चेतन्यदीप्ता ब्रह्मविष्णु शिवरूपिणी 'त्यादिशरुतेः 'साभासाज्ञानवाची यदि भवति पुनन्रह्मशन्द’ 
` इत्यादिसंक्षेपशारीरकोक्तेः | 
प्रकृत्याः प्रथमो भाग उमा देवी यशस्विनी | 
व्यक्तस्सवंमयो विष्णुः स्त्रीसंज्ञालोकभावनः ॥ 
इति हरिवंशायुक्ते: | चिदाभासयुक्ताज्ञानस्येव वातिकमते ईर्वरत्वस्वीकाराच्च विषणुब्रह्म- 
शिवानामपि साभाससत्त्वरजस्तमोख्पत्वेन शक्ति्पत्वाविरोधात्‌ सत्त्वादिगुणत्रयगंताभासाति रिक्त- 
चितोऽपि वातिकमते ईश्वरत्वस्वीका राच्च करणीमूतसत्त्वगुणावच्छित्नचेतन्यं विष्णुरित्यादिमूलस्यापि 
Saal ननु तथापि राजसशक्तिः वैष्णबी कथम्‌ | सात्त्विक्या एव शक्तेः वैष्णवीत्वौ चित्या- 
l र ; 
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परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ | 
धमसंस्थापनार्थाय सम्भवामि युगे युगे ॥ 


इत्यनेन विष्णोरतिशयितभरवृत्तिमत्त्वेन तच्छक्तेरेव प्रवृ््तिशयप्रधानत्वेन राजसीत्वौ- 
चित्यात्‌ | ब्रह्मणस्तु महाभूतमान्नसरष्ट्त्वेन न तथात्वम्‌। अत एव 'कमण्डलुजलाक्षेपहतवीर्यानित्यादि- 
ब्रह्मशक्तिकर्मोक्तस्‌, न तु युद्धादिप्रवृत्तिरिति ध्येयम्‌ | ; S 


भक्तेनापि न कार्स्न्येन ज्ञेया भक्तिजंगदगुरो: | 
किन्तु तेनेव wake: परिपाकजुषापि च॥ 


उक्तं हिं यमेन स्वभटान्‌ प्रति 


स्वयंभूर्नारदद्शम्भुः कुमारः कपिलो मनुः। 

प्रह्लादो जनको भीष्मो बलिरवैयासकिवंयम्‌ ॥ १० 
द्वादशेते विजानन्ति धर्मान्‌ भागवतान्‌ भटाः | इति । 

तथापि तद्गुणाः केचित्‌ श्रुता वाचालयन्ति माम्‌ । 

अयोग्योऽपि ततः स्वस्य शुद्धये तान्‌ कथयाम्यहम्‌ ॥ 


तत्र भक्तिभंजनं कायेन मनसा वाचा वा निष्पाद्यो भजनीयस्य तुष्टिहेतुर्व्यापारः भजमान- 
पुरुषनिष्ठः | तत्र विमागो भागवतादावुक्तः-- १५ 


श्रवणं कौतंनं विष्णोः स्मरणं पादसेवनम्‌ | 
adi वन्दनं दास्यं सख्यमात्मनिवेदनस्‌ ॥ 
इति पुंसापिता विष्णो भक्तिश्चेन्नवलक्षणा | 
क्रियते भगवत्यद्धा तन्मन्येऽधीतमुत्तमस्‌ ॥ 


भगवति सर्वात्मके परमप्रेमास्पदे अपिता पुवंमपि विद्यमाना भक्तिः यदि शास्त्रेणाधीतेन २० 
तत्कालं नवलक्षणा क्रियते, तदा तदधीतमुत्तमं मन्ये। तच्छब्दस्य उत्तरवाक्यस्थत्वातु न यच्छन्दा- 
पेक्षा | अयं भावः | विष्णोस्सवंजीवात्मभूतत्वादात्मनि सर्वेषां जीवानां सदा भूयासमिति प्रेमसत्त्वात्‌ 
स्वाभाविकतया अनुरागविशेषनियता भक्तिः विष्णावस्त्येव सावेदिकी | सा तु शास्त्रेणाधीतेन नव- 
विधा क्रियते श्रवणादिस्वरूपज्ञानस्य श्रोतव्यकीत्तनीयादिगुणग्रामज्ञानस्य श्रवणादीतिकतंव्यताज्ञानस्य 
च शास्त्राधीनत्वात्‌ | किञ्च पूर्वमपि स्वस्य वा पुत्रभायदिर्वा श्रवणादि कृतं तद्विष्णोरेव कृतम्‌, शास्त्रे २५ 
अघीते तु श्रद्धा साक्षादेव विष्णौ क्रियते । ‘aa विष्णुरिति ज्ञानात्‌ विष्णोरेव श्रवणादि सदा 
कंरोमीति ज्ञायते | ‘ad विष्णुरि'ति ज्ञानाभावेऽपि पुत्रादेः श्रवणादिकं नादरेण करोति किन्तु 
विष्णोरेव निखिलम ङ्गुगुणवत्तवेन ज्ञानात्‌ साक्षात्‌ श्रवणादि क्रियत इति । उत्तममिति; श्रवणादेरक्त- 
ज्ञानजननद्वारा श्रवणाचनुष्ठानमधीतशास्त्रस्य फलम्‌, तत्प्राप्तौ सत्यामधीतमुत्तमं मन्ये, तदप्राप्तो 
गुणमात्ररूपमपि तत्नोत्तमम्‌ । मुक्तावपयेवसानादित्यथं: | 

१९ 


३० 


३१४ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 
डड आआआ ्ननंि€ अ॒उ॒ ॒ाकििववथिदगडड 
श्रवणादिस्वरूपविचारः 
अथ श्रवणादेः कि स्वरूपम्‌ ? उच्यते | विष्णोस्सगुणस्यःवा निर्गृणस्य वा शब्देन ज्ञानं ताहश- 
विष्णुप्रतिपादकशन्दस्य श्रोत्रेण ग्रहणं च श्रवणम्‌ | तच्च सर्व सगुणस्य प्रीतिकरस्‌ । साधारणोऽपि 
हि. जनः Ted स्वीयश्चवणे प्रीणाति, उक्तं हि गीतायास्‌-- 
प्रियो हि ज्ञानिनोऽत्यर्थंमहं स च मम प्रिय: । इति । 4 
ताहशज्ञानरूपस्य श्रवणस्य कीत॑नहेतुत्वात्तदाह--कीत॑नमिति | सगुणस्य वा निर्गुणस्य वा 


बोधकस्य शब्दस्योच्चारणम्‌ । तत्राद्यस्य तत्प्रीतिकरत्वं स्पष्टम्‌ | द्वितीयमपि तथा । प्रणवाद्यु- 
च्चारणस्यातिप्रीतिकरत्वेन भाष्यादावुक्तत्वात्‌- 
अशक्नुवत्‌ भावयितुं वाक्यमेव समभ्यसेत्‌ | 
इत्याचार्योक्तेक्च १तदुत्तरं ' च ताहृशशन्दस्य ताहृशविष्णोरचानुभूतत्वात्‌ स्मरणं जायते । १० 
अतस्तदुत्तर॑ स्मरणमुक्तम । तच्च ताहशविष्णोः शब्दान्यकरणेन ज्ञानं। शब्दजन्यतज्ज्ञानस्य ` 
श्रवणत्वात्‌ । तत्प्रतिपादकशन्दस्य श्रोत्रान्यकरणेन ज्ञानं श्रवणत्वात्‌ तस्य प्रीतिकरत्वं स्पष्टम्‌ | 
पादसेवनं परिचर्या विष्णुप्रतिमापादसम्मर्दनगृहलेपनादिरूपा | 
अविद्यो वा सविद्यो वा ब्राह्मणो मामकी तनू: । 
इति भगवदुक्तेः ब्राह्मणरूपस्य भगवद्देहस्य भगवद्धक्तस्य वा पादसंवाहनादिरूपां च । अचंनं १५ 
श्रवणादिभिन्नो विषणुप्रीतिहेतुव्यापारः। वन्दनं पुजाबहिरभूतनमस्कारः प्रतिमादौ । दास्यं दासभावः 
सेवा” विष्णुप्रीतिफलक स्वंकर्मानुष्ठानम्‌ । “यत्करोषि यदश्नासी'त्यादिना लौकिकवेदिकसकलक्रिया- 
समर्पणस्य भगवति कतंव्यत्वेनोक्तत्वात्‌ | क्रियाया भगवत्प्रीतिफलकतापर्यंवसानमेव हि भगवति 
समपँणं विष्णुप्रीतिमुद्दिदय तदनुष्ठानमिति यावत्‌ | तच्च त्रिविधम्‌। पापक्षयमुद्दिश्य भगवतुप्रीतिमुद्दिश्य 
किमप्यनुहिश्य वा | २० 


यदुक्तं भागवतादौ-- 


कमनिर्हारमुद्दिश्य परस्मे वा तदर्पणम्‌ | 
यजेद्यष्टव्यमिति वा पृथग्भावस्स सात्विक: ॥ इति | 
Se कर्मनिहारः पापनाश: | परस्मे विष्णवे । तदपंणं यागादिकर्मापंणम्‌ । विष्णुप्रीतिमुहिश्य 
तदनुष्ठानमिति यावत्‌ | यष्टव्यमिति यजेत्‌--भगवदाज्ञारूपेण वेदेन कत्ंव्यतया बोधितमिति मत्त्वैव २५ 
` यजेत्‌, न तु किश्चिदुहिस्येत्यर्थः | एवं त्रिविधभावयुक्तः स सात्त्विक: । उक्तक्रमेणापकृष्टमध्यमोत्तम- 
सात्त्विका इत्यथः | ननु पापक्षयरूपस्वगतफलकामेन क्रियमाणस्य कमणः दास्यरूपत्वे स्वर्गादिकामेन 
क्रियमाणमपि तथा स्यादिति चेत्‌ । न। पापस्य ईश्वरं प्रत्यपराघजन्यत्वेन तत्क्षयकामेन क्रिममाण- 
१. तदुत्तरं च ताइशशन्दस्य ताइशविष्णोरिति पा० । 
२. सेवा दासस्येव विष्णुप्रीतीत्यादि।  « ३० 


अष्टमरलोक: 


स्यापि दास्यत्वौचित्यात्‌ | अपराधिनो हि प्रभुं प्रति दास्यमाचरन्तोऽपराधान्मुच्यन्त इति लोके 

„इषस्‌ । ननु प्रभोः कोपहेतुव्यापारः अपराध इति लोके व्यवहारः, पापजनकस्यापराघत्वे तथात्वं 
स्यादिति चेत्‌, स्यादेव | ‘फलमत उपपत्ते'रित्यधिकरणे महषिणा बादरायणेन विहितनिषिद्धयोरीइवर- 
प्रसादकोपजनकत्वोक्ते। न च तथापि पापनाशफलकक्रियायाः कथं विषणुप्रीतिफलकत्वमपीति वाच्यस्‌। 
विहितक्रियामात्स्येश्वरप्रसादजनकत्वात्‌ ईश्वरप्रसादस्यैन पुण्यरूपत्वस्य बादरायणसम्मतत्वात्‌ । 


अथेवं स्वर्गादिफलकक्रियापि दास्यं स्यादिति चेन्न। कतृंसुखाजनकेदवरप्रीतिफलकक्रियाया 
एव दास्यभक्तित्वात्‌ | अत एव-- 


यस्त आशिष आशास्ते न स भृत्यस्स वे वणिक्‌ । 


इत्युक्तं भागवते | आशिषः स्वर्गादिसुखानि आशास्ते इच्छति भृत्यः दासः ते तव। एवं च 
कतृंनिष्ठमुखफलकक्रियाया: राजसतामसभक्तित्वेन भागवतादावुक्ताया अ्चनमध्ये निवेशो बोध्यः | 
अत एव 'स्वकमंणा तमभ्यच्यें'ति गीता | न चेवं पापनाशाद्युददेशेन कृतश्रवणादिकमपि भगवददास्यं 
स्यादिति वाच्यस्‌ । ` दास्यलक्षणे श्रवणाद्यन्यत्वस्यापि निवेश्यात्‌ । मातापित्रादीनां विष्णुबुद्धया 
दासवत्‌ शुश्रूषणमपि दास्यमिति बोध्यम्‌ | 


सख्यं प्रेमविशेषादिरूपम्‌। यथा सख्यौ तथा विष्णौ | यथा च उपादेयं भक्ष्पादिक प्राप्तं सख्ये 
निवेदयते प्रेमविशेषपूवंकं तथा विष्णवे । यथा सख्युः दूषणादिकं परेण क्रियमाणं सोढु न शक्यते, 
तथा विष्णोस्तन्न सोढव्यम्‌ | यथा तदीयकमं स्वकीयकमंवत्‌ क्रियते, तथा विष्णुकमं कार्यस्‌ । यथा 
अयम्मदिष्टं साधयिष्यत्येवेति विश्वासेन सख्युरनुवृत्तिः क्रियते, तथा विष्णोरित्यादि | आत्मनिवेदनं 
स्वस्य निवेदनस्‌। यथा विक्रीतस्य गवादेः योगक्षेमचिन्तायामनभिनिवेशः, तथा स्वकीयायां 
- योगक्षेमचिन्तायास्‌ । 


अनन्यार्चिन्तयन्तो मां ये जनाः पर्युपासते | 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षेमं वहाम्यहम्‌ ॥ 


इति भगवदुक्तं प्रतिसन्धाय सदा विष्णुरेव चिन्त्य इत्यर्थः | विष्णस्वरूपे सत्यज्ञानानन्दात्मके 
असङ्गसाक्षिरूपे स्वाभेदज्ञानमपि आत्मनिवेदनं बोध्यम्‌ | एतस्याः भक्तेः उक्तविदवासादिरूपसख्या- 
धीनत्वेन तदुत्तरमुक्तिः | दास्यस्यापि “विष्णुः सर्वोत्कृष्ट: अहं तदपेक्षयाऽपकृष्ट' इति ज्ञानाधीनत्वात्‌ 
ताइशज्ञानपूर्वंककरशिरस्संयोगरूपवन्दनसापेक्षत्वात्‌ वन्दनोत्तरमुक्तिः | पञ्चोपचारादिसाधनके अचेने 
चिरमभिनिविशमानः भक्तः आलोचयति 'किमस्य सवंलोकनाथस्य परमसात्त्विकगणेरच्यंमानस्य 
माहशेन वराकेणाचनमिति ततश्च अचेत्ताभिनिवेशात्‌' वन्दनादिष्वेव कायिकादिषवभिनिविशते | 
अतोऽचंनोत्तरं वन्दनमुक्तम्‌ गृहलेपनादिरूपपादसेवने कृते पाद्यादिसमपंणरूपमर्चेनमभिलषतीति 
पादसेवनोत्तरमचंनमुक्तम्‌ । पादसेवनमचनादिकं गुणग्रामस्मरणाधीनम्‌ अतः स्मरणोत्तरं पाद- 
सेवनादिकमुक्तम्‌ | स्मरणस्यापि श्रवणकीततंनावीनत्वात्‌ कीतेनस्यापि श्रवणाधीनत्वात्‌ तयोरुततरयोः 
उक्तिः | उक्तश्रवणादिलक्षणानां क्वचिदेकत्र मेलनेऽपि न दोषः | एकस्यानेकविधभक्तित्वसम्भवात्‌ | 


१. अर्चनामिनिवेश्षं त्यक्त्वा बन्दनेति पाठ:, युक्तदच । 


३१५ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


३१६ न्यायर्नावलीयुतसिद्धान्दबिन्दौ 


अत्रेदं विवेचनीयम्‌ । श्रवणादीनां सगुणनिर्गुणविषयतया सद्धीर्णानां साधनभक्तित्वमेव ed 
सख्यस्य तु साधनसाध्योभयविधभक्तित्वम्‌ । प्रेममात्रस्य साधनत्वेडपि परमकाष्ठापन्नप्रेमण: सगुणविषय- 
श्रवणादिसाध्यत्वात्‌ | तदुक्तं विष्णुपुराणे प्रह्लादविष्णुसंवादे-- 
या प्रीतिरविवेकानां विषयेष्वनपायिनी । 
त्वामनुस्मरतंस्सा मे हृदयान्मापसपंतु॥ 


अनपायिनी अव्यभिचारिणी | त्वामनुस्मरतः त्वदीयश्रवणादि कुवंतः। सा ताइशी | TERE 
सगुणविषयकप्रेम्णः निर्गृणश्रवणादिसहितस्य चरमाऽऽत्मनिवेदनरूपा ब्रह्मात्मेक्यसाक्षात्काररूपज्ञान- 
लक्षणा भक्तिः फलम्‌ | 
यस्य देवे परा भक्तिः यथा देवे तथा गुरौ। 
तस्येते कथिता ह्यर्थाः प्रकाशन्ते महात्मनः॥ 
इति श्रुतेः | 
मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारिणी ॥ 
इति गीतोक्तचा ताहृशप्रेमरूपस्य चरमभक्तेज्ञांनसाघनत्वोक्तेः। चकारात्‌ पूर्वोक्तामानित्व- 
मदम्भित्वमित्यादिसाघनसमूहुस्य समुच्चयः | भागवतेऽपि उक्तम्‌-- 
मद्गुणश्रृतिमात्रेण मयि सवंगुहाशये। 
मनोगतिरविच्छिन्ना' यथा गङ्गाम्भसोऽम्बुधौ ॥ 
लक्षणं भक्तियोगस्य निर्गृणस्य ह्युदाहृतम्‌ | 
अहेतुक्यव्यवहिता या भक्तिः पुरुषोत्तमे ॥ 
श्रुतिमात्रेणोपस्थितिमात्रेण कारणेन तत्काय॑स्योक्तप्रेम्ण: ग्रहणम्‌, तस्यैव निर्गुणभक्तिचरम- 
साधनत्वात्‌ | सवंगुहाशये सर्वहृर्याधिष्ठानभूते | अविच्छिन्ना क्वचिदपि विषयेऽनवच्छिन्ता सर्व 
विष्णुरेवेत्याकारेति.यावत्‌ । मनोगतिः मनोवृत्तिः | यथा गङ्गा पूर्वपर्चिमादिसमुद्रभागेषु धारा- 
चतुष्टयेन गच्छन्ती समुद्रभागेषु सर्वेषु सम्बध्यते, तथा मनोवृत्तिरपि सकलहृर्यावच्छिन्नेषु मद्भानेषु 
सम्बध्यते । ब्रह्माण्डस्यान्तबेहिच सर्वं विष्णुरेवेति सर्वानुस्यूततया सवेहृव्यानां अधिष्ठानतया ज्ञायत 
इति यावत्‌ । स्वरूपमुक्त्वा लक्षणमाह-लक्षणमित्यादि । अहेतुकी फलानुसन्धानशून्या। न हि 
MAA फलमस्ति | तस्य सकलहृर्यविरोधितया मोक्षं प्रति व्यज्ञकत्वमात्रस्वीकारात्‌ | अव्यवहिता 
अहमेव विष्णुरिति स्वाभेदेन क्रियमाणा | अत एव बरृहज्तारदोयादावुक्तम्‌- 


अहमेव परो विष्णुः मत्तस्सवेमिदं जगत्‌ | 
इति यस्सततं पश्येत्तं विद्यादुत्तमोत्तमम्‌ ॥ इति | 
सा च ब्रह्मसाक्षात्कारहेतुपरमप्रेमा त्रिधा-- 


` तस्येवाहं ममेवासौ स एवाहमिति -त्रिधा | 
भगवच्छरणत्वं स्यात्साधनाभ्यासपाकतः ।। इति | 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


भष्टमरलोक: 


अन्ये च सत्स्यकूर्मादयोञ्नन्तावतारा लीलयैवाविर्भवन्ति अक्तानुग्रहार्थमित्यवधेयम्‌ | 


चिन्मयस्याद्वितीयस्य निष्कलस्याशरीरिणः | 
उपासकानां कायार्थ ब्रह्मणो रूपकल्पना ॥ 


३१७ 


स एवाहमिति फलावस्थापि साधनस्य समकक्षतया उत्तप्रेम्ण एव साध्यरूपापत्त्या। गीतादौ- 
सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य मामेकं शरणं ब्रज | 
इति सर्वेषु धमेंपु शरणतावुद्धि त्यक्त्वा मय्येव तां कुरु ताइशबुद्धिहेतुं उक्तप्रेमाणं कुविति 
यावत्‌ | वस्तुतस्तु प्रेमरूपसख्यभक्तेः फलमात्मनिवेदनम्‌ | अत्र त्रिविघत्वेन उक्त, आद्यं-तस्येव- 
पाल्योहमित्याद्याकारत्वात्‌ स्वीयपालनादित्यागेन विष्णुचिन्तारूपम्‌ | द्वितीयं तु--प्रेमातिशयेनेतर- 
जीवादिद्वेततिरोधानात्‌ ममैवासौ सेव्य इत्याद्याकारम्‌, तृतीयं तु सेव्यसेवकभावादिभेदस्यापि RA- 
धानात्‌ सच्चिदानन्दविषणप्रेमरूपमिति विवेक: । तस्य च परमप्रेम्णः साधनरूपश्रवणादिभक्तिः 
तत्साध्यात्मनिवेदनपर्न्तापि उत्तमसात्त्विकोत्तमराजसोत्तमतामसमध्ममसात्त्वकादित्रयाधमसात्त्वि- 
कादित्रयभेदेन एकाशीतिभेदा । तत्र सात्त्विकत्रयं कर्मेनिर्हरित्यादिना उक्तम्‌ | 
विषयानभिसन्धाय ज्ञानमेश्वयमेव वा। 
अर्चादावचंयेद्यो मां पृथग्भावस्स राजसः ॥ 


नारायणी 


आधिकारिकानतारत्वाऽवद्यावद्वियकर्मकतृष्वा दिरूपजीबलिङ्गदर्शनात्‌ महाभूतादिसज॑ना- 
श्रवणाच्च जीवत्वमेवावताराणामिति मन्दमतीनां भ्रमं निराकुवंज्ाह-अन्य इति । लीलयेव- 
स्वेच्छयेव, आविभंवन्ति-प्रकटीभवन्ति न ठु जायन्ते, सच्चिदानन्दात्मकानामुत्पत्त्ययोगातु | 
सच्चिदानन्दरूपता च तेषां 'सच्चिदानन्दविग्रहं पञ्चपदं वृन्दावनभूरुहजलासीन मित्या दिश्रुतिसिद्धा | 
महाभारते द्रोणपर्वणि भगदत्तवधे-- 
चतुर्मू तिरहं शश्वल्लोकत्राणार्थमुद्यतः | 
आत्मानं प्रविभज्येह लोकानां हितमादधे ॥ 
एका मूर्तिस्तपर्चर्या कुरुते भुवि मे स्थिता | 
अपरा कुरुते कमे मानुषं लोकमाश्रिता ॥ 
अपरा पश्यति जगत्कुर्वाणा साध्वसाधुनी | 
शेते चतुर्थी त्वपरा वरार्हेभ्यो वराथंदा ॥ 
इत्यादि वदता भगवता आधिकारिकावताराणामेव लोकानुग्रहार्थमविद्यावद्विषयकर्मकतृत्वोक्ते- 
रनावृतत्वेनेशवरत्वमेव न जीवत्वमिति भावः | वत्रायं निष्कर्ष: । गुणावताराणां ब्रह्मविष्ण्वादीना- 
मखिलरक्त्याविर्भावकत्वाद्गणावतारत्वव्यपदेशंः, मत्स्याद्यवताराणां त्वल्पशक्त्याविर्भावकत्वाः 
दंशावतारत्वव्यपदेशः, गुणावतारांशावताराभ्यां भगवत एवानन्तशक्त्याविर्भाव: सर्वेदेति विवेकः। 
स च महाविष्णरेवेति वेष्णया: | परमशिव इति दौवा:। परदेवतेति शाक्ता:। परमेश्वर एवेति 
शुद्धस्मार्ता इति संक्षेप: | 


१० 
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३१८ . न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


sss ee यायच 
नारायणी 
साधनभक्तिस्तु भज्यते सेव्यते भगवताकारमन्तःकरणं क्रियतेऽनयेति व्युत्पत्या-- 
श्रवणं कीतंनं विष्णोः स्मरणं पादसेवनम्‌ | 
अर्चनं वन्दनं दास्यं सख्यमात्मनिवेदनस्‌ ॥ 
इति पुंसापिता विष्णो भक्तिब्चेन्नवलक्षणा। 4 


क्रियते भगवत्यद्धा ततन्मन्येऽधीतमुत्तमस्‌॥ 
इति नवधा । त॒त्र श्रवणं भगवद्वियकशब्दस्य श्रोत्रेण ग्रहणं तदथंबोधरच, कीत्तेनं भगव- 
दुबोधकशब्दोच्चारणस्‌, स्मरणं भगवत्स्वरूपगुणस्मृतिः, पादसेवनं पित्राचार्यंगुवदिः, अर्चनं चलाचल- 
प्रतिमापुजनस्‌, वन्दनं पूजाबहिभूतनमस्कारो भगवद्धक्तप्रतिमादेः, दास्यं दासस्येव स्वामिप्रीतिकर- 
कर्मानुष्ठानम्‌, सख्यं विश्वासो मित्रवृत्तिरच, विशवासस्तदुक्तेऽवक्यंभावधीः, मित्रवृत्तिः बन्धुसमवय- 
स्कादिव्यवहाराख्या सेवा, आत्मनिवेदनम्‌ आत्मनः शरीरस्य स्वीयत्वाभिमानत्यागपुर्वकं स्वामि- 
स्वत्वफलकः सङ्कल्पः, तदभेदेनाखण्डेकरसानन्दात्मस्वरूपज्ञानं च | सेयं भक्तस्त्रेधा कम॑मिश्रा कमं- 
ज्ञानमिश्ना ज्ञानमिश्रा च तत्र कमंमिश्रा तामसी राजसी सात्विकी च । तामस्यपि हिसार्था दम्भार्था 
मात्स्यार्था चेति त्रिधा | 
अभिसन्धाय afea दम्भं मात्सयंमेव च। 
संरम्भी भिन्नहरभावं मयि कुर्यात्स तामसः i 
इति स्मृतेः | एवं राजस्यपि विषयार्था यशोर्था ऐश्वर्यार्था चेति त्रिधा | 
विषयानभिसन्धाय यश ऐश्वर्यमेव ar | 
अर्चादावचंयेद्यो मां पृथरभावः स राजसः॥ 
इति स्मृतेः | एवं सात्त्विक्यपि पापनाशार्था भगवत्परीत्यर्था विधिसिध्यर्था चेति त्रिधा | 
कर्मनिर्हास्मुहिश्य परस्मै वा तदपंणम्‌। 
यजेद्यष्टव्यमिति वा पृथग्भावः स सात्त्विक: ॥ 
इति स्मृतेः।' एवं कमंज्ञानमिश्रापि त्रेधा | उत्तमा मध्यमाऽपङकृष्टा च सत्त्वतारतम्यात्‌ | 
तत्रोत्तमा-- 
सर्वभूतेषु यः पदयेद भगवद्धावमात्मनः | इति | 
मध्यमा-- | i 
Rat तदघीनेषु बालिशेषु द्विषत्सु च। 
प्रेममेत्रीकृपोपेक्षा य: करोति स मध्यम: ॥ इति |. 
अपकृष्टा-- 
अर्चायामेव हरये पुजां यः श्रद्धयेहते। 
न तद्भक्तेषु चान्येषु स भक्तः प्राकृतः स्मृतः ॥ इति । 


Yo 
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अष्टमश्लोक: 


SRS विविध । स्वोपाध्यवान्तरमेदेन बिश्यतैजसमाइनेदात्‌ | तत्र _ स्वोपाध्यवान्तरमेदेन विश्वतैजसग्राइमेदात्‌ । तत्र 


इति राजसत्रयम्‌ | 
अभिसन्धाय चेद्धसां दम्भं मात्सर्यमेव वा। 
स्मरन्विभिन्नहभावं मयि कुर्यात्स तामस: ॥ 
इति तामसत्रयस्‌ | संरम्भी क्रोधी । इति भक्तिविवेचम्‌ ॥ तत्राबिद्येत्यादि । 'जागरित- 
स्थानो वैश्वानरः, स्वप्नस्थानस्तेजसः, सुषुप्तस्थानः प्राज्ञ इत्यादिमाण्डूक्यादिश्रुतिभिर्जागराद्य- 
भिमानिनां विशवादिसंज्ञा उक्ताः | अभिमानित्वं च उपाधित्रयद्वयेकावच्छिन्नानां क्रमेण योग्यत्वादि- 


नारायणी 
ज्ञानमिश्रा 
मद्गुणस्मृतिमात्रेण मयि सवंगुहाशये | 
मनोगतिरविच्छिन्ना यथा शङ्गाम्भसोम्बुधौ ॥ इति | 
अविहिता चतुर्धा | कामजा १ द्वेषजा २ भयजा ३ स्नेहजा ४। 
कामाद्‌ द्वेषाड्कयात्स्नेहाद्यथा भक्त्येश्वरे मनः | 
आवेश्य तदघं हित्वा बहवस्तदर्गात गता: ॥ 
गोप्यः कामाद्भयात्कंसो द्वेषाच्चेद्यादयो नृपाः | 
सम्बन्धाद्‌ वृष्णयः स्नेहाद्यूयं भक्त्या वयं विभो॥ 
इत्यत्र सम्बन्धात्स्नेहादबृष्णयो यूयं चेत्येवं भक्त्या विहितया वयमिति विभागः | तत्र कमं- 
मिश्रा नवधा गृहस्थानां कमज्ञानमिश्चास्तिस्रो वनस्थानां ज्ञानमिश्रेका भिक्षूणां शुद्धेका सर्वेषां 
निविण्णानां ज्ञानयोगोऽसन्यासिनाम्‌ | इह कमंसु-- 
तेष्वनिविण्णचित्तानां कमंयोगस्तु कामिनाम्‌ ॥ 
यहच्छया मत्कथादौ जातश्रद्धस्तु यः पुमान्‌ । 
न निविण्णो नातिसक्तो भक्तियोगोऽस्य सिद्धिदः 11 


इत्यादिस्मृतेः | अन्नानिविण्णानां सन्यासिनां कमंसु सत्सु ज्ञानयोगः कमंज्ञानयोग इत्यर्थं: | 
तत्राविहिताइचतस्रो गोप्यादितुल्यानाम्‌। 


तस्मात्केनाप्युपायेन मनः कृष्णे निवेशये त्‌ | 

इति स्मृतेः । भक्तिभूमयस्तु-- 

प्रथमं महतां सेवा तद्दयापात्रता तत: । 

श्रद्धा च तेषां धर्मेषु ततो हरिगुणश्रुति:॥ 

ततो रत्य्कुरोत्पत्तिः स्वरूपा घिगतिस्ततः | 

प्रेमवृद्धिः परानन्दे तस्याप्यस्फुरणं ततः॥ 
भगवद्धरमेनिष्ठातः स्वस्मिस्तद्गुणशालिता | 

प्रम्णोथ परमा काए्ठेत्युदिता भक्तिभूमयः॥ इति संक्षेपः | 


३१९ 
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३२० न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दो 


अविद्यान्तःकरणस्थूलशचरीराव्छित्तो जाग्रदवस्थाभिमानी विश्वः । स एवं स्थूलशरीरा- 
भिमानरहित उपाघिद्वयोपहितः स्वप्नामिमानी तैजसः। शरीरान्तःकरणोपाधिद्वय- 
रहितोऽन्तःकरणसंस्कारावच्छिन्नाविद्यामात्रोपदवितः सुषुप्त्यभिमानी प्राज्ञः | एतेषां च 
स्वतन्त्रोपाधिभेदाभावेन स्तत्तरभेदाभावेऽप्यवान्तरोपाधिभेदादेकत्वेऽप्यवान्तरभेदो व्यव- 
हियते । साक्षी तु सर्वानुसन्धाता सर्वानुगतस्तुरीयाख्य एकविध एव । तत्रोपाधिभेदे- 
नापि न Fae: | तदुपाधेरेकरूपत्वात्‌ । 

अविद्यातद्वाप्यतत्कार्यात्मकः प्रपञ्चो इश्यपदार्थः । तस्यापारमार्थिकत्वेऽपि 
व्यावहारिकसत्त्वाम्युपगमात्‌ न स्वाप्निकपदार्थयन्निरूपणं व्यर्थम्‌ । उपासनादाबुप- 
योगादिति | सोपि त्रिविधः | अव्याकृतमूर्तामूतभेदात्‌ | तत्र साभासाविद्या मूर्तामूते- 
प्रपशबीजशक्तिरूपा | तदजन्यत्वेऽपि त्निशृत्तौ निवर्तमानत्वेन wad: चैतन्य- 
तत्सम्बन्धजीवेश्व रवि भागचिदाभासैः सहानादित्वादव्याकृतमित्युच्यते | अयं चाव्याकृत- 


ATTA: | स्थूलशरीराभिमानेति। व्यावहारिकस्थूलशरीराभिमानेत्यर्थः। स्वतन्त्रोपाधीति। निरपेक्ष- 
त्रयोपाधीत्यर्थः | स्वतन्त्रभेदेति । अन्यन्तभेदेत्यथे: | अवान्तरोपाधीति। अवान्तरभेदः व्याप्यव्यापक- 
भावनिबन्धनो भेदः संस्कारावच्छिन्नत्वादिरूपोपाधिविशेषणेत्यर्थः | एकत्वेऽपि-तादात्म्येऽपि | यथा 
घटपटयोरमिलितत्वेत निरपेक्षयोस्स्वो पहिताकाशभेदकत्वमत्यन्तभेदप्रयोजकत्वरूपम्‌। यथा वा 
बिम्बत्वप्रतिबिम्बत्वयोस्ताहृरायोस्तथात्वं तथा संस्कारावच्चछिन्नाविद्यादीनां प्राज्ञादिषु विश्वादितो 
नात्यन्तभेदकत्वस्‌ | विश्वाद्युपाधिमध्येऽविद्यादीनां निवेशात्‌, य एव सुषुप्तावविद्योपाधिकः स्थितः, 
स एव जागरे इदानीमुपाधित्रयोपहित इति प्रत्ययाच्च, न हि मलिनतद्वस्त्रवतर्चेत्रस्य निर्मेलतद्वस्त्र- 
विशिष्टचेत्रादत्यन्तभेदो व्यवहियते । प्रत्युत य एव मलिनतहृस्त्रः स्थितः, स एवेदानीं निमंलतद्वस्त्र 
इति अभेद एव प्रतीयते | वस्तुतस्तु दृष्टान्ते मालिन्योपलक्षिततद्वस्त्रोपहितस्येव निमेलवस्त्रोपहित- 
तादात्म्यं प्रतीयते, न तु मालिन्योपहिततद्वस्त्रोपहितस्येति दार्टान्तिकेऽपि संस्का रोपहिताविद्यादि- 
मद्भेदस्य विश्‍्वादिष्वस्वीकारे तात्पर्यमिति बोध्यम्‌ । भेदेनापीति। बिम्बत्वोपहितस्य साक्षित्वपक्ष 
इति शेषः | तद्व्याप्येति । अविद्याचितोस्सम्बन्धादीत्यथः | 
साभासेत्यादि | साभासा अविद्या तद्व्याप्येर्चेतन्यसम्बन्धादिभिः सहिता अव्याकृतमित्युच्यते 
इति योजना | बीजशक्तिरूपेति । प्रयोजकशक्तितादात्म्यापन्नेत्यर्थंः | शक्तिइच त्रिधा.। अदृष्प्रपञ्च- 
संस्काररूपा सूक्ष्मावस्था अज्ञाननिष्ठावरणविक्षेपशक्ती च । एवं चाहष्टादीनां व्याकृतमध्ये निवेशा- 
आवेऽपि न क्षतिः | अत एव वक्ष्यति 'पर्वपुवंसंस्करजीवकमंप्रयुक्त'ति | ननु चेतन्या विद्यासम्वन्धादेर- 
विद्याकारयंत्वाभावातु कथं तद्व्याप्यता ? तत्राह-तदजन्यत्वेऽपीति, तन्निवृत्तौ निवतंमानत्वेनेति | 
यद्यपि तन्नाविद्याकायं तथापि यदा यदा चेतन्यतत्सम्बन्धादि तदा तदाऽविद्येति कालिकव्यासि- 
रस्त्येव | अविद्योच्छेदक्षण एवाविद्याचित्सम्बन्धादेरप्युच्छेदात्‌ | शुक्त्याद्यवच्छिन्नचिदविद्यासम्बन्धादौ 
तथादर्शनात्‌ | चेतन्यतत्सम्बन्धति | चिदविद्यासम्बन्धेत्यथं: | जीवेइवरविभागेति। जीवेशमेदेत्य्ं : | 
जीवेशयोस्तु हृश्यन्तर्भावः, नाव्याकृते cat | चिदाभासेति। चित्तादात्म्यापन्नाभासेत्यर्थः साभासेत्यने- 
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पदार्थ ईशवरोपाधिः | सा च स्वयं जडाप्यजडेन चिदाभासेनोज्ज्वलिता पृर्वपूव॑संस्कार- 
जीवकमेप्रयुक्ता सती शब्दस्पशरूपरसगन्धात्मकान्याकाशवायुतेजोजलप्थिव्याख्यानि पञ्चः 
महाभूतानि जनयति | तत्र पूर्व पूव भूतभावापन्नाया अविद्याया उत्तरोत्तरं प्रति कारणत्वात्‌ 
पून पूय भूतयुणानाशचुत्तरोत्तरमूतेषवनुग्रवेशः । एवभविद्यात एवान्धकारोऽपि भावरूप एवा- 
वरणात्मा चा्षुषज्ञान बिरोधी आलोकनाश्यश्च झटिति महाविद्युदादिवदाविभवति तिरोमवति 
चेति fara | संसारहेतुदेहोपादानत्वाभावाच्च न श्रुतिषु सृष्टिप्रक्रियायामाम्नात 
इत्यविरोधः | दिक्कालो त्वप्रामाणिक्त्वान्नोक्तो । आकाशस्येव दिःव्यवहारजनकत्व- 
सम्भवात्‌ "दिशः शरोत्रमिःति श्रुतेश्च | कालस्त्वविद्येय | तस्या एव सर्वाधारत्वादिति | 


नेवाभासस्य लव्धत्वेऽपि तस्य, तद्गतचित्तादात्म्यस्य चाविद्याव्याप्यतालाभाय चिदाभासेत्युक्तम्‌ | 
तथा च अनादिपञ्चकमेव शक्तिद्वयसंस्काराहष्टसहितमव्याकृतमित्युच्यते | व्याक्रियमाणाकाशादि- 
कार्यान्यत्वादिति भावः । 'तद्धेदन्तह्य॑व्याकृतमासीत्‌ तन्नामरूपाभ्यां व्याक्रियत' इत्यादिश्वुतिभिस्तु 
अव्याकृतपदार्थे कदेशस्येवाज्ञानस्य उपादानत्वादिकमुच्यते। शक्तिद्वयोपहिताज्ञानस्य परिणामित्वात्तद्‌- 
गतकिदाभासस्य बातिकमते उपादानत्वात्कतृंत्वाच्च अज्ञानस्येव तुल्यन्यायेन अज्ञानसम्बन्धादेः 
कालविधया निमित्तत्वात्‌ अदृष्टादेनिमित्तत्वाच्चेत्याशयेनाह-सा चेति। चिदामासेनोज्ज्वलिता-- 
चिदाभासरूपेणेश्वरेणाचिष्ठिता। प्रयुक्ता-सहक्कता। गन्धात्मकानोति। गणगुणिनोस्तादात्म्यस्वीकारात्‌। 

युक्तमेतत्‌ | अत एव श्रुतौ गुणानां पृथवसुष्टिनोक्ता। भृतभावापन्नाया इति। भूत- 
विशिष्टाया इत्यर्थः | तथा च पूवंपूर्वंभूतानामप्युत्तरोत्तरभूतेषूपादानत्वम्‌ । अत एवाकाशादीनां 
वाय्याद्यपेक्षया महत्त्वं पुराणायुक्तं युज्यते | न द्याकाशादीनां कार्स्न्येन वाय्वादिरूपेण परिणामः, 
तथासति उत्तरोत्तरोत्पत्तिकाले पूवंपूर्वोच्छिदप्रसङ्ग:, किन्त्वेकदेशेन; तथा च सुतरां परवपूर्वस्य महत्त्वम्‌। 
नन्वेवं 'प्रमा स्वनाइ्यत्वादिविरिष्टवस्तुपूविका प्रकाशत्त्रादालोकवदि'त्यनुमानादालोकस्य स्वनाश्य- 
तमःपूर्वंकत्वं स्वीकृत्य विवरणादिद्रन्थोक्तः कथं सङ्गतिः? आलोकनाश्यभावरूपत्वे श्रुतिषु 
तत्यृष्ट्युक्त्यापत्ते: आलोकरूपतेजोऽभावरूपत्वात्तत्राह्‌-एवमित्यादि। आवरणात्मकत्वं प्रकटयति 
चाक्षुषज्ञानविरोधीति। चाक्षुषधीप्रतिबन्धक इत्यर्थः । नन्वन्वयव्यतिरेकाभ्यामालोकस्य चाक्षुष- 
हेतुत्वात्‌ तमसस्तत्प्रतिबन्धकत्वे मानांभावस्तत्राह्‌-आलोकनाइय इति । आलोकस्य संयोगसम्बन्धेन 
चाक्षुषहेतुत्वे आलोके तदभावेन चाक्षुषं नोत्पद्येत, तस्माद्विषयतासम्बन्धेन चाक्षुपं प्रति अवच्छेदकता- 
सम्बन्धेन तमः प्रतिबन्धकम्‌, आलोकासम्बद्धद्रव्यावच्छिन्नचेतन्ये तमउत्पत्त्या तत्र न चाक्षुषोत्पत्तिः, 
आलोकावच्छिन्नचेतन्ये तमोऽतुत्पत्त्या तत्र चाक्षुषोत्पत्तिः। आलोकस्य तमोनाशकत्वेन चाक्षुषोप- 
योगितया तदन्वयव्यतिरेकावुपक्षीणाविति भावः | ननु तहि तमसः सृष्टिः कथं न श्रूयते? तत्राह 
संसारेति । देहमध्ये तमस्सत्त्वे मानाभावेन तमसो न देहोपादानत्वस्‌, आकाशं त्वदकाशदानाय 
देहान्तरस्त्येवेति भावः | दिक्कालाबिति। बलुष्तपदार्थान्यावति देव: । श्रुतिषु सृष्टिप्रक्रिययामित्यनु- 
षज्यते | आकाइस्यंवेति | पराभिमतदिश इव आकाशस्य सवंगतत्वात्‌ दिवकुतविरेषणतासम्वन्येन 
सर्वाधारत्वसम्भवात्‌ उदयाचलसन्नकृष्टमू्तंविशेषोपहितत्वादिख्पेण प्राचीत्वादिसम्भवादिति भावः । 
ननु आकाशः अविद्यादिकं वा दिगित्यत्र विनिगमकाभावात्‌ अतिरिक्ता दिगास्ताम्‌ तत्राह--विश 
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तानि च सृष्ष्माण्यपश्चीकृतानि पश्च महाभूतान्यमूर्ताख्यानि कारणैक्यात्सत्तरजस्तमो- 
गुणात्मकानि सत्त्वांशग्राधान्येन ज्ञानक्रियाशक्त्यात्मकमेकं स्वच्छद्रव्यं चित्ररूपसिव 
मिलित्वा जनयन्ति | तस्य च ज्ञानशक्तिप्रधानांशोञ्न्तःकरणम्‌ | तच्च बुद्धिमेन इति 
द्विधोच्यते | क्रियाशक्तिग्रधानांशःग्राणः। स च पञ्चधा-प्राणोऽपानो व्यान उदानस्समान 
इति। एवमेकैकभूतेथ्यो ज्ञानक्रियाशक्तिभेदात्‌ प्रत्येकमिन्द्रियहयय॑ जायते | आकाशाच्छोत्र- 
वाचो, वायोस्त्वक्पाणी, तेजसञ्चक्कुष्पादौ, RAY रसनपायू, पथिव्याः घ्राणोपस्थौ | अत्र 
'तेजोमयी वा गि'ति श्रुतेस्तेजसी वाक। पादस्तु नाभस इति केचित्‌ | शब्दव्यञ्जकेन्द्रियत्वेन 
श्ोत्रवद्वाचो नाभसत्वम्‌ । पादचिकित्सया च चक्षुषः स््ास्थ्यदर्शनाच्चक्षुवत्पादस्यापि 


इति दिग्जन्यमित्यर्थ: | तथा च श्रुतिरेव आकाशस्य दिक्त्वे मानम्‌, नाभसत्वेन प्रमितस्य श्रोत्रस्य 
दिग्जन्यताबोधकत्वादिति भाव: | अविद्येवेति। ननु ad युक्तस्‌, प्रतिबिम्बत्वोपहितं जीवं 
प्रत्यविद्याया आधारत्वेशपि ईश प्रति तत्सत्त्वे मानाभावः, शुद्ध प्रति तु सुतराम्‌, तस्येव सर्वाघारत्वातु; 
तत्राह-तस्या एवेति। सर्वाधारत्वात्‌ कालिकसम्बन्धेन स्वेतरसर्वाधारत्वात्‌। ईशादिकमपि 
तत्सम्बन्धेन तद्वृत्ति, शुद्धचितस्तु तत्तद्वृत्तित्वाभावेऽपि न क्षतिः । 'ज्ञ: कालकालो गुणी. स्वविद्य' 
इत्यादिश्रुतिषु सव॑हृश्याघारकालाधारत्वात्‌, 'चक्षुषरचक्षुरित्यादिश्रृतिषु इर्यभासकचक्षुरादिभासक- 
त्ववत्‌ | वस्तुतस्तु महाकाले मानाभावः, इदानीमिदमित्यादिबुद्धेजंन्यमात्ररूपखण्डकारमात्रविषय- 
कत्वमेव | अयं साभासाविद्यारूपः, अविद्यागताभासाविविक्तचित एव ई-वरत्वस्योक्तत्वात्‌ । साभा- 
साविद्यायां ईर्वरोपाधित्वमिति भावः। 'स्वच्छत्वसम्पादनायाह--सत्त्वांशप्राधान्येनेति | ज्ञान 
क्रियाशक्तयात्मकं ज्ञानक्रिययोर्जननानुकूछे ये शक्ती, तद्विशिष्टस्‌ | धर्मंघमिणोस्तादात्म्यात्‌ तदात्म- 
कत्वोक्तिः | प्रधातः--उपहित्त: । बुद्विमंन इति द्विधेति । बुद्धेरप्यहमित्याकारकनिरचयतदन्यनिइचय- 
ख्पवृत्तिभेदेनाहङ्कारोऽनहङ्कारश्चेति द्वैविध्यम्‌ | मनोऽपि द्विविधं संशयवृत्त्या चित्तम्‌, सङ्कुल्पादि- 
ृत्तिभिरचित्तम्‌ | 'कामस्सङ्कल्पो विचिकित्से'त्यादि 'एतत्सवं मन एवे'त्यादिश्रुतेः | प्राण इत्यादि । 


“हृदि प्राणो गुदेऽपानस्समानो नाभिसंस्थितः | 
उदानः कण्ठदेशस्थो व्यानस्सरवंशरीरगः॥ 


इति हृदयाद्यवच्छिन्नक्रियाजनकत्वमेव प्राणत्वादिकमिति भावः। शक्तिभेदादिति। द्वयं 
दयमिति योजना । तथा चेकेकभूतेभ्यो ज्ञानशक्तिमदेकेकं क्रियाशक्तिमदेकेक चेत्यथं: | शब्द- 
व्यञ्जकेत्यादि । वागिन्द्रियस्य शब्दोत्पादनद्वारा शब्दव्यज्ञकत्वम्‌॥। पादचिकित्सयेत्यादि । 
तथा च संस्कृतस्य पादस्य चक्षुस्स्वास्थ्योत्पादनद्वारा रूपव्यज्ञकत्वात्तेजसत्वमिति भावः । एवं 
त्वचस्स्पशंव्यज्ञकत्वेन पाणेः क्रियाशक्त्याधिक्येन वायवीयत्वस्‌। स्पर्शो हि वायावेव प्रथम- 
मभिव्यक्ततवाद्वायो रेव गुणः | वायूपादानकत्वात्‌ भूतान्तरेऽनुगच्छति। एवं वायोरेव क्रियाशक्तिः, 
चरुस्वभावत्वात्‌ | तत्सम्बन्धादन्यत्रापि | अत्‌ एव शब्दस्याकाशमात्रगणत्वात्तद्ृ्यञ्जक- 
योष्श्रोत्रवाचोर्चाभसत्वम्‌ । रसनेन्द्रियस्य रसव्यञ्जकत्वेन जलीयत्वस्‌, पायोस्तु जलवन्मलशोघ- 
कत्वेन तत्‌ । घ्राणस्य गन्धव्यञ्जकत्वेन पा्थिवत्वस्‌, उपस्थस्य तु दुर्गत्घातिशयव्यज्ञक- 
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भष्टमरलोक: 


तैजसत्वमिति तु GRETA: | तेजोमयत्वशुतिस्त मनसः पञ्चभूतकार्यस्यापि 
अन्नमयत्वश्रुतिरिव तदुपकायतया व्याख्येया । मनसश्च पश्वभूतगुणग्राहकत्वेन Ta 
निश्चयात्पश्वभूतात्मकत्वमित्यन्यदेतत्‌ | 


त्वात्‌ तत्‌ । श्रुतिपुराणवाक्यादीनि सवंत्र साधकानि सन्त्येव | तदुपकार्यतयेति | तैजससुवर्णादि- 
भक्षणोपकायंतयेत्यथं: | ननु मनस: पाञ्चभौतिकत्वे कि मानस्‌ ? तत्राह-मनसञ्चेति। aaa 
निश्चयात्‌-पञ्चभूतगुणवत्त्वनिश्चयात्‌ । अन्यदेतदिति। यथा 'चक्षुस्तेजोमात्रोपादानकम्‌, रूपादिषु 
मध्ये रूपस्येव व्यञ्जकत्वात्‌ प्रभादिवदि'त्याद्यनुमाने: चक्षुरादीनां तेजोमात्रोपादानकत्वादिकं सिध्यति 
तथा मनः पञ्चभूतोपादानकम्‌, पञ्चभूतगणानां ग्राहकत्वादि' त्यनुमानेन मनसः पाञ्चभौतिकत्वं 
सिध्यति | ताकिकादिमते तु तस्याणृत्वात्‌ पञ्चभूतानारभ्यत्वेन न तथानुमानमिति भावः | 
पाठान्तरम्‌ 

अत्रायमधिको भिन्नश्च पाठः। तत्न इष्टान्तमाह-मनस इति। अन्तःकरणाख्यलिङ्गशरीरभागस्य। 

पञ्चभूतकार्य॑स्यापीति--उक्तश्रुतिभिरपञ्चीकृतपञ्चभूतका्यंस्यापि । अन्नमयत्वश्रुतिव्रत्‌-'अन्नमशितं 


त्रेधा विधीयते तस्य यः स्थविष्ठो धातुस्तत्पुरीषस्भवति यो मध्यमस्तन्मांसं योऽणिष्ठस्तन्मन' इत्याद्युप- ` 


क्रम्य 'अन्नमयं हि सोम्य मन! इति त्रिवृदन्नकायत्वबोधकश्रृतिवदित्यर्थेः। वायुभुजामपि मोददर्शनाल्लो- 
कान्तरगतिसमर्थंस्य स्थूलभूतकायंत्वायोगात्पञ्चभूतगुणग्राहकस्य पृथिवीमात्रकायंत्वायोगाच्च श्रुतिनं 
यथाश्रुतारथपरा किन्तु मनःस्थूलान्नोपकार्यमित्यर्थपरा | उपकार्यता च तत्कृतोपचयवत्त्वेन तत्कृंतबलव- 
त्वेन वेति अन्यदेतत्‌] एवमापोमयः प्राण इति श्रुतिः प्राणाख्यरिङ्गशरीरभागस्य न जलकायंत्वबोधिका 
तस्यापि अपश्वीकृतभूतकायंत्वात्‌ । तेः सर्वेः सहितेः प्राणो वृत्तिभेदात्‌ पञ्चधा । इत्यादिवाक्यैः 
सिद्धान्ते तथा प्रतिपादनात्‌ | समानयुक्तित्वाच्च | तस्मात्‌ अन्नमयं हि सोम्य मनः आपोमयः प्राणः 
इति श्रुतेः यथाश्र॒तार्थंबाधवत्‌ 'तेजोमयी वागु' इति श्रुतेः यथाश्रुताथंबाध इष्ट इति भावः। ननु 
कथं तहि मनसो भौतिकत्वसिद्धिः ? तत्राह--मनसश्चेति। अन्तःकरणाख्यलिङ्गशरीरभागस्य तु 
इत्यथं: | पञ्चभूतगुणग्राहकत्वेन पञ्चभूतानां पुथिव्यप्तेजोवायुगगनानामसाघारणगुणाः पञ्चभूतगुणाः 
गन्धरसरूपस्पशांशब्दास्तेषां ग्राहकं पञ्चभूतगुणग्राहकं पञ्चभूतगुणानामपरोक्षप्रत्यक्षस्य जनकं तस्य 
भावः तत्त्वं तेन पञ्चभूतासाधारणगुणप्रत्यक्षजनकत्वेनेति यावत्‌ । अत्र कालाहृष्टादौ व्यभिचारः 
वारणाय हेतौ इन्द्रियत्वं देयस्‌ । तथा चायं. प्रयोगः 'मनः पञ्चभूतगुणवत्पञ्चभूतारञ्धं पञ्चभूता- 
साधारणगुणप्रत्यक्षजनकेन्द्रियत्वात्‌ यदिन्द्रियं यद्भूतासाधारणगुणग्राहकं भवति तत्तद्भूतासाधारण- 
गुणवत्तद्भूतोपादानकं भवति, यथा घ्राणादिकं पुथिव्यसाधारणगुणं गन्धादिग्राहकं गन्धादिमत्‌ 
पार्थिवमिति । न च घ्राणादीनां गुणप्रत्यक्षं प्रति असाधारणंकारणत्वात्‌ मनसश्च ज्ञानसामान्यं प्रति 
कारणस्य गुणप्रत्यक्ष प्रति साधारणकारणत्वात्‌ दष्टान्तदार्टान्तिकयोर्वेषम्यमिति वाच्यम्‌। विषयसाघा- 
रणरूपचाक्षुषं प्रति चक्षुष इव विषयसाधारणगुणप्नतयक्षं प्रति विषयमनोयोगस्याहेतुत्वे मनसोपि 
असाधारणत्वाद्‌ वेषम्याभावात्‌ | एतत्सवंमभिप्रेत्योक्तं वातिककारपादेः-- 
स्वग्राह्यार्थंसजातीयमिन्द्रियं स्यातप्रदीपवत्‌ । रूपस्येवावभासित्वान्न चेत्स्याच्चित्ररूपवत्‌ ॥ 
न चेदर्थंसजातोयं सर्वा्थंग्रहणं भवेत्‌ | एकेकस्येन्द्रियस्येह मनोबुद्धयोर्यथा तथा ॥ 
सर्वेभूतात्मकत्वात्तु सर्वाथंग्रहणं * तयोः। 
इत्यादि | न चाहङ्कारिकत्वादिवोधककपिलादिस्मृतिविरोधात्तर्कोऽप्रमाणं तत्राह-अन्यदिति | 
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एतेषामधिष्ठातारो देवा अपि ज्ञानक्रियाशक्तिप्रथानाः-दिगग्नी, वातेन्द्रो, 
'आदित्यबिष्णू, वरुणमित्रौ, अधिप्रजापती । तत्र ज्ञानशक्तिसमष्टिरन्तःकरणस्‌ । क्रिया- 
शक्तिसमष्टिः प्राणः | शब्दस्पर्शरूपरसगन्धग्राहकाणि श्रोतरत्वक्चकूरसनघ्राणाख्यानि पश्च 
ज्ञानेन्द्रियाणि । त्वक्चक्षुपी स्वग्नाह्मगुणाश्रयं द्रव्यमपि गृह्णीतः। श्रोत्रमपि agia गत्वा 
शब्दग्राहकम्‌ दूरे शब्द इति प्रत्ययात्‌ | वचनादानगतिविसर्गानन्दजनकानि 
वाक्पाणिपादपायुपस्थाख्यानि पञ्च कर्मेन्द्रियाणि। एतच्च सर्व मिलित्वा सप्तदशके 
fee ज्ञानशक्तिप्राधान्येन हिरण्यगर्भ इति क्रियाशक्तिप्राधान्येन सत्रमिति चोच्यते । 
अयममृतेपदाथेः कार्यत्वाइयशै समधौ च जीवोपाधिरेव | तानि च तथाभूतानि 


एतेषां-ज्ञानक्रियेन्ट्रियाणाम्‌ । ज्ञानक्रियाशक्तिप्रधानाः-ज्ञानक्रिययोज॑ननानुकूलशक्तिमन्तः | 
ज्ञानशक्तिसमष्टिःज्ञानेन्द्रियाणां सहकारि, क्रियाशक्तिसमष्टिः क्रियेन्द्रियाणां सहकारी | ननु देवा- 
नामधिष्ठातृत्वे किं मानमिति चेत्‌, उच्यते | अचेतनस्य रथादेः चेतनाधिष्ठानेनेव क्रियादशंनात्‌ 
जीवस्यापरोक्षज्ञानरूपाधिष्ठानविषयत्वस्येन्द्रिमादिष्वसम्भवात्‌ इन्द्रियापरोक्षज्ञानवन्तो देवा एव 
अधिष्ठातारो न जीवः | अथ कर्मेन्द्रियेष्‌ कि मानमिति चेत्तदुच्यते। शरोत्रं च श्रोतव्यं च वाक्च 
वक्तव्यं चे'ति श्रुतौ श्रोत्रादीनामिव वागादीनामपिं सविषयकत्वेनो क्तिरेव | शब्देत्यादि । शब्दा- 
दिनामिव तद्बृत्तिजातीनामपि ग्राहकाणि बोध्यानि। गृह्णीत इति। द्रव्याविषययोः चाक्षुषस्पाशं- 
नयोरनुपेलम्भादिति शेषः | ननु श्रोत्रस्य केन सन्निकर्षेण शब्दग्राहकत्वस्‌ ? स्वाश्रयाकाशसमवेतत्वेनेति 
चेत्‌, तहि श्रोत्रस्य श्रावणप्रत्यक्षहेतुत्वे मानाभावः । शब्दे विद्यमाने श्रोत्रसन्निकरष॑स्य सदा सत्त्वेन 
तद्॒थतिरेकेण कार्य्यतिरेकानुपलम्भात्‌। अथ स्पर्शादिषु श्रावणादिद्रत्यक्षवारणाय विषयतया 
श्रावणं प्रति शब्दत्वादिना हेतुत्वस्य वाच्यतया तद्वलात्सर्वेषु शब्देषु सर्वेषां पुरुषाणां प्रत्यक्षं 
कुतो न स्यादिति चेन्न । 

शब्दनिष्ठविषयतासम्बन्धेन तत्पुरुषीयश्रावणं प्रति तत्पुरुषीयकणंगोलकस्यावच्छेदकता- 
सम्बन्धेन हेतुत्वात्‌, तस्माच्छो त्रस्येन्द्रियत्वे मानाभावः तत्राह--श्रोत्रमपीति | गत्वा-शन्दावच्छेदक- 
देशेन॑ संयुज्य । ग्राहक शब्दस्य प्रत्यक्षजनकस्‌ | ‘gt शाब्द' इति प्रत्ययात्‌--'अयं श्रृतः 
शब्द: दूरस्थः विलक्षणध्वनिविशिष्टत्वा” दित्यनुमितेः | तथा च स्वसंयुक्तावच्छि्नत्वसम्बन्धेन 
श्रोत्रं शब्दस्य ग्राहकमिति ताहृशसंम्बन्धाभावकाले तत्पुरुषीयशब्दप्रत्यक्षानुपपत्त्या श्रोत्रस्य 
शब्दग्राहकत्वमावश्यकम्‌ । राब्दस्य नाकाशसमवेतत्वं किन्तु भेर्यादिसमवेतत्वमिति स्वीकारे तु 
स्वसंयुक्तसंमवेतत्वमेव सम्बन्धः समवेतत्वं तादात्म्यस्‌। एवं च तत्पुरुषीयकणंस्यावच्छेदकता- 
सम्बन्धेन न हेतुत्वस्‌ । तत्पुरुषीयकर्णावच्छेदेनानुर्पद्यमानस्यापि दूरस्थस्य शब्दस्य तत्पुरुषीय- 
त्रेण ग्रहणात्‌ | ताकिकादिमते तु गगनरूपत्वेन श्रोत्रस्य देशान्तरे गत्यसम्भवादुक्तरीत्या शब्दा- 
ग्राहकत्वमिति भाव: | सप्तदशकं “पञ्चप्राणमनोवुद्धिदशेन्दब्रियसमन्वित' मिति सप्तदशसङ्घयाक लिङ्ग 
यावत्संसारकालमनपायितया आत्मोपाधित्वेनात्माभिव्यञ्जकम्‌ । ज्ञानशक्तीति । ज्ञानशक्तिसमष्टी- 
त्यर्थे: | हिरण्यगर्भ इति। हिरण्यमिव प्रकाशजनको ज्ञानशक्तिरूपो गर्भो यस्येति व्युत्पत्तिः । 
` क्रियाशक्तीति । क्रियाशक्तिसमष्टीत्यर्थ: | सूत्रं सवंशरीरावच्छिन्नहस्तादिक्रियाजनकत्वेन सूत्रवदनु- 
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अष्टमरलोकः 


भूतानि भोगायतनं शरीरं भोग्यं च विषयमन्तरेण भोगं जनयितुमशक्नुवन्ति जीवकर्म- 
प्रयुक्तत्वात्स्थौन्याय पञ्चीकृतानि भवन्ति। तत्र च प्रत्येकं पञ्च भूतानि द्विधा 
विभज्यन्ते | तत्रैकैको भागश्रतुर्धा विभज्यते । तद्भागचतुष्टयं च स्वभागं विहायेतर- 
भूतचतुष्ट्याथेभागेषु TARIR स्वस्या्धमागेनेतरेषामष्टमभागेन च पञ्चीकरणान्मेलनेऽ- 
प्याधिक्यादाकाशादिशब्दग्रयोगः | 


अत्र च ‘Gat त्रिवृतमेकेकां करवाणीःति श्रुतेः 'त्रिवृत्कुवेत उपदेश्ञादिःति 
सत्राच त्रयाणामेव मेलनग्रतीतेश्र त्रिवृत्करणमेव केचिन्मन्यन्ते | ते वियद्धिकरणन्याये- 
नेव निराकृताः। तथा हि तैत्तरीयके “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशस्सम्भतः 
आकाशाद्वायुरिंत्यादिश्रुतेः छान्दोग्ये च त्रयाणां तेजोऽबन्नानां सृष्टिअवणेऽपि दव योरुपसंदारः। 
तेजः ग्राथम्यपदार्थधम पिक्षया आकाशवायुपदार्थयोब लीयस्त्वात्‌। छान्दोग्ये चैकविज्ञानेन 


स्यूतस्‌ । कार्यत्वादिति। सोपाधिकेश्वरस्य सर्वंकायंजनकत्वात्‌ कार्यं नेशोपाधिरिति भावः | 
अशक्नुवन्तीति शातूप्रत्ययान्तम्‌ | स्थौल्याय-शरीरादिनिष्ठस्थौल्यप्रयोजकं स्थौल्यं लब्धुम्‌ | पञ्चीकरण- 
स्वरूपमाह-तत्रेत्यादि । तत्र द्विधाकृतभागयोः | स्वभागं-द्विधाकृतभागयोरचतुर्धात्वमनापन्नमव- 
शिष्टमेकम्‌ | इतरेषामष्टमभागेन चेति। आकाशादीमर्धभागं प्रविष्टः इतरेषामेकेको भागः 
SEA: । आकाशादेर्भागचतुष्टयात्मकोऽघेभागः इतरेषां भागचतुष्टयं चेत्यष्टभागात्मकमेकेकं भूतं 
जातमिति भावः | आधिकयात्‌-आकाशादिभागचतुष्टयस्याकाशादिशन्दवाच्ये प्रविष्टवास्वादिभागाः 
पक्षयाऽधिक्यात्‌ | तथा च यत्राकाशस्याध॑ तत्रेवाकाशत्वजातिः, एवं यत्र वाय्वादेरध॑ तत्र वायुत्वा- 
दिजातिरिति स्वीकारात्‌ तद्वाचकाकाशादिपदस्य प्रयोग इति भावः | 


त्रिवृतं -त्रिभागम्‌ । पूर्ववत्‌ त्रयाणां भूतानां द्विधा द्विधा विभागं कृत्वा स्वीयमर्धमितरा- 
धीयभागद्वयस्येककेन संयोज्य तेज आदिभूतं तदीयार्धेन इत ीया्ंयो भागद्वयेन च त्रिभागं करवाणी- 
ad: | केचित्‌--वाचस्पतिमिश्रकल्पतरुकारादयः। तदुक्तं कल्पतरो-- 


सम्प्रदायाध्वना पञ्चोकरणं यद्यपि स्थितम्‌ | 
तथापि युक्तिदृष्टत्वाद्वाचस्पतिमतं शुभम्‌॥ 


मतं त्रिवृत्करणमिति शेषः । इत्यादिश्रुतेरित्यादिपदेन छान्दोग्यीयसप्तमाध्यायस्थस्य आत्मत 
आकाशः आत्मतो वायु'रित्यादिवाक्थस्य सङ्ग्रह: | छान्दोग्ये 'तत्तजोऽसुजते'त्यादियष्ठाध्यायस्थवाक्ये | 
दयो:--आकाशवाय्वो: | तेजः प्राथम्येत्य(दि । यथा वेदवेदिकरणयोमंथ्ये क्षुते जाते 'वेदं कृत्वा 
बेदि करोती'ति श्रतिवोधितस्यापि क्रमस्य वाधेन 'क्षुत आचामे'दिति शास्त्रबोबितमाचनमनुष्ठीयते | 
पदार्थंधमंक्रमापेक्षया पदार्थस्य बलवत्त्वात्‌, तथा प्रथमोक्तत्वेन लब्धस्य तेजसि प्राथम्यस्य बाधे- 
नाकाशवाय्वोस्सृष्टिवोधकवाक्यें उपसंहारः कल्प्यते इति भावः । उपसंहारे हेत्वन्तरमाह--छान्दोग्ये- 
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सरवेविज्ञानप्रतिज्ञानादाकाशवाय्योरचेतनयोजेक्षकायेत्वस्यावश्यवाच्यत्वात । तत्र पञ्चा- 
नामेव मेठने$प्यवयुत्यानुवादेन त्रिवृत्करणोपपत्तिः | त्रिवृतमेवेति मतकल्पनायां वाक्य- 
tome: । 'त्रिवृत्कुवंत उपदेशादिति at त्वनुवादकत्वान्न पञ्चीकरणं न्यायसिद्ध 
बाषितुग्रुत्सहते | मेलनप्रतीतिश्व शरीरादौ पञ्चानामविशिष्टैव | “पञ्चीकृतपञ्चमहा- 
WG च भाध्यकारवचनम्‌ | तस्मादलमनेनानात्मचिन्तनेनेति दिक्‌। तानि च 
पञ्चीकृतानि पञ्च महाभूतानि मूर्ताख्यानि मिलित्वैक॑ कार्यमिन्द्रियाणामधिष्ठानं 
भोगायतनगुत्पादयन्ति । 


चैकेत्यादि । ब्रह्मकार्यत्वस्येति। अचेतनत्वेन ब्रह्मस्वरूपत्वासम्भवेन ब्रह्मकायेत्वेनाकाशवाय्वोः 
ब्रह्मतादात्म्यं स्वीङृत्येव ब्रह्मज्ञानेनाकाशवायुज्ञानमुपपाद्यमिति भावः। 


नन्वविद्यादेरनादित्वेऽपि ब्रह्मणि तादात्म्येन कल्पितत्वात्ताहृहप्रतिज्ञोपपादनं कतंव्यम्‌ | 
तथाचाकाशवाय्वोरनादित्वमपि कुतो नोच्यते ? न चाविद्यादेरावरणत्वाद्युपपादनाय ब्रह्मणि 
तादात्म्येन कल्पितत्वं युक्तस्‌, तादात्म्यस्य. क्वचित्‌ स्वीकुतत्वेन तदन्यसम्बन्धकल्पने गौरवात्‌, 
अनुपपन्नत्वेन चाविद्यादेः कल्पितत्वात्‌ नाद्वेतविरोधित्वस्‌, वाय्वाकाशयोस्तु ब्रह्मतादात्म्ये न मानमिति 
* वाच्यस्‌ | हृदयत्वाद्यन्यथानुपपत््ा तयोरपि तथात्वस्यौचित्यात्‌ | अत्रोच्यते--उक्तरीत्या तयो- 
मिथ्यात्वे सिद्धे तेत्तिरीयश्रुत्यबाधाय उत्पत्तिकल्पनं युक्तमेव | ब्रह्मणि कल्पितयोब्रेह्यज्ञाननादयत्व- 
स्यावश्यकत्वेन ताकिकादिस्वीक्ृताविनारित्वादेस्त्याज्यत्वादिति भावः। अवयुत्यानुवादेन-पञ्ची- 
करणस्य न्यायसिद्धस्येकदेशोक्तित्वेन, उपपत्तिः-कथनोपपत्तिः | ननु 'अब्भक्षो वायुभक्ष' इत्यादिवत्‌ 
सावधारणेयमुक्तिः; तथा च त्रिवृतमेव, न पश्चीक्ृतमित्यर्थः तत्राह--त्रिवृतमेवेति । वाक्यभेदः 
‘त्रिवृतं करवाणि, Talat न करवाणोतत्यथंद्वयभेदेन तद्बोधकवाक्यभेदः स्यादित्यर्थः | न्याय- 
मेवाह-मेलनप्रतीतिरिति। मेलनविषयिका धी: पृथिव्यादौ प्रत्यक्षरूपा यथास्ति, तथा वायोरपि 
शीतस्पशंयुक्तजलविशिष्टतया उष्णस्पशंविशिष्टतेजोविशिष्टतया सुरभिपा्थिवादिभागविशिष्टतया च 
धीरस्ति। तथाऽकाशस्यापि तेजःपाथिवादिभागविरिष्टतया चाक्षुषादिरूपा साक्षिरूपा वा धीरस्ति । 
तथा च वाय्वाकाशयोरितरभूतसंसृष्टत्वस्यावजंनीयतया पञ्लीकरणमेव भूतानां व्यवहायंत्वे प्रयोजकम्‌, 
नाधंजरतीयं त्रिवृत्करणम्‌। किञ्च 'यदग्ने रोहितं रूपमि'त्यादिनाऽन्यादेस्तेजआदिभूतत्रयरूपत्वमुक्त्वा 
“यदविज्ञातमिवाभूदित्येतासामेव देवतानां समास' इति शरुत्या भूतमात्रस्येव तेजआदिभूतत्रयरूपत्व- 
मुक्तम्‌ । यद्भूतत्रयवत्त्वेन पूर्वोक्तेन नोपलभ्यते वाय्वादिकं तदेतासां तेजआदिस्वरूपाणां देवतानां 
समासस्समुदाय एवेति तच्छूतेरर्थं:। तथा च यद्योगप्राथम्येन यद्यत्‌ रूपत्रयवत्त्वेनाप्रत्यक्ष॑ तत्सर्व 
तेजआदित्रयसमुदाय एवेत्यर्थलाभात्‌ श्रृत्येवाकाशादेस्तेजआदिभागघटितत्वोक्तः कथं पञ्चीकरणे 
विवादः | न चेवकारेण तेजआदित्रयमात्रात्मकत्वं बोध्यत इति वाच्यम्‌ | वास्वाकाशादेरप्यविज्ञात- 
पदार्थत्वेन कात्स्त्यंबोधकयद्योगप्राथम्येन तत्रापि त्रयमात्रात्मकत्वस्य वोध्यत्वेन बाधादेवकारस्या- 
योगव्यदच्छेदकत्वनिणेयात्‌ । वचनमिति । पञ्चीकरणनामक्रन्थस्थमिति शेषः | अभिष्टानं संयोग- 
सम्बन्धेनाश्चयः | 
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AERAR: 
तदेव शरीरमित्युच्यते | तत्र सक्तप्रधान॑ देवशरीरम्‌ | रजःप्रधानं मनुष्यशरीरम्‌, 


eat 


THAT तियंगादिस्थावरान्तं शरीरम्‌ | तस्य च शरीरस्य पाञ्चभौतिकस्यापि चित्र- 
रुपस्येव क्वचित्‌ न्यूनाधिकभावो भूतानां न विरुष्यते। एवं विषया अपि पञ्चीकतैकैक- 
भूतजन्याशचत्दश्भुवनाख्या ऊध्वंमध्याधोभावेन सच्चरजस्तमोंशप्रधानाः | एतत्सवे 
्रह्ण्डाख्यं विराडिति मूतेमिति चोच्यते | अयमौपनिषदः सृष्टिक्रमः | 


तद्विपरीतो लयक्रमः। पञ्चीकृतपञ्चमद्वाभूततत्कार्यात्मक विराडाख्यं एथिव्याचे- 
कैकभूतल्येनामूर्त अपञ्चीकृतपञ्चमद्वाभूतात्मके हिरण्यगर्भाख्ये स्वकारणे लीयते । स 
एव दैनन्दिनः प्रलयः | अमूर्त चाव्याकृते परमेश्वरोपाधौं | अव्याकृतस्य त्वनादित्वेन 
कारणाभावान्न लय; | स्वकारणे स्वक्ष्मरूपेणावस्थानं लय इति तल्लक्षणात्‌ । अयमेव 


तदेव शरीरमिति। 'त्वगिन्द्रियस्य साक्षादाश्रयस्शरीरमि'ति बिवरणोक्तलक्षणात्‌। तियंगादि- 
पश्वादि | चित्रेत्यादि। यथा नीलपीतादिनानारूपसमुदायरूपस्य चित्ररूपस्य मध्ये कस्यचिद्रूपस्य 
ख्पान्तरावच्छेदकावयवपरिमाणापेक्षयाधिकपरिमाणावयवावच्छिन्नत्वरूपमाधिक्य तथा मनुष्यादि- 
शरीरे भूतान्तरापेक्षया पाथिवभागस्याधिक्यम्‌, देवादिशरीरेः तेजोभागाधिक्यरम्‌, वरुणादिलोकस्थ- 
शरीरे जलीयादिभागाधिक्यमित्यर्थः | पृथिव्यादेः सचराचरपृथिव्यादिहेतुत्वमित्याह्‌-एकंकभूतेति । 
चतुर्देशभुवनेत्यादि | घनोदकाख्यमहाजळरारिमध्ये ऊर्ध्वाधोभावापन्न संयुक्तं महाकटाहद्गयं तिष्ठति, 
तन्मध्येऽपि जळराशिः, तदुपरि महानौरिव पञ्चाशत्कोटियोजननिस्तीर्णा महापृथिवी सप्ततिसहस्न- 
योजनोन्नता, तस्या दशदशयोजनसहस्रपरिमितभागेभ्योऽधस्तात्‌ एकेकं पातालम्‌ । इत्यं सप्त 
पातालानि स्वर्लोकादपि रम्याणि। तानि सप्त भुवनानि। तस्या उपरि पादगम्यः सर्वो लोक: 
भूर्लोकः, तदुपरि भुवः स्वः महः जनः तपस्सत्यमिति षड्‌ भुवनानि | तान्येतानि चतुदंशभुवनानि 
संयुक्तकटाहद्वयमध्यस्थानि | कटाहद्वयस्योध्वमपि घनोदकाख्यं महाजलमस्ति | तदेव त्रिविक्रमाख्य- 
विष्णुचरणसरोजाज्गुष्ठतलनिमेदाधीनदिद्रद्वारा कटाहाल्त:प्रविष्ट शिशुमारचक्रसुमेर्वादिपतनद्वारा 
हिमालयमवती गङ्गाख्पेण त्रिलोकीं पावयतीति भावः | ऊध्वेत्यादि । 


ऊध्वं गच्छन्ति सत्त्वस्था मध्ये तिष्ठन्ति राजसाः | 


इत्यादिस्मृत्या ऊध्वंलोकानां सात्त्विकादिपुरुषप्राप्यत्वोक्तेः सत्त्वादिप्रधानतेति भावः | 


तद्विपरीत इति। 'विपयेयेण तु क्रमोऽत उपपद्यते चे'ति न्यायात्‌। पृथिव्यादीत्यादि। पृथिव्या 
जले, तस्य तेजसि, तस्य वायौ, तस्याकाशे, तस्यापञ्चीकृतभूतेषु ल्येनेत्यथ: | दैनन्दिनेति । सङ्कुषंण- 
मुखानलेन भूर्भुवस्स्वारूपलोकत्रयदाहे सति तत्तापक्लान्त्या महर्लोकस्थेषु जनलोकं गतेषु हिरण्य 
गर्भस्य सत्यलोकस्थस्य रात्रिभंवतीति देनन्दिनप्रलयः | तत्र महर्लोकस्थस्य तापितत्वेन निर्जनत्वेऽप्य- 
नाशात्‌ जनलोकादौ च तापितत्वस्याभावात्‌ न विराजस्सम्पूणंस्य लयो देनन्दिनप्रलये, किन्तु चतुदंश- 
भुवनेकदेशावच्छिन्नस्येति बोध्यस्‌। उपाधावित्यत्र लीयत इत्यनुषज्यते। तल्लक्षणादिति। तथा च प्रलय- 
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प्राकृतः प्रलयः | ब्रह्मज्ञानादात्यन्तिक उच्छेदस्त्वात्यन्तिकः प्रलयः । स॒ च कारण- 
क्रमेणेच | कारणोच्छेदादेव कार्योच्छेदात्‌ | सर्वे च सृष्टिप्रलयादिकं स्वप्नसृष्टिप्रलय- 
वदपारमार्थिक्मपि वासनादाढर्चाददचवहारक्षममिति न मायिकत्बेऽपि तुच्छत्वग्रसङ्गः । 
यथा चैतत्तथा व्यक्तमाकरे | 

एवं स्थिते जागरणा दिव्यवस्थोच्यते। इन्द्रियवृत्तिकालीनारथोपलम्भो जागरणम्‌। 


बोधकश्रृतिस्मृतीनां स्वपरिणामिकारणे संस्कारख्पेण कार्याणामवस्थानरूपस्थ प्रलयस्य बोधकत्वाद- 
व्याकृतस्य तदसम्भवात्‌ तत्प्रलये मानाभावः | अत एव-- 
''अव्याकृतं परे तत्त्वे लीयते सकलाश्रये |” 
“अव्यक्तं परमात्मनि” 1” 


इत्यादिवाक्यानां परिणामशून्यतयाऽ्वस्थानरूपभाक्तल्यबोधकत्वम्‌ | मुख्यलयबोधकत्वे ‘Tes 
तह्॑व्याकृतमासीत्‌' नासंदासीच्ञोसदासीत्तम आसी 'दित्यादिश्रुतिभिरव्याकृतरूपेण जगतः प्रलयकाले 
सत्त्वाभिधानानुपपत्तेः । प्राकृत इति | दैनन्दिनस्तु न प्राकृत: प्रकृतौ संस्काररूपेणावस्थानस्येव 
प्राकृतशन्दाथंत्वात्‌ | दैनन्दिनस्तु न संस्काररूपेण पृथिव्यादेरवस्थानस्‌ । शतवर्षीयानावृष्ट्यादिना 
पृथिव्यादेः शुष्कगोमयपिण्डाकारत्वादेः पुराणादिषूक्तत्वात्‌ | किन्तूक्तपिण्डादिखूपेणेव हिरण्यगर्भेऽव- 
स्थानस्‌ | अत एव देनन्दिनप्रलयसाधारणवाक्ये सूक्ष्मरूपेणेति मूले उक्तम्‌, न तु संस्काररूपेण | 
परमसूक्ष्मरूपं हि संस्कारः, न तु सूक्ष्महपमात्रमिति भावः। 

कारणङक्रमेणेवेति | आदौ कारणस्योच्छेदः | पश्चात्‌ कार्यस्येत्यथं: | वस्तुतस्तु कार्योच्छेदस्य 
पुवंभावित्वनिरासे तात्पर्यस्‌ | तथा च कार्य प्रथमतो नोच्छिद्यते, किन्तु युगपदेवाज्ञानततप्रयुक्तोच्छेद 
इत्यर्थः | उच्छेदादेवेति पञ्चमी ज्ञापकहेतौ 'घूमादरिनमानि'तिवत्‌ | नं च कार्योच्छेदं प्रति कारणो- 
च्छेदस्य हेतुत्वात्‌ कथमेवमिति वाच्यम्‌ | उच्छेदस्य सिद्धान्ते जन्यत्वास्वीकारादेर्क्तत्वात्‌ | या या 
प्रमा सा सा स्वसमानविषयकाज्ञानतत्रयुक्तविशिष्टकालपुर्वत्वशून्यकालवृत्ति'रिति नियमेन युग- 
पढुच्छेदस्य युक्तत्वात्‌, अज्ञानसम्बन्धाद्यनादिहृश्योच्छेदस्य अज्ञानोच्छेदसमकालत्वावश्यकत्वेनाज्ञान- 
प्रयुक्तमात्रोच्छेदस्येवाज्ञानोच्छेदसमकालताया युक्तत्वाच्च ज्ञानस्याज्ञानानाशकत्वेऽपि न क्षतिः। 
अज्ञानोच्छेदस्य स्ंहृस्योच्छेदव्याप्यत्वेपि अज्ञाननारस्य सवंहृर्यनाशाव्याप्यत्त्वात्‌ | वासनेति | 
सत्यत्ववासनेत्यर्थः । व्यवहारक्षममिति-मिथ्यात्वज्ञानातपूवंमूध्वं वा तत्त्वसाक्षात्का रात्पूर्वं निष्कम्प- 
प्रवृत््यादिक्षमस, तत्वे साक्षात्कृते तु नेव प्रवृत्त्यादिकस्‌, बलवत्तरकमंवशात्‌ सकम्पम्‌ | तदुक्तम्‌ 

'शास्त्रेण नश्येत्परमार्थबुद्धिः कार्यक्षमं नश्यति चापरोक्षात्‌ | इति | व्यक्तमाकर इति | उक्तं 
हि भाष्यादो--त्तनु भवन्मते जगतोऽसत्त्वेन तुच्छत्वमिति चेतु, क एवमाह--जगत्तुच्छमिति | 
आविद्यकत्वातु सदसद्विलक्षणमित्यस्मद्दशंनम्‌। अथ पुनविद्योदये तुच्छमुच्यतें काममुच्यतास्‌, न 
त्वेतावता तत्पुरवंव्यवहारस्यानुपपत्ति'रिति। 

इन्द्रियवृत्तीति | स्वसमानाधिकरणा या इन्द्रियजन्यवृत्तयः, तत्कालीनोऽर्थोपलम्भ इत्यथः | 
स्वपदमर्थोपलम्भपरम्‌ | यदि च जागरे सवंदा इन्द्रयवृत्तौ न प्रमाणम्‌, कदाचिदनुमित्यादेरेव 
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तत्र च मूते विराडाख्यं भोग्यं प्रत्यक्षादिप्रमाणपट्केन व्यवह्रियमाणत्वाद्वयावहारिक 
विश्वाख्येन जीवेनोपभुज्यते | स च देहेन्द्रियादिषु प्रवेशात्‌ व्यापनाद्वा विश्व इत्युच्यते | 
विश प्रवेशने विष्ल व्याप्ताविति च स्मरणत्‌ । अत्र यद्यपि विशवेनामूतेमव्याङ्ृतं 
चानुमानादिनाऽनुभूयते, तथापि व्यावहारिक सवं विश्वेनेव ज्ञायत इति नियमात्‌ 
स्थूलशरीरोपाध्यभिमानित्वाच्च न तस्यावस्थान्तरव्यापकत्वस्‌ । शुक्तिरजता दिज्ञानानाम- 
ग्रामाणिकत्वात्तद्विषयस्याव्यावहारिकत्वेऽपि इन्द्रियव्यापारकालीनत्वाज्जागरणत्वोप- 
पत्तिः । 'ज्ञानोत्पत्त्यादिप्रक्रिया चाधस्तादुक्तैव | एवं जाग्रङ्धोगजनककर्मक्षये स्वाप्न- 
भोगजनककर्मोदये च सति निद्राख्यया तामस्य Tat स्थूलदेहाभिमाने दूरीकृते 
सर्वेन्द्रियेषु देवतानुग्रहाभावाक्नवर्यापारतया लीनेषु विश्वोऽपि लीन इत्युच्यते | तदा च 
स्वप्नावस्था । 
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सम्भवात्‌, तदेन्द्रयवृत्तिपदं प्रमापरं वोध्यम्‌ प्रमाणषट्केन-अज्ञाताबाधितविषयकधीरूपप्रमित्यादि 
षट्केन । प्रत्यक्षानुमानशब्दानामिवोपमा वार्थापत्त्यनुपलब्धीनामपि पृथगेव प्रमाणत्वम्‌ । गोसाहरुय- 
विशिष्टगवयादिप्रत्यक्षोत्तरं 'स गौरेतद्गवयसहृश' इति ज्ञानस्य मानान्तरानवतारकालीनस्योपमान- 
मात्राधीचत्वात्‌, व्यतिरेकव्यापतज्ञानजन्यज्ञानस्यानुमितित्वे मानाभावात्‌, अर्थापत्तित्वस्येवान्वय- 
व्यासिज्ञानजन्यज्ञाने स्वीकारेणानुमितित्वलोपापत्तेषच अर्थापत्तिप्रमाणस्यान्यस्यावसयकत्वात्‌, प्रति- 
योग्यनुपलब्धिजन्याया अभावप्रमाया इन्द्रियसस्निकर्षादिजन्यत्वे मानाभावेनानुपलग्चित्वजात्याश्रयता- 
हराप्रमाकरणत्वस्यानुपलब्धावेवोचितत्वात्‌। व्यावहारिकमिति। अज्ञातविषयकधीविषयत्वे- 
नाज्ञातत्वात्‌ ब्रह्मज्ञानात्‌ पुवंमवाध्यत्वाच्चप्रातीतिकान्यहृदयत्वेन व्यावहारिकमिति भावः | 


अमूतँ-स्वाप्नं वस्तु । अव्याक्ृतं-सोषुप्तम्‌ । व्यावहारिकं--व्यावहारिकप्रमाणग्राह्मम्‌ | 
अवस्थान्तरव्यापकत्वम्‌-अवस्थान्तरभोक्तृतेजसादिवाचिपदवाच्यत्वम्‌। तथा च जाग्रदवस्था येनेवानु- 
भूयते तस्येव विशवशब्दवाच्यतेति भावः । स्वप्नो येनेवानुभूयते स एव तेजस इत्यादेरवक्तुमशक्यत्वेन 
वेरूप्यापत्तेराह--स्थूलशरीरोपाध्यभिमारनित्वाच्चेति। स्थूलशरीरघटितोपाध्यभिमानिवाचकपद- 
वाच्यत्वाच्चेत्यर्थः | तथा चोपाधित्रयाभिमानी विश्वशब्दस्य, द्वयमात्राभिमानी तेजसशब्दस्य, एक- 
मात्राभिमानी प्राज्ञशब्दस्य वाच्य इति भावः। अप्रामाणिकत्वात्‌-अज्ञाताविषयत्वात्‌ | इन्द्रिय- 
व्यापारेति। व्यावहारिकविषयकबहिरिन्द्रियजन्यमनोवृत्तीत्यर्थः | कालीनत्वादिति। ज्ञानानां 
कालीनत्वाज्जागरणत्वोपपत्तिरिति योजना | तथा च शुक्तिरूप्यादिज्ञानाव्याप्तेः इन्द्रियजन्यवृ त्तित्व- 
मात्रं न जागरणलक्षणमिति भावः। कर्मोदये-कमरूपसहकारिसमवधाने । तामस्येति। तमोगुण- 
विषयिकयेत्यर्थः | दूरीकृत इति | 'अभावप्रत्ययालम्बना वृत्तिनिद्रेति पातञ्जलसून्रेण व्यावहारिक- 
विषयकतृत्त्यपरमोपहिततमोग्‌णविषयकवृत्तेनिद्रात्वोक्त्या देहामिमानरूपवृत्तेनिद्रया दूरीकरणम्‌ । 
व्यावहारिकाकारवृत्त्यभावस्य प्रत्ययः = प्रयोजकः उद्रिक्ततमोगुणः तद्विषयिका वृत्तिनिद्रेति सूत्रार्थः | 
इन्द्रियेष्विति | जाग्रद्भोगप्रदकर्माभावप्रयुक्तादिति शेषः। 
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तत्र चान्तःकरणगतवासनानिमित्त इन्द्रियब्वच्यभावकालीनोऽरथोपलम्भः स्वप्नः | 
तत्र मन एव गजतुरगाद्यर्थाकारेण विवतेते, अविदयाबवत्या च ज्ञायत इति केचित्‌ | 
अविद्यैव शुक्तिरजतादिवत्‌ स्वाप्नार्थाध्यासाकारेण परिणमते ज्ञायते चाविद्याइच्येत्यन्ये | 
कः पक्षः श्रेयान्‌ ? उत्तरः । अत्रिद्याया एव सत्रार्थाष्यासज्ञानाध्यासोपादानत्वेन 
क्लृसत्वान्सनोगतवासनानिभित्तत्वेन च क्वचिन्मनः परिणामत्वव्यपदेशात्‌ | ननु तदा ५ 
मनसो इश्याकारपरिणामानस्युपगमे दष्टृत्वसम्भवेनात्मनः स्वयंज्योतिट्ठा सिद्धिरिति चेन्न | 
बहिरिन्द्रियजन्यवत्यमावेन तदानीं मनसोऽग्राहकत्वात्‌, तत्सहकारेणैव तस्य ग्राहकत्व- 
नियमात्‌, सबृत्तिकान्तःकरणावच्छिन्नस्यैव चैतन्यस्य प्रमातृत्वनियमात्‌ तदाऽन्तःकरण- 
सत्त्वेऽपि प्रमात्रमावः | किंमधिष्ठानं स्वप्नाध्यासस्य ? मनोवच्छिन्नं जीवचेतन्यमित्येके | 
मूळाज्ञानावच्छित्नं अक्षचैतन्यमित्यपरे | किं श्रेयः ? मतमेदेनोभयमपि। तथा हि-- १० 
जाग्रदबोधेन स्वप्नभ्रमनिवृत्त्यभ्युपगमादधिष्ठानज्ञानादेव च अमनिवृत्तेत्रह्मचेतन्यस्य 
चाघिष्ठानत्वे संसारदशायां तज्ज्ञानाभावात्‌, ज्ञाने वा स्वाद्भैतनिवत्तेन जाग्रदूबोधात्स्वप्न- 


इन्द्रियेति | बाह्येन्द्रियजन्येत्यथं: । विवतंते-परिणमते । सवंत्र-प्रातिभासिकाध्यासस्थले 
सववत्र | ववचितु-सघी:ः स्वप्नो भूत्वे'त्यादिश्रुतो । नन्वित्यादि | मनस: परिणामानभ्युपगमे मनसो 
द्रष्टृत्वसम्भवेनेति योजना | दृष्ट्त्वं-ग्राहकत्वस्‌ | स्वयंज्योतिष्ट्वेति । 'अत्रायं पुरुषस्स्वयंज्योति- १५ 
मंवती''त्यादिशरुत्यक्तस्वयंज्योतिष्ट्वेत्यर्थः । अत्र-स्वप्ने | स्वयंज्योतिरिति। आदित्यादिमनोवृत्ति- 
प्यन्तानां ज्योतिषामभावेन स्वयमेवात्मा स्वीयव्यवहारसाघनरूपं ज्योत्तिरित्यथें:। बहिरिन्द्रिय- 
जन्येति । प्रत्यक्षादिप्रमाणजन्येत्यथं:। तत्सहेत्यादि | प्रत्यक्षादिप्रमाणजन्यमनोवृत्तावेव मनसः 
परिणामित्वमिति नियमादित्यर्थः | तथा चाहमित्याकारकवृत्तिरविद्यापरिणाम एवेति भावः । ननु 
तथापि स्वप्ने मनसस्सत्त्वे मनोविदिष्टचिद्रूपप्रमातृसत्त्वापत्तिः तत्राह-सवृत्तिकेत्यादि। प्रमानुकूल- २० 
व्यापारवत्वं प्रमातृत्वं वृत्त्यसत्त्वे न सम्भवतीत्यर्थः। मूलाज्ञानावच्छिन्नं ब्रह्मचेतन्यमिति। मूलाज्ञाना- 
वृतं ब्रह्माधिष्ठानमित्यर्थः | यथाश्रुते अज्ञानावच्छिन्नब्रह्मणः सवंद्वैतानधिष्ठानत्वेनाग्ने\ तज्ज्ञानात्तन्नि- 
ृतत्युकत्यसङ्गतेः । निवृत्त्यभ्युपगमात्‌-ब्राधाभ्युपगमात्‌ । ब्रह्मचेतन्यस्येत्यादि । ब्रह्मचेतन्यस्य 
चाधिष्ठानत्वे जाग्रद्वोधात्‌ स्वप्ननिवृत्तिनं ` स्यादिति योजना। कर्तेति चेति चकारेण पूर्वोक्तस्य 
निवृत्तिर्न स्यादित्यस्य हेतुतया समुच्चयः | कतृ त्वेति । तथा च सिद्धान्ते *यस्मिन्‌ कार्ये यः कर्ता २५ 
सं एवोपादानस्‌ । घटादावपि ' कपालाकारनिगंतमनोवृत््या कुलालादेः कपालाद्यवच्छिन्नचिद्रूपत्व- 
सम्पत्त्या उपादानत्वमस्त्येवेति स्वप्ने ब्रह्मण उपादानत्वे जीवस्य कतृंत्वं न स्यादिति भावः। “न. तत्र 
रथा न रथयोगा न पन्थानो भवन्ति । अथ रथात्रथयोगान्‌ पथस्सुजते स हि कतें'ति श्रुतौ, तत्र- 


१. सवंद्वेताधिषठानत्वे जागरद्भानात्तन्तिवृतयुकत्यसङ्गतेरिति भावः । 
२. विवर्तोपादानस्य कतृ त्वनियमात्‌ स हि कर्तेत्यत्र जीवस्येव स्वप्नकतृत्वावधारणाच्च स्वप्ने ब्रह्मण ३० 
उपादानत्वे जीवस्य कतृ त्वं न स्यादिति भावः । 


अष्टमइलोकः 


निइचिः स्यात्‌ | “स हि कते?ति च च जीवकत्‌त्वभुतेः आकाक्यादिप्रपश्नवत्‌ सर्वसाधारण्या- 
पत्तेश न मूलाज्ञानावच्छित्ं ज्मचेतन्यमधिष्ठानम्‌ । 


ननु जीवचेतन्यस्यानावृतत्वेन सर्वदा भासमानत्वात्‌ कथसघिष्ठानतम्‌ ? | 


सत्यम्‌ । तत्रापे स्वप्नाष्यासानुकूलव्याबहारिकसंघातमानविरोध्यवस्थाज्ञानास्युप- 
गमात्‌, स्वप्नदशायां चाहं मनुष्य इत्यादिग्रातीतिकसंघातान्तरभानास्युपगमात्‌ । 
“शय्यायां खपिमी'ति शय्यान्तरभानवत्‌ | भानसामण्न्यभावश्च तुल्य एव । नन्व 
मनुष्य इत्यादिव्यावहारिकसंघातज्ञानस्य प्रमाणाजन्यत्वात्कथमन्ञाननिवतकता ? 


स्वप्ने, स हि-जीवो हि। अत्र जीवस्य स्वप्तानुकूळव्यापारालोचनादिमच्वस्मस्य OEE स्वप्नानुकूलव्यापारालोचनादिमत्त्वरूपस्य स्वप्नकतृत्वस्या- 
सम्भवात्‌ अद्दष्द्वारा कतृंत्वमेव श्रुत्योक्तम, तच्चाकाशादाविव स्वप्नेऽपि ब्रह्मोपादानके सम्भवतोति 
नेदं दूषणं युक्तम्‌। प्रपश्चवदिति। स्वप्नस्येति शेषः। स्वसाधारण्येति | सर्वान्‌ जीवान्‌ 
प्रत्यापरोक्ष्येत्यथे: | 

भानविरोधीति । मनोऽवच्छिन्नचिद्विषयकं यदज्ञानं तदेव व्यावहारिकशरीराद्यवच्छिन्न- 
चिद्विषयकमपि स्वीक्रियते, अन्यथा शरीरादेस्साक्षिणा भानं स्यात्‌; घटाद्यवच्छिन्नचितस्तु न स्वप्न- 
कालीचाज्ञानविषयत्वे मानमस्ति, प्रमातुरूपसाक्षिचिदुपरागाभावादेव तदभानसम्भवात्‌ । जीवस्य 
जगदुपादानत्वपक्षे घटादौ साक्षिसम्बन्धस्य सदा सत्त्वेऽपि जागरणकालिकाज्ञानेनेव तदावरणादिति 
ध्येय । शय्यान्तरभानवदित्यत्र व्यावह्ारिकान्यदाय्याभानाभ्युपगमवत्‌ | उक्तं हि मणिकारादिभिः 
“संशयस्वप्नौ न प्रमे, अत एव 'शय्यायां स्वपिमी'त्यादौ सुषुप्तपुरुषासंसुष्टशय्या भाती"त्यादि | 
भानसामग्रीति । व्यावहारिकविषयकप्रमाकरणेन्द्रियसन्नकर्षादीत्यर्थः । तुल्य इति। यथा व्यावः 
हारिके शय्यादौ प्रत्यक्षादिसामग्रचभावः। तथा मनुष्यशरीरादावित्यर्थ: | ज्ञानस्य-जाग्रहशागतप्रथम- 
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ननु तत्र ज्ञानलक्षणसन्निकरषस्य भासकस्य सम्भवात्कथं सामग्रयभावः अन्यथा 'सुरभिचन्दनम्‌, 
घटो नास्ति, घटं पश्यामि, बह्मिमनुमिनोमि'इत्यादौ घटसौरभादेर्भानं न स्यात्‌ लौकिकसन्निकषंबाधात्‌, 
अलौकिकस्य चानङ्गीकारादिति AM | सौरभादंशे स्मृतित्वा देरङ्गीकारात्‌, ज्ञानलक्षणायाःप्रत्यासत्तित्वे 
सानाभावात्‌। न च तहि कथमपूर्वाथंककाव्यरचना? अप्रसिद्धसंसर्गकस्य स्मृत्यसम्भवादिति वाच्यम्‌ | 
तत्रावक्यकतत्तत्पदार्थंस्मृत्या विशिष्टप्रत्यक्षमप्रकल्प्येव तत्तत्पदस्मृतेरेव कल्पनात्‌ | शाब्दस्यायोग्यता- 
जञानेनाप्रतिबध्यतायाः कलहस्थले क्नुप्तत्वात्‌ | उक्तपदस्मृतिजन्यश्यान्दबोधादेव काव्यरचनोपपत्तेः, 
अक्लुप्तसन्निकषंकल्पनमपेक्ष्य पदतदर्थोभयस्य स्मरणवृत्तिकल्पनस्येव युक्तत्वात्‌ । तस्मादलोकिक- 
श्रत्यक्षान्यथानुपपत्त्या ज्ञानलक्षणप्रत्यासत्तेरसिद्धेनं सन्निकर्षेण देशान्तरस्थरजतादे'रिदं रजतमि'ति 
भ्रमे भानं किन्त्वधिष्ठाने ज्ञायमानानिवंचनीयरजता देरेव, निविषयज्ञानानभ्युपगमात्‌ । आध्यासिक- 
तादात्म्यस्य उतत्तेरावश्यकत्वे विनिगमकाभावेन रजतोत्पत्तेरपि युक्तत्वाच्चेत्यंन्यत्र विस्तरः | 
अनिर्वाच्यत्तं च सद्विलक्षणत्ये सत्यद्विलक्षणत्वम्‌ | एतच्चार्थापत्तिप्रमाणकस्‌ | तथाहि-सच्चेन्न 
बाध्येत, असच्चेन्न प्रतीयेत, विरोधाच्च न सदसदात्मकम्‌, अतः सदसङ्धिन्चमिति । तस्मात्सिद्धा- 


३३१ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


३३२ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


अवस्थान्तरान्यथानुपपत्त्या तत्कल्पने सुषुप्तावपि स्वप्नबाधकज्ञानमास्थीयेत । त्या- 

निष्टम्‌, जाग्रचापत्तेरिति चेत्‌, साध्ववोचः । स्वप्नावस्थाज्ञानस्यैवान्तःकरणल्यसहितस्य 

त्‌, ` A an 

सुघुसिरूपत्वान्न तत्र तदुबाधः | जागरणे तु मिथ्यैव स्वप्नो$भादित्यनुभवादहमिति 

ज्ञानस्य प्रमाणाजन्यत्वेऽपि यथार्थत्वाच्छरीरादिज्ञानस्य च प्रमाणजन्यत्वादवस्था- 
A ~ ७ त्तिमन्तरेण a_ Sf 

ज्ञानविरोधित्वमनुभवसिद्धम्‌ । विशेषाज्ञानं तु न प्रमाणजन्यर्वा निबतते | 


ज्ञानस्य। अज्ञानेति। स्वप्नप्रयोजकाज्ञानेत्यथे: । अवस्थान्तरात्यथानुपपत्त्या । पुर्वावस्थाया 
बाधाभावे अवस्थान्तरोत्पत्त्यन्यथानुपपत्त्या । तत्कल्पने--प्रमाणाजन्यज्ञानस्यापि बाधकत्वकल्पने | 
सुषुप्तावपीत्यादि | सुषुप्तावविद्यावृत्तिरूपमहमित्याकारकज्ञानं स्वप्नबाधकमङ्गीक्रियेत इत्यर्थः | 
जाग्रत्वेति । स्त्रप्नसुघसिश्न्यत्वेत्यथं: | स्वप्नावस्थाज्ञानस्य-स्वप्नावस्थाविषयकाज्ञानस्य, सुषुप्तौ 
यद्यत्मासते अज्ञानादि तदन्यस्वा प्नार्थ वि्षयकाज्ञानस्येति यावत्‌ | अथवा स्वप्नावस्थाज्ञानस्य- 
स्वप्नावस्थाधिष्ठानविषयकाज्ञानस्य, तस्येव जीवेशादिभेदविषयकत्वस्वीकारात्‌ | एवं च सुषुप्तौ 
साक्षिमात्रभास्यजीवेशतङ्धेदादेरभानमुपपद्यते | तत्र-सुषुप्ती | तद्वाध:-स्वप्नावस्थाबाध: | यथार्थ- 
त्वात्‌-अज्ञाताबाधितमनोऽवच्छिन्तचिद्विषयकत्वात्‌ । प्रमाणजन्यत्वादिति । मनुष्यत्वादिविशिष्ट- 
रूपेण साक्षिमात्रेण कदाचित्‌ भास्मत्वेऽपि चक्षुरादिप्रमाणभास्यत्वस्यापि कदाचित्तेन रूपेण शरीरादौ 
सत्त्वात 'मनुष्यं मामहं पश्यामी'ति प्रतीतेरिति भाव: । अनुभवसिद्धमिति। तथा च प्रमाण- 
जन्यञ्चानत्वेन नाज्ञानविरोधिता किन्त्वज्ञाताबाधितविषयकनिश्चयत्वेन, तत्समनियतजातिविदोष- 
रूपप्रमात्वेन वेति भाव: | 

नन्वविद्यावृत्तिख्पेणाहमित्याका रकज्ञानेन यदि मनोऽत्रच्छिन्नचिद्विषयकं व्यावहारिकशरी राद्य- 
नेकावच्छिन्तचिद्विषयकत्वेन सामान्याज्ञानशब्दवाच्यमज्ञानं निवतंते तदा 'घटं न जानामी'त्या- 
कारेणाज्ञातत्वविशिष्टघटविषथकेणाविद्यावृत्तिरूपज्ञानेनापि घटाद्यवच्छिन्नचिद्विषयकमज्ञानं निवर्तेत, 
लस्याप्यज्ञाताबाधितघटविषयकत्वस्वीकारात्‌ । अज्ञानतत्कार्याविषयकमेव ज्ञानमज्ञाननिवर्तकमिति 
स्वीकारेऽपि आत्ममात्रविषयकसौषुप्ताविद्यावृत्त्या मूळाज्ञानं निवर्तेत, प्रमाणजन्यत्वत्यागे श्रवणादि- 
जन्यत्वस्यापि त्यागौचित्यात्‌ श्रवणादीनां प्रमाणाश्नितत्वात्‌ तत्राह--विशेषाज्ञानं त्विति। घटाद्ये- 
केकमात्रविप्रयकाज्ञानं त्वित्यथे: । अन्तरेणेति। 'घटं न. जानामी'त्याकाराविद्यावृत्तौ घटाद्यंशे 
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निवंचनीयख्यातिः | एतेन भ्रमेऽसदेव रजतम्‌ भाति वासनाविशेषादिति माध्यमिकस्य, 'सदेवान्तः- 
कंरणपरिणामात्मकम्‌ भाती ति साङ्कयादेः क्षणिकविज्ञानात्मनो विशेषपरिणामो रजतादिरिदन्त्वादिना 
भाती'त्यात्मख्यातिवादिनो योगाचारादेः, “इदमिति पुरोवतिनो ग्रहणम्‌, रजतमिति रजतस्य 
स्मरणं तयोश्च स्वरूपतो विषयतर्च भेदाग्रहाद्विरिष्टव्यवहारोऽतः परवृत्तिशचेत्यख्यातिवादिनो मौमांस- 
कस्य च मतम्‌ परास्तम्‌ | आद्चद्वितीययोः स्प्रातिबाधानुपत्तेरेव, तृतीये रजतत्वेनेदंत्वस्य इदन्त्वेन 
रजतत्वस्य चारोप इत्यत्र विनिगमकाभावात्‌ उभयारोपे सदसदादिविकल्पेनोक्तदोषात्‌, चतुर्थे रजत- 
प्रकारकपुरोवतिविशेष्यकज्ञानत्वेन हेतुतायाः सत्यरजतादिस्थले क्लूप्ताया इह बाधेन हेत्वन्तरकल्पने 
` गौरवात्‌ | परिशेषात्‌ अनिर्वंचनीयख्यातिसिद्धिरित्यन्यत्र विस्तरः | 
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साक्षिणश्राविद्यानिवर्तकत्वा भाव अज्ञानसाधकत्वेनेव धर्मिग्रहकमानसिद्ध इति न किश्चिद- 
वद्यम्‌ | यावन्ति ज्ञानानि तावन्त्यज्ञानानीति चाभ्युपगमात्‌ शुक्तिज्ञानेनेव व्यावहारिक- 
संघातज्ञानेनाज्ञाननिवृत्तावापे पुनरपि कदाचिद्रजतभ्रमवन्न स्वप्नाध्यासानुपपत्तिरिति 
जीवचेतन्यमेवाधिष्ठानमिति पक्षे न कोऽपि दोषः। यदा तु पुनबेक्षज्ञानादेवाज्ञान- 
निवृत्यभ्युपगमः, तदा रज्ज्वां दण्डञ्रमेण सवेश्रमतिरोधानवदधिष्ठानज्ञानाभावेऽपि 
जाग्रद्भ्रमेण स्वप्नभ्रमतिरोभावोपपत्तेः ब्रह्मचेतन्यमेव स्वप्नाध्यासाधिष्ठानमिति 
पक्षेऽपि न कश्रिदोषः | प्रतिजीवं स्वप्नाध्यासासाधारण्यं तु मनोगतवासनानाम- 
साधारण्यादेव | मनोऽवच्छिन्नं त्रह्मचैतन्यमेवा धिष्ठानम्‌। एतस्मिन्नपि पक्षेऽवस्थाज्ञानस्या- 
वारकत्वाङ्गीकारान्न काप्यनुपपत्तिः | अत एव शास्रेषु क्वचित्क्वचित्तथा व्यपदेशः | 

ननु मनोऽवच्छिन्नचैतन्यस्याधिष्ठानत्वे अहँ गज’ इत्याद्यहङ्कारसामानाधि- 
करण्येन गजग्रतीतिः स्यात्‌ इदं रजतमिति शुक्तिसामानाधिकरण्येन रजतप्रतीतिवत्‌, न 


१० 


निश्चयत्वाभावात्‌ प्रमात्वजात्यभावाद्वा नाज्ञाननिवत्तंकता | अत एव स्वप्नेऽपि कदाचिन्मनो न 
जानामीत्याकारकाविद्यावृत्त्युदयेशप न सामान्याज्ञाननिवृत्तिरिति भाव: । ननु प्रमाणाजन्यज्ञानस्या- 
विद्यानिवत्तंकत्वे साक्षिणोऽपि तत्‌ स्यात्‌, अज्ञानसाक्षिणोऽज्ञातविषयांरो न निरचयत्वमिति चेत्तहि तत्र 
ज्ञापकं वाच्यं तत्राह--साक्षिणवचेति | 


निवतंकत्वेति । निवृत्तिजनकतावच्छेदकनिइचयत्वेत्यथे: । अज्ञानसाधकत्वेति | अज्ञान- 
विषयकत्वेत्यर्थः | ननु तत्साधकमपि पश्चात्तन्निवतंक भवतु तत्राह-धर्मोति। अविद्यासाधक साक्षीति 
येन मानेन सिद्धं तेनेव तस्य तदनिवतेकत्वं सिध्यति | निवत्तंकत्वसत्त्वे साधकत्वक्षण एव तदांपत्ति- 
रिति भाव: | यावन्तोत्यादि | व्यावहारिकसंघातज्ञानेनाज्ञाननिवृत्तावपि पुनरपि स्वाप्ताध्यासस्या- 
ज्ञानान्तरेणोत्पत्तेर्नानुपपत्तिः, यावन्ति ज्ञानानि तावन्त्यज्ञानानीत्यस्याभ्युपगमात्‌ । शुक्तिज्ञानेनाज्ञान- 
निवृत्तावपि पुनरप्यज्ञानान्तरेण रजतश्रमोत्पत्तिवदित्यर्थः। एकाज्ञानपक्षे शुक्तिरूप्यादेरिव स्वाप्नस्यापि 
ब्रह्मज्ञानात्‌ पूर्वं न वाधः, किन्तु निवृत्तिः | अतो ब्रहमैवाध्यासमात्रेऽधिष्ठानमित्याशयेनाह्‌-यदेत्यादि । 
पक्षेऽपीति | न दोष इत्यनुषज्यते | प्रतिजीवमित्यादि। एकेन जीवेनोपलभ्यमानः स्वप्नो नान्येन 
उपलभ्यत इति यत्‌ स्वप्ने असाथारण्यं ब्रह्मणः स्वप्नोपादानत्वे तदनुपपन्नमिति यत्‌ पूर्वमुक्तं TA । 
्रह्मोपादानकस्यापि स्तरप्नस्य तत्तज्जीवीयवासनाजन्यत्वेनोक्तासाधारण्यसम्भवादित्यरथेः । पक्षान्तर- 
माह-मनोऽवच्छिन्नं ब्रह्मेत्यादि | अविद्याप्रतिविम्बितचिद्रूपजीवाच्यत्‌ ब्रह्मचेतन्यं नियन्तृरूपं 
मनोऽवच्छिन्नमधिष्ठानमित्यर्थः | प्रथमकल्पेऽपि अविद्याप्रतिबिम्बितचेतन्यस्य न तद्गूपतथा अधिष्ठानः 
` त्वम्‌, 'मज्ञोऽहं घटं जानामी त्येवं ज्ञातृतया स्वप्ने भानात्‌, किन्तु मनोऽवच्छिन्तत्येनेति | 

ननु मनोऽवच्छिन्नचित््वेन रूपेण जागरणे ब्रह्मणोऽपि भासमानत्वात्‌ कथमधिष्ठानता ? तत्राह- 
एतस्मिस्नित्यादि | अधिष्ठानावच्छेदकत्वात्‌--भ्रमप्रयोजकाज्ञानविषयतावच्छेदकत्वात्‌ । भ्रमा- 
विरोधिन:-अमविरोधिधीलिफशजुक्तित्वाद्यविशेषितस्थ । तत्रञ्रमे। वालित एव भ तु बाह्यः। 
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स्वयं गजः इति | अरह्चैतन्यस्याघिष्ठानत्वपक्षेऽपि 'गज' इत्याकारेव प्रतीतिः स्यान्न 
स्वयं गज इति । तत्रापीदझ्ारास्पदीभूतबाद्यार्थाभावस्य समानत्वादिति चेन्न । आधे 
पक्षे अहङ्कारस्य शुर्तिदधिष्ठानावच्छेदकत्वात्‌ शुक्तौ रजतमिःतिव'दह॑ गज? इति 
न अमाकारप्सङ्गः | अहभिःति ज्ञानस्येव गुक्तिरि'ति ज्ञानस्येव भ्रमविरोधित्वात, 
इद्मंशस्य च अमाविरोधिन एव तत्र भानाभ्युपगमात्‌ | स्वप्ने तु गज इत्याकारवद्य- 
मित्याकारोऽपि कल्पित एव । उभयाकारबाधे:्प्यधिष्ठानीभूतचैतन्याबाधान्न शून्यवाद- 
असङ्गः । जाग्रइशायामपि जुक्तीदङ्कारविलक्षणस्य प्रातीतिकस्येव रजतेदङ्कारस्य 
भानाम्युपगमाच | अध्यस्तमेव हि परिस्फुरति अमेष्विशति न्यायात्‌ । शुक्तीदमंशभान- 
पक्षेऽपि नेदमंशसत्यत्वमध्यासे प्रयोजकम्‌ | किन्त्वधिष्ठानसत्यत्वम्‌ | अधिष्ठानं च 
तत्राज्ञातं शुक्तिचेतन्यमिवात्रापि साक्षिचेतन्यं विद्यते एवेत्युपपादितम्‌ । तस्मान्न पक्ष- 
इयेडपि काप्यनुपपत्तिः | अत्र च स्वाप्निकपदार्थभोक्ता तैजस इत्युच्यते | पित्तारूयतेजः- 
अधानकत्वात्‌ | आदित्यादिज्योतिरन्तरेणापि भासकत्वादिति वा | एवं जाग्रत्स्वप्न- 
भोगडयेन श्रान्तस्य जीवस्य तदुभयकारणकर्मक्षये ज्ञानशक्त्यवच्छिन्नस्य सवासनस्यान्तः- 
करणस्य कारणात्मनाऽवस्थाने सति विश्रामस्थानं सुषुप्त्यवस्था। न किश्चिद्वेदिषमिःति 
कारणमात्रोपलम्भः सुतिः । तत्र जाग्रस्स्वप्नमोग्यपदार्थज्ञानाभावेऽपि साक्ष्याकारं 
जाग्रहशायां-जाग्रहशागतश्रमे | शुक्तोदङ्धा रविलक्षणस्य-रजतसंसृष्टत्वानापन्नादिदमंशात्‌ विलक्षणस्य 
रजतेदङ्कारस्य । रजतसंसृष्टेदमंशस्य प्रातीतिकेन रजततादात्म्येन विशिष्टतया प्रातीतिकमेवेदन्त्व- 
विशिष्टं श्रमे भाति, नाताहृशं व्यावहारिकमित्यत्र संक्षेपशारी रकोक्ति प्रमाणयति-अध्यस्तमेवेत्यादि | 
नन्विदं रजतमिति भ्रमे शुक्तीदमंशस्य भानपक्षे भ्रमे विशेष्यस्याप्रातीतिकत्वनियमात्‌ “अयं गज' 
इति स्वप्नानुपपत्तिस्तत्राह--शुक्तीति । सत्यत्वं--प्रातीतिकान्यत्वम | प्रयोजक--व्यापकस्‌ । 
तत्रापि-स्वप्नेऽपि | कारणेति | तदानीमुपघायकेत्यथ: | क्रियाशक्त्यवच्छिन्नमात्रस्य प्राणस्य सुषुप्तो 
लयाभावादाह-ज्ञानशक्त्यवच्छिन्नस्येत्यादि | कारणात्मा-कारणीभूताज्ञानगतसंस्काररूपेण। कारण- 
मात्रोपलम्भ:-स्थूलसूक्ष्महूपदेहानुपलम्भविशिष्ट: कारणोपलम्भविशेष इत्यर्थः | यथाश्रतेऽविद्यावृत्ति- 
रूपकारयोपलम्भस्य साक्षिणस्सत्त्वादसङ्गतिः । मूर्छाप्रलयादिवारणाय विशेष्यदलम्‌ | अवस्थाज्ञानाकारं 
संस्कारतापन्नजाग्रतस्वप्नाधिष्ठानविषयकमनादिजीवेशभेदादिविषयकं च यदवस्थारूपमज्ञानं तद्विषय- 
कस्‌ | संस्कारादीनां साक्षिसम्बन्धेन अकाशप्रसक्तेस्तत्राज्ञानमावर्यकम्‌ | त्रयमिति-आकारत्रयोपहित- 
रूपभेदसम्भवादित्यमिप्रायम्‌, समूहालम्बनेकवृत्त्या निवहि वृत्तित्रयकल्पने गौरवात्‌ । 
ननु मूलाज्ञानाकारवृत््यापि नावेदिषमिति स्मरणोपपत्ते: अवस्थाज्ञानविषयकवृत्ति: 
किमित्युक्ता ? उच्यते-'न किश्चिदवेदिषमि त्यनेकपदार्थ विषय कज्ञा नस्मृतेर्मूलाज्ञानेना नुप पत्ते: तस्य 


`~ 


चिन्मात्रविषयकत्वात | अत एव aaae मनुष्यं वा नावेदिषस, आकाशादिकं ` 


नावेदिषम्‌' इति स्मृतेरुपपत्तिः। इदं तु बोध्यम्‌ | भूलाज्ञानाकाराप्यविद्यावृत्तिस्गुपुप्ताववश्य 
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सुखाकारमवस्थाज्ञानाकारं चाविद्याया वृत्तित्रयमभ्युपेयते | अहङ्काराभावाच नेका 
विशिष्टदत्तिः, उउप्त्यभावप्रसङ्गाच्च | अत एव वृत्तिरुपस्योप्रलम्भस्याभावान्न 
SRT । तत्र तत्कल्पनाबीजाभावात्‌ । इह च 'सुखमहस्वाप्सं न किञ्चिदवे- 


सुप्तोत्यि 


ददिपमि'ति सुप्तोत्थितस्य परामर्शात्‌ | अननुभवे च परामर्शानुपपत्तेः | अन्तःकरणोपराग- 


वाच्या | प्रल्यान्यकाले सवंदेव तत्स्वीकारात्‌ | 'एतावत्काले मूढोऽहमास'मिति नानाविषयाविशेषित- 
रूपेणाप्यज्ञातस्य जागराद्यकाले तत्त्वज्ञानाले च स्मरणात्‌ । एवञ्च मनोध्वच्छिन्नचित: स्वप्ना- 
चिष्ठानत्वपक्षेऽ्युक्तस्मरणोपपत्तिरिति। नन्वज्ञानविशिष्टसाक्षिविषयिका सुखाभिन्नसाक्षिविषयिका 
च वृत्तिः कुतो नोक्ता ? तत्राह-नेकेति । विशिष्टवृत्ति:-अज्ञानादिविशिष्टसाक्षात्का खूत्ति: | अहङ्कारा- 
भावादिति। तथा च संसगंविषयकवृत्तो अहङ्कारत्वेन हेतुता। सा च हेतुता निमित्ततया 
कार्यसहभावेनेवेति नाहङ्कारल्योतपत्तिकालेऽपि विशिष्टविषयकवृत्त्ुत्पत्ति: | अहङ्कारत्वं च स्थूला- 
वस्थमनस्त्वस्‌, अहमाकाराविद्यावृत्तित्वं' वा । ताकिकादिमते तु निविकल्पकस्यापि सुषुप्ताव- 
स्वीकारात्‌ जन्यज्ञानमात्रे त्वङ्मनोयोगस्य हेतुत्वम्‌ | नन्वस्थाज्ञानस्येवाज्ञानसाक्षिणोस्सं सगंविषयकत्वं 
स्वीकृत्य ताहृञसंसर्गाभानमुपपाद्यताम्‌, किमहङ्कारहेतुतयेति चेन्न | तावतापि संसर्गाकारवृत्तर्वार- 
यितुमशक्यत्वात्‌, सुषसिपू्वक्षणे लिङ्गपरामर्शादिसत्तवे सुषुप्त्युत्पत्तिक्षणे संसर्गानुमित्यादेदुर्वारत्वाच्च। 
अत एवाह--सुषुप्त्यभावप्रसद्भादिति । सुषुप्तौ संसर्गाकारवृत्तिस्वीकारे सुषुप्त्यभावप्रसङ्गात्तादश- 
वृत्तावहद्धारहेतुताकल्पनात्‌ ताहशहेत्वभावात्ताहशवृत्त्यमाव इति समुदायाथ: | 

न च निविकल्पकाविद्यावृत्तेस्संस्कारतापत्नमन आदाविवाज्ञानसंसर्गादावप्यविद्यावृत्तयत्पत्ति- 
वारणमिति वाच्यस्‌ । जागरस्वप्नयोरज्ञानादिसंसर्गविपयिकाया 'न जानामिः इत्यादिवृत्तेरुत्पत्त्या 
तत्सामग्रयाश्चाज्ञानादिरूपायाः सुषुप्तावपि तदापत्तेः। संस्कारतापन्नमनआदौ तु संसर्गविषयकानु- 
मित्यादिकमहङ्कारहेतुकमेव जाग्रदादिवृत्तरत्पत्तिकाले जायते, नाविद्यावृत्तिरिति वेषम्यस्‌ | 
वृत्तीत्यादि | तथा च वृत्तिरूपः कारणोपलम्भो लक्षणे निवेश्य इति भाव: | इह-सुषुप्ती । परा- 
मर्शात्‌-स्मरणात्‌ । अननुभवे-वृत्त्यनुत्पादे | झञानसूक्ष्मावस्थारूपसंस्काराभावादिति शेषः | अन्तः- 
करणेति | अहद्धारेत्यर्थ: | जन्यत्वाभावात्तततोल्लेखाभावः । तस्मिन्‌ सत्यपि न स्मरणत्वानुपपत्ति- 
रित्यर्थः | अहुङ्काराभावेन कालदेशविरिष्टर्पेणाज्ञानादेरननुभवात्तेन रूपेण न स्मरणम्‌, किन्तु 

केवलाज्ञानत्वादिविशिष्टरूपेणेति भावः | 


ननु सौषप्तानुभवे यचज्ञानांशे देशादिवेशिष्ट्यं न भाति अहङ्काररूपकारणाभावात्तहि सविषय- 
कत्वाज्ञानत्वयोरपि वेशिष्ट्यं तत्र न भायात्‌, इष्टापत्तौ च न किञ्चिदवेदिषमिति स्मृतौ तदुल्लेखानु- 
पपत्तिः, उत्तवेशिष्टयांशे न स्मृतित्वं किन्त्वनुभवत्वमित्यस्याद्वेतसिध्युक्तस्य स्वीकारेऽपि अवस्थाः 
ज्ञानाकारा वृत्तिरिति मूलासङ्गतिः, स्मृतिकाले स्मर्यंमाणस्यावस्थाज्ञानस्योच्छिन्नत्वेन तत्रोक्तः 
वेशिष्ट्यस्य साक्षिणो भानासम्भवादिति चेन्न। यथाऽभावस्य प्रतियोग्यनुयोगिविशिष्टत्वाभावत्वा- 
ख्पाभ्यामेव ज्ञानस्य सविषयकत्वज्ञानत्वाभ्यामेव च प्रत्यक्षे भानं तथेवाज्ञानस्य सविषयकत्व- 
ज्ञानत्वाभ्यामेव प्रत्यक्षे भानं न तु शुद्धाज्ञानस्य, तयोरिव तस्यापि निविकल्पकावेद्यत्वात्‌ | किञ्च 


१. लाघवादाह--अहमाकारेति । सुषुप्तौ तदभावान्नाहङ्कारः । 


३३५ 


१० 


१५ 


२५ 


२० 


३३६ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दो 


कालीनानुभवजन्यत्वाभावाच्च न तत्तोल्ठेखाभावेपि स्मरणत्वानुपपत्तिः । स्मरणे 
तच्चोल्छेखनियमाभावाच्च जाग्रदशायामस्वाप्समित्यनुभवानुपपतते: लिङ्गामावेनाश्रया- 
सिद्ध्या चानुमानस्यासम्मवात्‌ | अइङ्कारस्तूत्थानसमय एवानुभूयते | GIA लीनत्वेन 
तस्याननुभूतत्बात्‌ स्मरणानुप पत्ते सुखप्रतिबिम्बाश्रये दर्पणे जपाकुसुमलौहित्याध्यासेन 
धक्तं RET प्रतीतिबदहङ्काराश्रयतया साक्षिचैतन्यस्य स्मरणाभ्रयत्यादहम ला स ५ 
मिति. सामानाधिकरण्यप्रतीतिः न JE सुखी?तिबदाश्रयतया । स्थ्ृतिसंशय 
विपयेयाणां साक्षिचैतन्याश्रयत्व नियमादहङ्कारस्य च ग्रमाणजन्यज्ञानाश्रयत्वनि यमात्‌, 


तदुभयरूपविशिष्टत्वेनाज्ञानस्मृति: ताहशीमेव स्वकारणीभूतामविद्यावृत्ति कल्पयति। एवं आ तामिति कलामति। एव चाचानलादि, 
संसर्गान्यसंसगँविषयकवृत्तावेवाहद्कारस्य हेतुत्वं कल्प्यस्‌। ननुज्ञानस्य प्रत्यक्षे सविषयकत्वसप्रका रकत्व- 

नियमो युक्तः, विषयस्य पुवं मुपस्थितत्वात्‌। ज्ञनत्वप्रकारकत्वनियमस्त्वयुक्तः तस्य पूर्वंमतुपस्थितत्वात्‌ १० 
अत एव सविषयकत्वांशे सविकल्पक ज्ञानत्वांशे निर्विकल्पकं नृसिहाकार ज्ञानस्य प्रत्यक्षं नव्यताकिकं- 

रुच्यते इति चेन्न। ज्ञानस्योतत्युत्तर प्रत्यक्षतामते हि ताहृशयुक्तत्वायुक्तत्वविचारः न तु तस्य 
साक्षिवेद्यत्वमते स्ववेदयत्वमते वा पूर्वातुपस्थितस्यापि ज्ञानत्वादेरपि भानस्वीकारादिति ध्येयम्‌ | 


*स्मरण इति। यस्य कालादिविशिष्टर्मेणानुभवस्तस्येव तद्रूपेण स्मृतिरिति भावः। ननु सुषुप्तौ 
ताइशवृत्त्यभावेऽपि जाग्रत्काल एव 'सुखमहमस्वाप्समि त्यनुभवः कल्प्यताम्‌, तत्राह-जाग्रदित्यादि । १५ 
ननु जागरे सुषुप्तः प्रत्यक्षं मास्तु, अवस्थाज्ञानं मनोलयश्चेति द्वयं हि सुषुप्तिः, तत्राद्यं जागरकालीन- ; 
धिया नष्टत्वात्‌, द्वितीयं चायोग्यत्वात्‌ नष्टत्वाच्च न प्रत्यक्षम्‌, अनुमितिस्तु स्यात्तत्राह~लिङ्गेत्यादि | 
'स्वप्नजागरणयोमंध्यकालस्सुषुप्तिमान्‌ ज्ञानसामाच्याभावात्‌, जन्यज्ञानसामान्याभावाद्वे'त्यनुमानं न 
सम्भवति | आद्यो हि न हेतुः असिद्धत्वात्‌, पक्षे ज्ञातुमशक्यत्वाच्च । अत एव न द्वितीयः। न च 
तत्कालबिशिष्टर्पेण कस्याप्यस्मृतेः तत्काले जन्यज्ञानसामान्थाभावोऽनुमेयः; यदा ह्यनुभवो जायते २० 
तदा तत्कालविदिष्टं स्वविषयं स गृह्नाति, ततश्च तद्रूपेण स्मृतेसत्पत्तिस्स्यात्‌, तदभावाच्चःताहृश- 
ज्ञानाभाव इत्यनुभानसम्भव इति बाच्यम्‌ । ज्ञानस्य स्मृतिजनकत्वानियमात्‌ । तस्माल्लिङ्गासम्भवः, 
आश्रयासिद्धिश्च | तत्कालस्यातुपस्थितत्वात्‌ | 

ननु स्मृतिरपि न सम्भवति | 'अहमस्वाप्समि'ति स्मयंमाणाहङ्कारस्य पुर्वंमननुभवात्‌ तत्राह- 
अहङ्कार इत्यादि । अनुभूयते-साक्षिणा विषयीक्रियते । ननु तथाप्यज्ञानादिस्मृत्याश्रयतयाऽह्ङ्कारस्य २५ 
साक्षिभास्यत्वानुपपत्तिः अज्ञानाद्यनुभवानाश्रयत्वात्‌ तत्राह---सुखेत्यादि । रक्त मुखमिति प्रतीतिवत्‌- र 
अत्र रक्त मुखमि'ति प्रतीतावेकत्र दर्पणे रक्तरूपमुखयोर्भानवत्‌ | यत्र मुखं दर्पणस्थं पूर्वमहष्ट्वा 
रक्तरूपस्य दर्पण आरोपः, तत्र मुखें न रक्तत्वारोपसम्भव: अधिष्ठानीभूतमुखस्य पूर्वं ज्ञानाभावात्ता- 
दृशस्थल दृष्टान्त इति भाव: | आशयतयेति । अहङ्कारस्य स्मरणाश्रयतयेत्यथ: | प्रतीतिरित्युनुष- 
ज्यते । साक्षिचेतन्याश्रयत्वात-अविद्योपहितचिदाश्रयत्वात्‌ | ननु प्रमायामिव स्मृत्यादावप्यहद्धार ३० 
आश्रयस्स्यात्‌ TA अहङ्धारस्येत्यादि । ज्ञानाश्रयत्वात्‌-ज्ञानमात्राश्रयत्वात्‌। तत्र हेतुः 


१. अत एव स्मरणे तत्तोल्लेखानियम इत्याह--स्मरणेति । 


अष्टमश्लोक:ः 


NS ¢ वच्छेदेन अबि 

प्रमात्वेनेव तत्कायंतावच्छेदात्‌, अग्नमात्व च अविद्याया एव कारणत्वात्‌ | 

अत एवानाप्तवाक्यादिजन्यपरोक्षविश्रमोऽप्यवि्यावृत्तिरेवेत्यभ्युपगमो वेदान्त- 
विदाम्‌ । तत्रान्तःकरणब्वत्तिजनकसामग्रीसम्भवेऽपि प्रमात्वामावापराधेनान्तःकरणस्या- 
सामर्थ्यात्‌ । नामादिषु ब्रह्माथ्यासस्तु इच्छाधीनतया श्रमग्रमाविलक्षणा मनोवृत्तिरेव 
कामादिवत्‌, तदुक्तम--'अतं एव चोदनाजन्यत्वान्मानसी क्रियैव सा । न ज्ञानमिःति | 
पतेन तर्कस्यापि मनोवृत्तित्वं व्याख्यातम्‌ । व्याप्यारोपेण व्यापकग्रसञ्जनात्मकस्य 
तरकस्येच्छाधीनतया भ्रमम्नमाबिलक्षणत्वादिति | अत एवं मनननिदिष्यासनसहिते 
श्रबणाख्ये वेदान्तवाक्यविचारे “श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्य’ इत्यादिविधिरप्युप- 


डड जा E E E EE E, 


साधारणाप्रमात्वेत्यर्थः | कारणत्वात्‌-परिणामित्वात्‌ । प्रमां प्रत्यप्यविद्याया: परिणामित्वम्‌, कार्यमात्रं 
प्रति तत्स्वीकारात्‌; अप्रमायां त्वविद्याया एव, नाहङ्कारस्येति ज्ञापनार्थमेवकार उक्त: | स्मृतेर- 
ज्ञाताविषयकत्वात्‌ संशयविपयंययोर्वाधितार्थंकत्वादप्रमात्वम्‌ । 

तत्रान्तःकरणेति । शब्दज्ञानमर्थोपस्थितिरित्यादिसामग्रथा यथा मनोवृत्तिश्शाब्दप्रमारूपा 
जायते, तथा शाब्दभ्रमरूपापि सम्भवति, परन्तु भ्रमं प्रत्यविद्याया एव परिणामित्वात्‌ न मनसः 
परिणामित्वमिति भाव: | ननु नामादौ ब्रह्मोक्योपासना न प्रमा, वाधितविषयकत्वात्‌; नापि भ्रमः, 
नामादौ ब्रह्मभेदस्यज्ञातत्वेऽपि तदुत्पत्तेः; तथा च तत्राविद्याया इव मनसोऽपि परिणामित्वसम्भव 
इत्यत आह--नासादीति । ब्रह्माध्यासः-न्रह्मतादात्म्याकारवृत्तिः | कामादिवत्‌-इच्छाद्वेषादिवत्‌ । 
चोदनाजन्यत्वात्‌-- नाम ब्रह्वोत्युपासीते'त्यादिविधिवाक्याथंस्य इष्टसाधनत्वस्य ज्ञानाधीनेच्छाजन्य- 
प्रयत्नसाध्यत्वात्‌ । न ज्ञानमिति। ज्ञानस्योक्तप्रयत्नं विनापि दुगंन्धादिविषयकस्योप्पत्तेः प्रमाण- 
व्यापाराभावे उक्तप्रयत्नसत्त्वेष्प्यनुत्पादान्नोक्तप्रयत्नजन्यता । "अत एव 'पत्न्याज्यमवेक्षेत' इत्यादौ 
ज्ञानानुकूलव्यापारे विधिरिति भावः । व्याप्येत्यादि । 'बह्नव्याप्यधूमवान्‌ हृद' इत्याद्या रोपजन्यस्य 
“ह्वदो वह्निमान्‌ स्यादि'त्याकारकपरिणामस्य इच्छाधीनत्वेन न-भ्रमत्वप्रमात्वे इत्यर्थः | निदिध्यासन- 
सहितेति । निदिघ्यासनरूपफलोपकायं ङ्गसहितेत्यरथंः | 

साक्षात्कारमुद्दिश्य मननादिसहितं श्रवणं विधीयते | तत्र श्रवणं नाम 'तत्त्वमस्यादिवाक्यं 
यदि ब्रह्मा्मैक्यपरं त स्यात्‌, तदोपक्रमोपसंहारादिभिरपि अदवतब्रह्मबोधकं न स्यादि'त्यादितकरूपम्‌ | 
तस्य च प्रमाणीभूतवाकयतात्पर्योविषयकत्वेत प्राधान्यम्‌ । ब्रह्मत्मैक्यसिद्धयनुकूरतर्कादयोऽपि श्रवणेऽ- 
न्तर्भवन्ति | मननं तु वाक्यजन्यज्ञानस्प परोक्षनिश्चयभावसम्पादकस्तकः | निदिध्यासनमप रोक्ष- 
निइचयत्वसम्पादकस्तर्क: | 'तत्त्वमस्यादिवाक्यजं ज्ञानं यदि परोक्षं स्यात्‌, तहि अपरोक्षात्मवियकं 
न स्यादि'त्यादिरूपः तयोस्तत्सम्पादनरूपफलोपकारकारित्वेन श्रवणा ङ्गत्वम्‌ । तदसम्पादने हि 

१, अत एव ३-२-९ अधिकरणे सम्यग्जरणादीनां प्रयत्नासाध्यत्वेपि तदनुकूलव्यापारस्य तथात्व- 

gri— qo मी०। 
२. भ्रमत्वप्रमात्वशून्यत्वादित्यर्थं इति पा० । 
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पद्यते | तस्य चतुविधान्वयन्यतिरेकादितर्करूपत्वात्‌ | इम्ह्श्यान्वयव्यतिरेकः साक्षि- 
साक्ष्यान्वयव्यतिरेक, आगमापायितदवध्यन्ण्यव्यतिरेक, दुःखिपरमप्रेमास्पदान्वय- 
व्यतिरेक इति समन्त्रयाध्यायाविरोधाध्यायसाधनाध्यायफलाध्यायाः । अनुवृत्तव्या- 
वृत्तान्वयव्यतिरेकः पञ्चमः। एत सर्वेषां वेदान्तानुकूलतकाणां चतुलंक्षणीमीमांसाप्रति- 


श्रवणफलीभूतं वाक्यजज्ञान नापरोक्षभ्रमहेत्वज्ञानस्य निवत्तंकम्‌ | अथवा ब्रह्मात्मेक्यसिद्धययनुकूलस्तकों 
मननम्‌ | निदिध्यासनं तु श्रवणमननयों रेकाग्रय॑ पौन:पुन्यरूपम्‌ | तयोश्चोक्तेक्यविषयकासम्भावनाविप- 
रीतभावनाबुद्धिनिरासद्वारा साक्षात्काररूपफलाप्रामाण्यघीनिरासकत्वेन उपकारित्वात्‌ श्रवणाद्धुत्वस्‌ | 
आद्यकल्पो विवरणे, द्वितीयकल्पः संक्षेपशारोरकादावुक्तः | 


दृग्दृश्यान्वयव्यतिरेक इत्यादि । हरि KATA तादात्म्यमन्वयः | तस्य च निरूपणासम्भवात्‌ 
हशि हृद्यानि कल्पितानीति हशि हृश्यानामन्वयेनेव व्यतिरेकस्सिध्यतीत्यर्थः | 'स्वप्रकादाहृशस्तादा- 
त्म्येन सिद्धं जडं यदि सत्यं स्यात्‌, तदा जडत्वादिना स्वप्रकाशादत्यन्तविळक्षणं न. स्यादि'ति तर्को 
बोघ्यः। एवभग्रेऽपि 'निविकारसाक्षितादात्म्येन सिद्धं जडं यदि सत्यं स्यात्‌, तदा विकारवत्‌ न Tag | 
'एबमागमापायशून्यात्मतादात्म्येन सिद्धं हृद्य यदि सत्यं स्यात्‌, तदा आगमापायित्वरूपकादाचित्कत्व- 
बन्न स्यात्‌, “परमप्रेमास्पदात्मतादात्म्येन प्रतीयमानं यदि सत्यं स्यात्‌, तदा दुःखसाधनं न स्यात्‌' 
'सहृस्तुतादात्पयेन प्रतीयमानं पटादिकं यदि सत्यं स्यात्‌ तदा मिथोव्यावृत्तं मिथ्याभूतं न स्यादि'ति 
बोध्यम्‌ | एवं साक्षिणो निविकारत्वात्‌ साक्ष्याणां च विकारित्वात्‌ साक्षिणः साक्ष्यस्यान्वयेन व्यतिरेकः 
सिध्यतीत्यर्थः | एवमागमापायितया उत्पत्तिविनाशवत्त्वरूपया कादाचित्कत्वेन मिथ्यात्वात्‌ सवं- 
कादाचित्कानामघिष्ठानमात्मा | स हि तेषामवधिः, आगमापायशून्यत्वात्‌ । यथा वृष्टिमतां देशानां 
ृष्टिशून्या गङ्गाऽवधिरुच्यते, तथा च तेषां तत्र तादात्म्येनानुपपन्नेन व्यतिरेकः | एवं दुःखित्वेनोप- 
लभ्यमानस्याहङ्कारादेः परमग्रेमास्पदात्मभिन्नत्वात्‌ तयोस्तादात्म्यरूपान्वयेनानुपपद्यमानेनात्मन्य- 
हुङ्कारादि कल्पितम्‌ | एवं सर्वेषु ह्येषु मिथो व्यावृत्तेषु भिन्नेषु सद्रूपेणानुवृत्त आत्मा, तस्मात्तत्र 
, तैषामन्वयेन तादात्म्यर्पेण व्यतिरेकस्सिध्यति। तत्‌ येषु व्यावृततेषु तादात्म्येनान्वित तत्र तानि 
कल्पितानि | यथा रज्जौ मालासर्पौदि यथा वा जातौ व्यक्तय इति भावः | 


अनुकूलेति। अनुग्राहकेत्यथे: । तर्काणामिति। कायंकारणानन्यत्वादितर्काणा मित्यर्थः | 
चतुर्लक्षणीति । चतुरध्यायीत्यथ: । प्रेतिपादितानामिति। 'तदनन्यत्वमारम्भणशाब्दोदिभ्य' इत्यादिः 
सुत्रेषु प्रपञ्चमिथ्यात्वजीवब्रह्वोक्यबोधकवेदान्तानुग्राहकतर्का: प्रतिपादिताः | तथाहि-तदनन्यत्वं तस्य 
ब्रह्मण: अनन्यत्वं ब्रह्मान्यशून्यत्वम्‌, वाचारम्मणश्रुते: | आदिपदोदितश्रृतियुक्तिभ्य: । वाचेत्यादि- 
श्रुतेरयमर्थ: | आरम्भणम्‌ आरभ्यमाणं कार्यमात्रं वाचा asmi मिथ्येति यावत्‌ | अकायंमप्य- 
विद्यादिक नाममात्रम्‌ । उभयत्र हेतुगभ विशेषणं विकार इति । यतो चाशोत्पत्त्यादिविक्ृतिमत्‌, 
अतो मिथ्येत्यर्थः | कार्यष्टयोहि कदाचिदसत्त्वं वाच्यस्‌, सवदा सत्त्वासम्भवात्‌ । तथा च.तदनधि- 
करणकारस्य तद्गतसत्त्वावच्छेदकत्वासम्भवात्‌ असत्त्व ` दुर्वारमिति । अधिष्ठानरूपकारणानन्यत्वं 
हर्यमात्रस्य मिथ्यात्वमिति यावत्‌। तथा च ह्यमात्रं यदि सत्यं स्यात्‌, तदा किञ्चित्कालावच्छिन्नेना- 
सत्त्वेन निरूपणानह न स्यादित्यादितर्का बोध्याः | 
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अष्टमरलोक: 


पादितानाग्नुपठक्षणमित्यमियुक्ताः | विस्तरस्तु वेदान्तकल्पलतिकायामनुसन्धेयः | तदेवं 
सुषुप्त्यवस्थायामस्त्यानन्दभोगस्तद्वोक्ता च सुपुप्त्यमिमानी प्राज्ञ इत्युच्यते । प्रकपणा- 
ज्ञत्वात्तदानीं विशेषावच्छेदाभावेन प्रकृश्ज्त्वाहा । तदा चान्तःक्ररणस्य लयेऽपि 
ततसंस्कारेणावच्छेदाच्न जीचाभावग्रसङ्गः, न वा सावेज्यापत्तिः । ईशामेदप्रतिपादन॑ च 
शरीरेन्द्रिया्भिमानरहितत्वेनोपचारात्‌ तत्संस्कारस्य च निमित्तकारणत्वेन साक्ष्याश्रित- 
कार्योपादानकोटावग्रवेशान्न तद्भेदेऽपि साक्षिभेदः | जागरणे त्वन्तःकरणस्य प्रमात्रा श्रित- 
कार्योपादानकोटौ ग्रवेशाचद्भेदेन प्रमातृभेद एव | साक्षिण एव चाघिकोपाबरिबिशिष्टस्य 
्रमातृत्वान्न ग्रतिसन्धानानुपपत्ति रिति | 


कल्पलतिकेति। श्रवणादिस्वरूपनिरूपणमुक्तरीत्या तत्र कृतम्‌ | आनन्दभोगः सुखाकारवृत्तिः। 
भोक्ता आश्रयः | अभिमानी आश्रयः । प्रकषंणेति। मूलाज्ञानं सवंदाऽस्ति | अवस्थाज्ञानमपि सुषुप्ता- 
विति sad: | विशेषावच्छेदाभावेन-वृत्तित्रयविषयान्यविषयविशेषविषयकत्वाभावेन । सौषुप्तसाक्षिण 
इति शेषः। विशेषविषयकत्वस्य दुःखप्रयोजकत्वेन तदभावो ज्ञानस्य प्रकर्ष:। प्रज्ञ एव प्राज्ञ: । 
'प्रज्ञादिभ्यदचे त्यनेन स्वार्थेडणिति भाव: | अवच्छेदादिति । मनोऽवच्छिन्नचेतन्यमेव जीव इति पक्षे 
इति शेष: | अविद्योपहितचेतन्यस्य जीवत्वपक्षे नोक्तप्रसङ्गः। मनोध्वच्छिन्नस्थ जीवत्वे तु मन- 
उच्छेदेन जीवत्वाभावस्स्यात्‌, ईशाभेदसम्पत्त्या सावेश्‍्यापत्तिच स्यात्‌ | जीवस्याभावेन तं प्रत्य- 
विद्याऽवृणोतीत्यस्य वक्तुमशक्यत्वादिति भाव: | र | 

ईशाभेदेति। “प्रजा अहरहनब्रंह्म गच्छन्त्योऽपि न विन्दन्ती'त्यादिश्रुतेरित्यादिः | गच्छन्त्यः 
ऐक्येन समाश्चिता:। ननु तदा वृत्तिरूपेण परिणतमनसः संस्कारसत्त्वे तज्जन्यस्मृतिरूपकार्याणां 
साक्ष्याश्रितत्वात्‌ ताहशसंस्काराणामुक्तस्मृतिहेत्वविद्यायामिव साक्षिकोटो निवेशेन तड्भेदेन साक्षिभेद: 
स्यात्‌ । वातिकमते हि साक्षिमात्राश्चितं स्मरणादिकम्‌, न साक्ष्यनन्तगंतवस्त्वाश्रितम्‌ ।- तस्य 
संस्काराश्रितत्वे तु संस्कारोऽपि साक्ष्यन्तगंतो वाच्यस्स्यात्‌, तथा च वक्ष्यमाणवातिकविरोध: तत्राह- 
संस्कारस्थेति । निमित्तेति । स्मृतिनिमित्तेत्यथे: । कार्येति । स्मृत्यादिकार्येत्यथ: । स्मृत्यादेरविद्या- 
मात्रपरिणामत्वस्योक्तत्वात्‌ न मनसस्तत्र उपादानत्वं नतरां तत्संस्कारस्येति भावः । 


अत्रेदं बोध्यम्‌ | मूले साक्षिमात्राश्नितत्वरूपं साक्ष्याथितत्वं स्मरणादेयंदुक्तं तदविद्यागत- 
चिदाभासः साक्षीति वातिकमतमवलम्ब्येव | अत एव मनोगतचिदाभासस्य जीवत्वेन तन्मतेऽविद्यायाः 
जीवानुपाधित्वेन भेदास्त्रीकारात्‌ साक्षिणः सवंजीवेष्वेक्यमेव | बिम्बप्रतिबिम्बानुगतशुद्धचित्‌ साक्षी R- 
मते तु स्मृत्यादिकार्य न साक्षिमात्राथितम्‌, किन्त्वविद्याबिशिष्टचिदाभासाश्चितमपि | ननु पूर्वदिनस्थ- 
श्रमात्राऽनुभूतमद्यदिनस्थप्रमात्रा न स्मर्येत, तयोर्भेदात्‌ तत्राह--साक्षिण इत्यादि । अधिकोपाधीति। 
सवृत्तिकमन इत्यर्थः | प्रमातृत्वात्‌-सवृत्तिकमनोऽवच्छिन्नचिद्रूपस्य च प्रमातुस्स्वरूपत्वात्‌। न 
प्रतिसन्धानेति | "तथा च साक्षिणि प्रमास्मृत्योः सामानाधिकरण्यसम्भवेन कार्यकारणभावसम्भवः | 


१. स्मरगेत्यर्थः | तथा च मनसोऽवस्थाब्यक्तिमेदेपि सर्वावस्थानुस्यूतमनःत्वोपळश्षितस्यरूमेप्यात्‌ तद्विशिष्टः 
साक्षिण एकत्वेन नानुभवस्मृत्योर्वयधिकरण्यमिति भावः । 
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सातमानम्रभेदेऽपि प्रतिदेहं न मिद्यते । 
साक्षी बाद्यार्थवद्यस्मात्स आत्मेत्युच्यते ततः ॥ 
व्यभिचारो मिथो यद्वत्अमात्रादेः स्वसाक्षिकः | 
सवेमात्राद्यमावार्थसाक्षित्वा्न तथात्मनः॥ इति। 


वार्तिककारपादैव्यबहारदशायामपि साक्षिभेदनिराकरणात्‌ सुषुप्तौ तद्धेदकल्पनं 
केषाञ्चिद्व्यामोह एवेत्यवधेयम्‌ । 

ननु दुःखमहमस्वाप्समिःति कस्यचित्कदाचित्परामर्शात्‌ सुषुप्तौ दुःखान- 
मवोऽप्यस्तु ।. न । तदानीं दुःखसामग्रीविरददेण तदभावात्‌ । सुखस्य चात्मस्वरूपत्वेन 


न चैकमनोगतस्य मनोऽन्तरावच्छिन्नसाक्षिण्यपि स्मृत्यापत्तिरिति वाच्यम्‌ | तन्मनोगतप्रमा- 
जन्यसंस्कारस्य मनोऽन्तराबच्छिन्ने विरहात्‌ तत्तच्छरीरावच्छिन्ने स्मृत्यादौ तत्तच्छरीराणामपि 


` हेतुत्वाच्च | 

मनस्तत्संस्कारान्यतरावच्छिन्न चेतन्यं साक्षीति केचित्‌ । तदुक्तन्यायेन वातिकोक्तयुक्त्या च 

विरुद्धमिति ज्ञापयितुमाह--मातुमानेत्यादि । स तव आत्तेत्युच्यते 'एष त आत्मान्तर्याम्यमृत' इति 

श्रुताविति शेषः | व्यभिचारः-मिथः परस्पराभावकालीनत्वम्‌ । स्वसाक्षिकः-आत्मसाक्षिकः । सर्व 

भात्राद्यभावार्थेति । सर्वे ये मात्रादिरूपाः तदभावरूपाश्चार्था इत्यर्थः । व्यबहारेति। जागरेत्ययः | 

साक्षि भेदेति--प्रतिदेहं साक्षिभेदेत्ययं: | तद्भेदेति | एकस्मिन्नपि देहे मनोऽवच्छिन्नसाक्षितो मन- 
स्संस्क्रारावच्छिन्नसाक्षिणो भेदेत्यथे: | यथा मनोभेदेन साक्षिभेदः, तथा तत्संस्का रभेदेनेति तेषां भाव: | 

व्यामोह एव न तु न्यायानुसरणम्‌ । ननु साक्षिण एकत्वे एकस्य प्रमातुः प्रमात्रन्तरीयसुखाद्यनुभवा- 
पत्तिरिति चेन्न। अहमन्यमनोगतसुखविशिष्ट इत्यनुभवस्यापादनासम्भवात्‌ एकमनोऽवच्छेदेनापर- 
मनोगतसुखादिवे रिष्टयस्य उक्तानुभवविषयस्या प्रसिद्धेः | 


ननु तथापि तत्पुरुषीयसुखादिभासकचितस्तन्मनोऽवच्छिन्नचित्त्वेन रूपेण साक्षितास्तु, सुषुप्ता- 
वपि तन्मनोव्यक्तिरस्त्येव, अवस्थाभेदेऽपि स्वरूपाभेदात्‌; किञ्चाविद्यावच्छिन्नचितस्साक्षित्वपक्षे 
मनोऽवच्छिन्नचितमादाय विनिगमकाभाव इति चेन्न | शुद्धचितोऽन्तर्यामिणो वा चेतन्यस्य साक्षित्वपक्षे 
सनोभेदेन साक्षिभेदे? मानाभावात्‌, किञ्च अविद्यावच्छिन्नस्य साक्षित्वपक्षेऽपि मनोऽत्रच्छिन्नस्य न 
साक्षितासम्भवः। अविद्यातद्वृत्त्यादीनां मनोदेशापेक्षया अधिकदेशव्यापकानां कार्स्न्येन मनोऽवच्छिन्न- 
चित्सम्बन्धाभावात्‌। अत एव मनोवृत्त्यनि्गमकालेऽविद्यावच्छिन्नचिता घटाद्युपादानभूतया . घटा- 


देर्मातवारणाय घटाद्यवच्छेदेनावरणं कल्प्यत इति मूल एव पुरवंमुक्तम्‌ | तदस्वीकारे च वृत्तेरावरण- ` 


१. अत्रायमधिकः पाठः । साक्षिमेदे गौरवान्मानाभावाध्च । अन्यथा तत्तत्सुखदुःखादिदृश्यावच्छिन्नचितो 
` वा मासकत्वेन सुखादिरश्यमेदेन क्षणमेदेन वा साक्ष्यमेदापत्ते । तस्मात्‌ आध्यासिकरय तादात्म्यस्य 
आसकतानियामकत्वमिति सिद्धान्तादधिष्ठानमेव साक्षीति युक्तम्‌ | 


१० 


२५ 


अष्टमइलोक: 


नित्यत्वात्‌ शय्यादेरसमीचीनत्वेन च दुःखमित्युपचारात्‌ 'दु:खमहमस्वाप्समि!ति प्रत्ययोप- 
पत्ति:.। अथवा अवस्थात्रयस्यापि त्रेविध्याङ्गीकारात्‌ सुषुप्तावपि दुःखमुपपद्चते । तथा 
हि--अमाज्ञानं जाग्रज्जाग्रत्‌, शुक्तिरजतादिविश्रमो जाग्रत्स्वप्नः श्रमादिना स्तव्धीभावो 
TAVIA: | एवं स्वप्ने मन्त्रादिप्रामिः स्वप्नजाग्रत्‌, “स्वप्नेऽपि स्वप्नो मया Ee? इति 
बुद्धिः स्वप्नस््रप्नः, जाग्रहशायां कथयितुं न शक्यते, स्वप्नावस्थायां च यत्किञ्चिदनु- 
भूयते, तत्स्वप्नसुषुप्तिः। एवं सुषुप्त्यवस्थायामपि सात्त्विकी या सुखाकारा वृत्ति, 
सा सुपुसिजाग्रत्‌, तदनन्तरं 'सुखमहमस्वाप्स'मिति परामर्शः | तत्रैव या राजसी वृत्तिः, 
सा सुपुसिस्तरप्नः, तदनन्तरमेव दुःखमहमस्वाप्समिति परामर्शोपपत्ति; । तत्रेव या 
तामसी वृत्तिः, सा सुपुप्तिसुषुप्ति,, तदनन्तरं “गाढं मूढोऽहमस्वाप्सःमिति परामशः | 


३४९ 


भद्धा्थत्वपक्षस्योच्छेदस्स्यात्‌ | उपचारात्‌--जाग्रत्कालीनाच्छय्यादौ दुःखसाधनत्वज्ञानात्‌ । दुःख- 
मित्यादि । दुःखसाधनशय्याधिकरणकं शयनं कृतवानहमित्यथे: | 


जागरे त्रेविध्यमाह्‌-भ्रमेत्यादि । स्तब्धीभावः-अहमाकारवृत््न्यवृत्तिसामान्याभावः । 
सात्त्विकी -सत्त्वगुणपरिणामरूपा सुखाकाराऽऽत्मसुखविषयिका | राजसी--रजोगुणविषयिका | रजो- 
गुणस्य दुःखादिपरिणामयोग्यत्वेन दुःखत्वोपचार इति भाव: | तामसी--तमोगुणविषयिका | तिख्रोऽपि 
वृत्तयः सत्त्वगुणस्येव परिणामाः, ज्ञानत्वात्‌ | अथवा सुखरूपेण परिणतसत्त्वगुणविषयिका सात्त्विकी, 


दुःखरूपेण परिणतरजोगुणविषयिका राजसी, मोहरूपेण परिणततमोगुणविषयिका तामसी । न च: 


सत्त्वादिगुणपरिणामरूपा वृत्तिस्सात्त्वक्यादिरूपाः आत्मसुखविषयिका*, एवं सुखाकारेत्यस्य सकंत्रानु- 
षङ्गादिति वाच्यम्‌ | दुःखबिघयकज्ञानेन विना दुःखविषयकस्मृत्यसम्भवात्‌ ज्ञानरूपाया वृत्तेः सत्त्वान्य- 
गुणपरिणामत्वासम्भवात्‌ । 'सत्त्वात्सञ्जायते ज्ञान'मिति स्मृतेः । सुखादिरूपेण परिणामे तु धातु- 
साम्यादिकमेव निमित्तम्‌ । अथ राजसी वृत्तिर्दुःखम्‌, तामसी वृत्तिः तमःपरिणामो मोहरूपः, 
तत्संस्कारशच तदवच्छि्चंतन्यन।श एवेति न तदर्थं तद्गोचरवृत्त्यपेक्षेति चेन्न । दुःखमोहयोः वृत्ति- 
पदेनाव्यवहा रात्‌ सविययके ज्ञानेच्छादावेव वृत्तिपदभ्रयोगादिति भावः। एवमध्यात्ममित्यादि । 
एवमभिहितानामेतेषामेक्योपासनया हिरण्यगर्भलोकप्राप्तिः अन्तःकरणशुद्धिद्वारा क्रममुक्तिशचेति 
योजना | 


एतेषां बिइवादिसमूहानां प्रथमं समूहमाह-रजोगुण इत्यन्तेन । अध्यात्मं-शरीरमधिकृत्य 
स्थितः। अधिमूतं-स्थूलभूतमधिक्ृत्य स्थितः। अधिदेवं-शरीरस्थूलसमष्टिभिन्नसोपाधिरजोगुण- 
रूपमधिकृत्य स्थितः । अध्यात्मं जाग्रदिति। अध्यात्मेन विश्वेनानुभूयमाना जाग्रदवस्थेत्यथः | 
अधिदेवं-ब्रह्मकारणिका सृष्टिः | अधिभूतं सर्वेभूतान्यधिङ्ृत्य स्थितः । रजोगुणो-ब्रह्मोपाधिः। एष 
प्रथमस्समूहः | एवमध्यात्मं-लिद्धृशरीरमधिकृत्य स्थितः । अधिभूतं ~सूकष्मभूतसम ष्टिमधिङ्गत्य 
स्थितः | अधिदेवं-त दुभयान्यसत्त्रगृणोपाधिकः । अध्यात्मम्‌-अज्ञानमविक्रला स्थितः। अघिभूतम्‌- 


१, विषयिका एव सुखका रेति पा० I 
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३४२ न्यायरत्नावलीयुतसिद्धान्तबिन्दौ 


यथा चेतत्‌, तथा `वासिष्ठवातिकामृतादौ स्पष्टम्‌ | एवमध्यात्मं विश्वः, अधिभूतं बिराट, 
अधिदैवं विष्णुः । अध्यात्मं जाग्रत, अधिदैवम्‌, पालनं, अभिमूतं सत्त्वगुण; । एव- 
मध्यात्मं तेजसः, अधिमूतं हिरण्यगमेः अधिदैवं ब्रह्म, अध्यात्मं स्वप्नः अधिदैवं 
सृष्टिः, अधिमूतं रजोगुणः | एवमध्यातं प्राज्ञ, अधिमूतमव्याकृतम्‌, अधिदेव॑ सदर, 
अध्यात्म सुषुप्तिः, अधिदैवं प्रलयः, अधिमूतं तमोगुणः | एवमध्यात्माधिमूताषिदैवा- 
नाभेकत्वात्‌ प्रणवावयवत्रयसहितानाश्चुपहितानामैक्योपसनया हिरण्यगभेलोकम्रासिः, 
अन्तःकरणशुद्वद्वारा क्रमम्ुक्तिश्च | एतत्सवोपाधिनिराकरणेन साक्षिचेतन्यमात्रज्ञानेन 


तु साक्षादेव मोक्ष इति । तदेवं त्रयाणामप्यवस्थात्रयसहितानां विश्वतेजसग्राज्ञानाम- 


विद्यात्मकत्वात्‌ इश्यत्वेन च मिथ्यात्वादनुपहितः केवलः साक्षी तुरीयाख्योऽहमस्मी- 
° ९ A 

त्यर्थः | एबं व्यवहारतः सर्वव्यवस्थोपपत्तेः परमार्थतः कस्या अपि व्यवस्थाया अभावान्न 

काप्यनुपपत्तिः | विस्तरेण चेतत्प़ पश्चितमस्माभिंवेदान्तकल्पलतिकायामित्युपरम्यते ॥८॥। 


ननु जाग्रत्स्वप्नसुषुप्त्यवस्थासहितानां त्रयाणामपि तदभिमानिनां मिथ्यत्वात्त- 
त्साक्षिणोऽपि मिथ्यात्वं स्यादविश्ेषादित्याशङ्कय विशेषाभिधानेन साक्षिणः सत्यत्वमाह- 
आपि व्यापकत्वाद्वितत्वप्रयोगात्स्वतस्सिद्धभावादनन्याश्रयत्वात्‌ । 
जगत्तुच्छमेतत्समस्तं तदन्यत्त देकोच्व शिष्टः शिवः केवलोऽहम्‌ ॥ & ॥ 


अव्याकृतचिदाभासादियुक्तमधिङृत्य स्थितः | अव्याकृतम्‌-ईश्वरः। अधिदेवम्‌-अज्ञानाव्याकृतान्यतमो- 
गृणोपाधिकः | | 
एवमध्यात्मेत्यादि । प्रणवावयवरूपवाचकसहितानामुक्तसमूहानामेकत्वादेकत्व॑ विचिन्त्य 
_ उपहितस्वरूपाणामुक्तसमूहानामेकयोपासनया सत्यलोकप्रासिपुर्वंकं केवल्यमित्यर्थः | प्रथमावयवो 
वाचक:, प्रथमसमूहदच वाच्यः, तयोरेकत्वं विचिन्त्यम्‌ | एवं द्वितीयौ तृतीयौ चावयवसमूहावेकत्वेन 
विचिन्त्यौ । प्रथमसमूहस्य कारणेन द्वितीयेनेकत्वं द्वियीयस्यापि तृतीयेन कारणेकत्वं चिन्तयित्वा 
सत्यलोकं प्राप्य हिरण्यगर्भेण तत्र विद्यमानेन सह मुच्यते । नृसिंहतापिन्यथवंशिखामाण्डूक्या दिश्रुतिः 
TR चात्र प्रमाणं बोध्यम्‌ | अत्र प्रथमसमूहे सत््वगुणपाळनविष्णूनां द्वितीयसमूहे रजोगणसृष्टि- 
ब्रह्मणां च पाठः प्रामादिकः | विपरीतपाठस्य युक्तत्वात्‌, अथवंशिखातापनीयादौ तथेवोक्तत्वात्‌, 
'त्रयीं तिस्रो वृत्ती रित्यादिमहिम्नस्तोत्रीयव्याख्याने आचार्येरेवोक्तत्वात्‌ | अत्र ब्रह्मनिर्देशेन तदुपाधिः 
रजोगुणादिलामेऽपि तेषामपि स्वातन्त्र्येणाकारादिवाच्यत्वात्‌ पृथगुक्तिः | अत एव गाहंपत्याद्यरतीनां 
पृथिव्यन्तरिक्षद्युलोकानास्‌ ऋगादिवेदानां च विराङन्तःपातित्वेऽपि अथर्वशिखादौ प्रथमादिसमूहे 
पृथगुक्तिस्सङ्गच्छते। स्वातन्त्रयेण वाच्यता तु त्रयीमित्यादिपद्यादौ स्पष्टा। पदार्थमुपसंह्रति-- 
तदेवमिति ॥ ८॥ ; 


१. वासिष्ठे निर्वा० १६५ सर्गे द्रप्टव्यम्‌ । वातिके ८-३--१०५:८। 
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a द्रं पश्ये'रिति साक्षिणं ग्रकृत्य अतोऽन्यदात मिति श्रुतेः साक्षिणोऽ 
न्यत्साक्ष्य सवे जगत्तुच्छे तु साक्षी वाधावधित्वात्‌ अमाधिष्ठानतया ज्ञातत्वाच्च | 
तद्बाधग्राहकाभावाच्चेत्यादनुक्तसश्चच्चयार्थोऽपिञब्दः। “अथ यदल्पं तन्मर्त्यमि!ति श्रतेः 
परिच्छिन्नत्वतुच्छत्वयोः समव्यापत्वात्परिच्छिन्नत्वतुच्छत्वनिवृत्ती इत्याह--व्यापकत्वा- 
RRI “सवं खल्विदं ब्रह्मेति सर्वात्मत्वोपदेशेन देशकालापरिच्छिन्नत्वादाकाशादीनां च 
देशकालपरिच्छिन्नत्वे$प्या पेक्षिकमहत्त्वेन व्यापकलोपचारात्‌ । ननु सर्वेव्यापकत्वेन 
नित्यत्वाद्वावरूपत्वाच्चात्मा न दुःखनिवृत्तिरुपः | नापि सुखरूपः | सुखस्यानित्यत्वेन 
नित्यात्मस्वरूपत्वानुपपत्तेः। तथा चात्मस्वरूपो मोक्षोऽघुसुपार्थं एवेत्याशङ्कथ नेत्याह-- 
हितत्वप्रयोगादिति । हितत्वं पुरुषार्थत्वम्‌ | 'तदेतत्मेयः पुत्रात्मेयों वितात्प्रेयोज्न्यस्मात्‌ 
सवेस्मादन्तरतरं यदयमात्मेति “यो वै भूमा तत्सुखम्‌, एप परम आनन्दः, ( एष 
ह्येवानन्दयाति ) विज्ञानमानन्दं ब्रह्मइत्यादिभिः श्रुतिभिः तस्य परमानन्द्रूपत्वोप- 
देशात्‌ । तस्य च नित्यत्वेऽपि लोके धर्मजन्यतत्तदन्तःकरणवृत्तिव्यज्ञयतया तदुत्पत्तिः 


जगत्तुच्छमिति। जगन्मिथ्येत्यर्थः | आतंशब्देन विनाशित्वोक्तावर्थान्मिथ्यात्वलाभः। आतं 
वाधेन पीडितमित्यर्थे मिथ्यात्वं शान्दमेवेति भावः। बाधावधित्वादिति। यद्विषयकप्रमा बाधिका, 
तत्त्वादित्यर्थः | तथा च साक्षिणो मिथ्यात्वे बाधिकप्रमेव दुलंभेति कुतो मिथ्यात्ववार्तेति भाव: | 
भ्रमेत्यादि । अतत्तवारोपरूपञ्रमस्य तत््वाज्ञानपूर्वकत्व नियमेनाज्ञानविषयत्वरूपादचिष्ठानत्वात्‌ 
साक्षिणस्तात्त्विकत्वमित्यर्थः | ननु माध्यमिकस्यं शून्यवादिनो मते न तत्त्वप्रमा बाधिका, स्वस्येव 
विचारासहत्वेन युक्तिबाध्यत्वात्‌। अत एव श्रमो न तत्त्वाज्ञानत्रयुक्तः । तथा च पुर्वपूर्वंञ्रमवासना- 
मात्रादुत्तरोत्तरश्रमः, न किञ्जित्स्थिरमुपादानं निमित्तं वास्ति, “यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकमिति नियमाभ्युप- 
गमात्‌ | तथा च साक्षिण एव क्षणिकविज्ञानरूपस्य घटपटादिरूपत्वस्वीकारात्‌ साक्षिणो घटाद्या- 
कारस्येव घटादिरूपाकारेण साक्षिणोऽपि बाधः सम्भवति तत्राह--तद्बाधग्राहकेत्यादि | 

घटाद्याकारे साक्षिसामान्याभावज्ञानं बाधकं तत्तेनेव गृह्यते अन्येन वा ज्ञानेन? नाद्यः। 
बाध्यमानेन तेन तद्ग्रहणेऽपि तत्सिद्धयसम्भवात्‌। नान्त्यः। तस्यापि घटवद्वाध्यमानत्वेन घटविषय- 
कत्वासिद्धया घटज्ञानाभावविषयकबाधासाधकत्वात्‌, ज्ञानान्तरस्य ज्ञानान्तरख्पप्रत्यक्षतायास्त्वयाऽ- 
नङ्गीकारात्‌, ज्ञानस्य स्वात्मकप्रत्यक्षविषयत्वस्थेव त्वया स्वीकारादिति भाव: | अल्पं-परिच्छिन्नम्‌, 
मत्य-विनाशि बाधरूपमृत्युग्रस्तं॑ वा । अपरिच्छिन्नत्वात्‌-देशकालनिष्ठाभावाप्रतियोगित्वात्‌ | 
व्यापकत्वोपचारात्‌-आकाशवत्सवंगतः, वायुस्सवंत्रगो महा नित्यादिश्रुतिस्मृत्यादिव्यवहारात्‌ | 
सर्व॑व्यापकत्वेन-कालतः सवंव्यापकत्वेन सवदा सत्त्वेनेति यावत्‌ । प्रेयः-प्रियतरम्‌ । अन्यस्मात्‌ 
आत्मभिन्नात्‌ | अन्तरतरम्‌-आरोपितत्वेन बाह्यात्‌ सवंस्मात्‌ हृश्यात्‌ सत्यानन्दरूपत्वेन अधिष्ठान- 
त्वात्‌ यतोऽन्तरम्‌ अतस्सवंस्मात्‌ स्वतादात्म्याध्यासेन प्रियादपि प्रियतममेतदित्यर्थः | यत्‌-यः। 
भूमा-अपरिच्छिन्नः । आनन्दयाति-सर्वानाचन्दयति | महाकाशस्य घटाकाशादाविव महानन्दस्य 
परिच्छिन्नानन्दे हेतुत्वमिति भावः | तत्तदन्तःकरणवृत्तीति | चन्दनादियोगजन्यमनोवृत्तीत्यर्थः | लोके 
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बिनाशोपचारः | अज्ञानव्यवहितस्य च तस्य प्राप्तस्यैव ज्ञानमात्रादविद्यानिवृत्त्या 
प्राप्तिरिय भवतीति तदुद्देशेन सुसुक्ुप्रबच्युपपत्ति: । अध्यस्तस्य प्रपश्चस्य दुःखरूपस्या- 
घिष्ठानत्वात स एवाभाव इति दुःखाभावरूपत्वेनापि तस्य पुरुषाथता। ननु मोक्षे 
सुखं संवेद्यते, न चा? नाद्यः। तदानीं देदेन्द्रियाद्यमावेन तद्व्यञ्जकाभावात्‌, 
व्यञ्जकामाषेऽपि तत्सम्बेदनाम्युपगमे संसारदशायामपि तथा प्रसङ्गात्‌ | न द्वितीयः | 
अपुरुषार्थतापत्तः | ज्ञायमानस्यैव तस्य पुरुषाथत्वात्‌ अत एव शर्करातङ्गोजिनोरिवेति 
वैष्णवंमन्यानामुद्गार इति चेन्नेत्याह--स्वतस्सिद्भभावादिति। स्वप्रकाशज्ञान- 
रूपत्वादित्यथेः। यद्यपि संसारदशायामविद्यावृतस्वरूपत्वादात्मा परमानन्दरूपतया .न 
ग्रथते, तथापि तत्त्वविद्यया5विद्यानिवृत्ती स्त्रप्रकाशतया स्वयमेव परमानन्दतया प्रकाशत 
इति न व्यञ्जकापेक्षा । ननु सुखस्य स्तम्रकाशज्ञानरूपत्वेऽपि नात्मरूपता । ज्ञानस्य 
घात्वर्थरूपतया . क्रियात्वेन साश्चयत्वात्‌, जानामीति प्रतीतेज्ञानमहस्मीत्यप्रतीतेश्; 


इत्यनेनेदं सुचितम्‌-'सुखस्य स्वरूपेणाजन्यत्वेऽपि साये तरेका निरे क लोके काम्यत्वात्‌ 


मुमुक्षोरपि पूर्णानन्दस्वरूपमोक्षस्यावारकमूलाज्ञानविरोधिविशिष्टतया काम्यतेति। तदिदमुक्तं 
तदुद्देशेन मुमुक्षप्रवृत्तीति । इति--इत्थमज्ञानविरोधिज्ञानविरिष्टरूपेण तदुहिक्य प्रवृत्तीत्यर्थः। स 
एव-परमानन्दात्मेव | पुरुषार्थंता--काम्यता | ज्ञायमानस्येति। अनावृतसुखमेव काम्यते अत एव 
तवावृततसुखं मया सम्पाद्यमिति केनचित्प्रतारितः पुरुषो वदति मास्तु मे तत्सुखमिति | शर्केरेति । 
यथा शकरा स्वरूपेण न सुखप्रकाशः, तत्प्रयोजकस्य शकंरासंवेदनस्याभावात्‌; किन्तु तद्भोजिनस्त- 
त्संवेदनवतः। एवं विष्णुभावापन्तस्य सुखरूपत्वेऽपि न सुखप्रकाशः, तत्संवेदनाभावात्‌; किन्तु 
Teeter 'अयं विष्णुस्सकलकल्याणगणो मत्सेव्य' इति संवेदनवतः। तस्मात्‌ विष्णुभावो 
न्न ता किन्तु तत्सब्निधिस्थितस्य तत्संवेदनमिति | तदेतन्मतमाश्रिता माध्वाः वेष्णवंमन्या एव न 
तु ४ || 


एवमेकमिदं ब्रह्म न भेदि सकलं जगत्‌ | 
वासुदेवाभिधानस्य स्वरूपं परमात्मनः ॥ 
तदेतदुपदिष्टं ते संक्षेपेण महामुने | 
परमार्थं सारभूतं . यत्तदद्वेतमशेषत:ः ॥ 
तःद्धावभावनापन्नस्ततोऽसौ परमात्मना | 
भवत्यभेदी भेदश्च तस्याज्ञानकृतो भवेत्‌ ॥ 


इति बिष्णुपुराणादुकतः | 'ब्रह्म वेद ब्रहमव भवती 'तयादिश्रतेश्चेति भावः । प्रथते--भाति । 
प्रकाशते-संशयाद्यविषयत्ववान्‌ | स्वयमेवेत्यस्य संशयाद्यविषयत्वेऽन्वयः। तथा च पूर्णानन्दस्य 


संसारकाले संशया दिविषयत्वमावरणप्रयुक्तस । आवरणनिवतंकवृत्तिनाशोत्पत्तिक्षणपर्यन्तक्षणत्रये 
संशयाद्यविषयत्वं तु ताइशवृत्तिप्रयुक्तम्‌ । तदुत्तरकाले तु वृत्त्यभावेष्प्यावरणाभावादेव तदिति भाव: | 
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तथा च कंथमद्वैतवाद इत्याशङ्कय नेत्याह--अनन्याश्रयत्वादिति । 'यत्साक्षादपरोक्षाद 
Wa, य आत्मा सर्वान्तरः, सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म, विज्ञानमानन्दं ब्रह्मेति श्रुतेः 
स्वप्रकाशज्ञानानन्दरूप एवात्मा । अन्तःकरणाद्युपाधितादात्म्याच्यासेन च तद्बृत्तौ 
ज्ञानाध्यासाज्जानामीति तदा श्रयत्वप्रतीतिः | धात्तर्थत्त्पत्तिविनाशचवस्तं चान्तःकरण- 
NAR ज्ञप्िरुपमुख्यज्ञानस्प सर्वाधिष्ठानत्वेनान्याश्रयत्वाभावान्न द्वैतापत्तिः । तेन 
ज्ञानसुखात्मक आत्मा सत्यः, तद्भिन्नं च सवं जगदसत्यमिति सिद्धम्‌ ॥ Il 


९ 
ननु सवस्य जगतस्तुच्छत्वे तन्निपेधेनात्मतत््प्रतिपत्तिने स्यात्‌ | न हि शशः 
विषाणं निषिध्यते । क्वचित्प्रमितं क्वचित्िपिध्यतः इति न्यायात्‌। तथा च निषेधानु- 
पपत््यैच न -जगतस्तुच्छमिति, नेत्याह-- 


ने चेकं तदन्यद्‌ द्वितीयं झुतस्स्यान्न वा केबलत्वं न चाकेवललम्‌ | 
न शून्यं न चाशून्यमड्वेतकत्वात्कथं सववेदान्तसिद्धं TAH ॥ १० ॥ 


एकत्वसद्ञयायोगि एकम्‌ | तदपेक्षाबुद्धिजन्यद्वित्वसङ्ञयायोगि द्वितीयम्‌ | तत 
एकाभावे द्वितीयं कुतः स्यात्‌ ! द्वितीयं च तृतोयादीनामप्युपलक्षणम्‌ । ननु 'एकमेवा- 
द्वितीयमि?ति श्रुत्या. एकत्वं प्रतिपाद्यते | नेत्याह--न वा केवत्वमिति | केवलत्वम्‌ 
एकत्वस्‌ | तस्याबिद्यकत्वात्‌ | यद्यात्मन एकत्वं श्रुत्या न प्रतिपाद्यते, तहि प्रत्यक्षा दि- 
ग्रमाणवशादनेकत्वमेव स्यादिति चेन्नेत्याइ-न चाकेवलत्वमिति। अकेवलत्वम्‌ अनेकत्वम्‌। 
निद नानास्ति किञ्चन, एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म, अथात आदेशो नेति नेतीत्या दिंश्रुतिभ्यः | 


साश्रयत्वात्‌-स्वसमानसत्ताकाश्रयकत्वात्‌ । अद्वेतेति । बद्वैतज्ञानेत्यर्थः | अन्तःकरणेति । आत्मनि 
मनस्तादात्म्याध्यासेनेत्य्थः । . तद्वृत्तो-तत्परिणामख्पायां वृत्तो । _ ज्ञानाध्यासात्‌--स्वधर्मत्वेन 
कल्पितस्यात्मस्वरूपस्य ज्ञानस्य तादात्म्याध्यासात्‌। धात्वरथत्बेत्यादि। धात्वथंत्व जानातीत्यादिधातु- 
वाच्यत्वम्‌ । वृत्ते--वृत्त्यवच्छिन्नचितः | सुखादिज्ञानमपि सुखादिरूपवृत्त्यवच्छिन्नचिदेव | वस्तुतस्तु 
वृत्तेवेतंमानरूपसम्बन्धस्य असत्त्वापादकाज्ञीनशून्यत्वविशिष्टचित इति यावत्‌ । एतेन यस्य विषयस्य 
ज्ञानं तदाकारवृत््यवच्छिन्नचित्‌ तस्य ज्ञाभमिति वाच्यम्‌ | तथा च सुखादिस्थले तथा न सम्मवतीत्य- 
पास्तम्‌ । ज्ञप्तीति। चिदित्यरथंः । सर्वाधिष्ठानत्वेन- स्वान्यसर्वावारत्वेन | अन्याथयत्वेति | 
अन्याश्रितत्वेत्यथ: | ज्ञानसुखस्वरूपात्मक: ज्ञप्तसुखस्वरूपात्मकः || ९ ॥ न 
क्वचित्‌ प्रसितमित्यादि | प्रतीयमानं स्वं सत्यमेव परन्तु एकत्र प्रमितमन्यत्र निषिध्यत 
इत्यन्यथाख्यातिविशेषवादिनां मतम्‌ | तदपेक्षाबुद्धीति | नानेकत्वसापेक्षबुद्धीत्यर्थ: | 'अयमेकोऽ्यमेक' 
इत्येकत्वद्दयविषयकज्ञानेति यावत्‌ । आविद्यकत्वात्‌-अतोऽन्यदातंमि'ति श्रुतिबाधितत्वात्‌ । अने- 
क॒त्व॑--द्वित्वसम्बन्धित्वम | इह ब्रह्मणि नाना तळून किञ्चन नेत्य्थः । 'विनन्भ्याँ नानाओ न सह! 
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तहि सर्वप्रतिषेधाच्छून्यमेव स्यादिति नेत्याह--न शून्यमिति | 'असञ्नेव स भवति 
असदूघक्षेति वेद चेत्‌ । अस्ति ब्चेति चेद्वेद | सन्तमेनं ततो विदुरिति, सत्यं ज्ञानमनन्तं 
ब्रह्म | सदेव सोम्येदमग्र आसीः दित्युपक्रम्य ऐतदात्म्यमिद स्वे तत्सत्यं स आत्मा TA- 
मसी'त्यादिश्र॒तिभिः सत्यत्प्नतिपादनात्‌, सर्वश्रमाधिष्ठा नस्वात्सवेबाधावधित्वाच्च | 
तहिं सत्यत्वज्ञानत्वादिधर्मवद्पि स्यात्‌ ! नेत्याह--न चाशुन्यमिति । एकमद्धितीयमिति 
पदद्येन सर्वेभेदप्रतिषेधेप्येवकारेण धर्मंधंर्मिभावादिभेदप्रतिषेधात्‌ । सवत्र हेतुमाह-- 
अद्दैतकत्वादिति | द्विधा इतं द्वीतं तस्य भावों दैतम्‌ | तदुक्तं वातिके 
दविसेतं द्वीतमित्याहुस्तद्भावों दैतम॒च्यते । इति | 


ओ न विद्यते Ba द्िथाभावो यत्र तदद्ैतमित्यक्षरा्थः । 'सलिल एको gered’ इति 
श्रुतेः | प्रतियोगिज्ञानस्यैव लाघवेनाभावबुद्धौ कारणत्वात्‌, दैतस्यानिवेचनीयत्वाज्ी- 
कारेण अत्यक्षादिबेद्त्वान्निषेधोपपत्तिरित्यर्थः | ततह्याह्ा आत्माड्युलिनिदेंशेन प्रति- 


इत्यनेन सूत्रेणः नसहूशब्दार्थ भेदादो व्रत्तंमानाभ्यां विनज्शब्दाभ्यां नानाञ्प्रत्ययौ भवत इत्यथंकेन 
नञ्छब्दात्‌ स्वार्थिकनाञ्प्रत्ययान्तात्‌ नानापदनिष्पत्तेस्तस्य भेदाथकत्वातु । ऐतदात्म्यस्‌--एतदात्म- 
कम्‌, अशून्यं -सत्यत्वादियुक्तम्‌ | सवंभेदेति | सजातीयविजातीयप्रतियोगिकभेदेत्यथं: । धर्मधमि- 
भाँवादीत | घमंधमिभावादिप्रयोजकौ यौ. भेदाभेदौ, तत्प्रतिषेधादित्पर्थः | भेदमात्रे स्वीकृते 
सामानाधिकरण्यप्रत्ययानुपपत्ते: | अभेदमात्रे स्वीकृते धमर्घामभावानुपपत्ते: भेदाभेदौ स्वी क्रियेते | तत्र 
भेदस्य धमिप्रतियोगिभावादिसापेक्षत्वेन संसृष्टत्वेन च मिथ्यात्वादभेदस्यापि भेदाभावरूपत्वा दिरूपेण 
ताहशत्वादेवकारेण निषेधः। तदुक्तं खण्डने-एकमदितीर्यमित्युक्त्वा यदेवकारमादत्ते श्रृतिस्तदा- 
त्यन्तिकाद्वेतं प्रतिपादयितुमिति | द्विघाभाव:--प्रकाशद्यसत्ता | सद्रूपाधिष्ठानसंसर्गेस्य घटादिरूपा- 
रोप्यस्य च सन्‌ He’ इत्यादिभ्रमसिद्धस्य च सत्ता यत्र शुद्धे ब्रह्मणि न विद्यते, तदद्वेतम्‌ | तत्त्वादिति 
हेत्वर्थः । सलिल इति | आच्ारायंक्विबन्त॒त्वात्‌ सलिलमिवाचरतीत्यर्थ:, निर्मल इति यावत्‌ | अत 
एव नपुंसकस्प्रापि सलिलपदस्य पुंस्त्वोपपत्ति: | प्रमितमेव निषिध्यते इति यदंदूषणमुक्तं तत्‌ समाधत्ते- 
प्रतियोगीति । ज्ञानस्य--ज्ञानत्वेन | लाघवेन--प्रमात्वानिवेशलाघुवेन | 

, न च' विशेषणतावच्छेदकप्रकारकधीविधया प्रतियोगिज्ञानस्य कारणत्वं वाच्यम्‌, तत्राप्रमात्व- 
निइचये अभावज्ञानानुदयात्‌ अनावृतेन प्रतियोगिप्रमात्वेन हेतुत्वोक्तेरावश्यकत्वमिति वाच्यस्‌ | तत्रा- 
प्रमात्वनिषचये सत्यप्यभावज्ञानोदयेनानावृतप्रमात्वेन हेतुत्व।स्वीकारात्‌, अनावृतप्रमात्वीयप्रातीतिक- 
सँसंगंस्य भ्रमे$पि सत्त्वेनाप्रमात्वनिशचयाभावकाले श्रमादप्यभावबुद्धिसम्भवेन च भ्रमसाघारण- 
कारणतासम्भवेनास्मदिष्टाबिघाताच्च । ज्ञानस्येव कारणत्वात्‌ . द्वेतस्य प्रत्यक्षादिवेद्यत्वाच्च 
निषेधोपपत्तिरिति योजना । ननु प्रतपक्षादिप्रमाणवेद्यस्य कथं निषेघस्तत्राह-अनिर्वंचनीय- 
त्वाङ्जीकारेणेति। मिथ्यात्वस्वीकारेणेत्यर्थः | तथा च : प्रत्यक्षादीनां न तात्त्विकं प्रामाण्यं 


येन निषेधविरोधः, किन्तु व्यावहारिकमिति भावः | अङ्गिनि देशेन-प्रमाणफलविषयतया । . 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


ददमवलोकः 


पाद्यतामिति, नेत्याह--कथं त्रवीमीति | किमाक्षेपे । अद्वैतकत्वेन वागविपयत्वात्‌ | 
'अवचनेनेब प्रोवाच' “तो वाचो निवतन्ते अप्राप्य मनसा सह? | “न विज्ञातेविज्ञातारं 
बिजानीया' इत्यादिश्रुतिम्यः | वागविषयत्वे वेदान्तानां कथं तत्र प्रामाण्यमिति चेन्न । 


अविषयेऽप्यात्मनि तुदाकारवृत्तिमात्रेण तदविद्यानिवरतकत्वादित्याह-सर्ववेदान्तसिदध- 
RIR | तथा च श्रुतिः-- 


यस्यामतं तस्य मतं मतं यस्य न वेद सः | 

अविज्ञातं विजानतां विज्ञातमविजानताम्‌ ॥ 

यन्मनसा न मनुते येनाहुमेनो मतम्‌ । 

तद्व ब्रह्म त्वं बिद्धि नेदं यदिदशुपासते ॥ 
इत्यादिरविषयत्यमात्मनो दशेयति। तदेवं वेदान्तवाक्यजन्याखण्डाकारबृक््या 


pl THRONE परमानन्दरूपस्सन्‌ कृतकृत्यो भवतीति 
सदस्‌ ॥ 


३४७ 


१० 


अद्वेतकत्वेन' वाभन्निषंमत्वादिति । अद्वेतकत्वात्‌ स्वसमानसत्ताकड्वेतविशिष्टहव्यभिन्नत्वे वागादि- 


प्रमाणफलाचिषयत्वमित्यथे: । अदचनेन--वचनं विनेद । ज्रोवाच--ज्ञापितवान्‌ | -वचनस्य 
मुख्यवृत्तेब्रह्माण्पसम्भवात््‌ तत्र तत्फलाविषयत्वाच्चं लक्षणावृत्त्या वोधनप्रकारस्य दुर्वोधत्वाच्च गुरुणा 
शिष्यपृष्टेन वचनं नोक्तम । ताह्शं च गुरोरभिप्रायमजानन्‌ शिष्यः पृष्टवान्‌ | ततो गुरुराह--ब्रूमः 
खलु उपशान्तस्वभावो ह्ययमात्मे'ति | तृस्यायमथे:--बूमो वचनमनुक्त्वैव त्वां ज्ञापयामः, अयमात्मा 
वचनमुख्यवृत्त्यविषयत्वात्‌ प्रमाणफलाविषयत्वाच्चोपशान्तस्वभावः स्वाभाविकेन देतसम्बन्धेन 
विशिष्टात्‌ हश्याद्विलक्षण इति । निदतंन्ते--फलविषयतया बोधनासमर्था: | अप्राप्य--फलविषयत्व- 
दारकसम्वन्धेनासम्बध्य | विज्ञाते:--मनोवृत्तिरूपज्ञानस्य | विज्ञातारं-स्वप्रकाशसा क्षिणम्‌ अविषये- 
फलाविषये | तदाकारेति । गुद्धात्माकारेत्यर्थ: | तथा च तत्र प्रामाण्यं तदाकारप्रमाकरणत्वस्‌, न तु 
तद्विषयकफलकरणत्वमिति भाव: | तदुक्तम-- 


फलव्याप्यत्वमेवास्य शास्त्रक्द्धिनिराक्रतम्‌ | 
ब्रह्वाण्यज्ञाननाशार्थ वृत्तिव्याप्यत्वमिष्यते ॥ इति | 


वेदान्तसिद्धं--वेदान्तवाक्यजन्यवृत्तिप्रयुक्ताज्ञानतत्प्युक्तोच्छेदवर्त्‌। अमतं--परोक्षप्रमाणफला- 
विषयत्वेन ज्ञातस्‌। मतम्‌ --उक्तफलविषयत्वेन ज्ञातम्‌ । विजानतां-प्रत्यक्षप्रमाणफलविषयत्वेन- 
जानतां पुरुषाणाम्‌ | अविज्ञातं-चेतन्याविषयत्वरूपस्वप्रकारात्वेनाज्ञातस्‌, अविजानताम्‌--उक्तफल- 
विषयत्वेनाजानतास्‌ । विज्ञातम्‌-उक्तस्वप्रकाशत्वेन ज्ञातुं शक्यम्‌ । मतुते-फलंविषयीकरोति | 
तदेव--फलाविषयीभूतम्‌ | उपासते श्रृत्यादिप्रमाणेन तत्तद्गुणवत्तया फलविषयरूपेण जानन्ति | 
अविषयत्वमिति | चिद्रूपस्येव मुख्यज्ञातरूपत्वेन तदीयसम्वन्धस्येव मुख्यविषयतारूपत्वेन तत्सामान्या- 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


३४८ न्यायरत्नावलीयुतसिढान्तबिन्दौ 


नस्तौमि तं व्यस्समशेषमथं समग्रसज़ेरपि गो aaa. 
विनापि तैस्सद्ग्रथिताखिलाथ तं शङ्करं नौमि सुरेश्वरं च ॥ १ ॥ 
लघुरपि बढह्दथवहर्रिचन्तामणिरिव निबल्धोऽयस्‌ | 
मधूस्रदनेन शनिना विहितो गुणिनां विनोदाय ॥ २४ 


i होत पख यदि) & 
यदत्रासौष्ठवं किश्चितन्ममैव र fen ३॥ 
बहुयाचनया मयाश्यमल्पी बलभद्रस्य कृते कृतो त्रिबन्धः | 
यददुष्टमिद्दास्ति यच्च दुष्ट तढुदारास्सुधियो विवेचयन्तु ॥ ७ ॥ 
इति १ व्रत? 
भगवत्पूज्यशिष्यश्रीमधुसूदनसरस्वतीविरचितः १० 
लिंद्धान्तबिन्दुनामकोग्रन्थंः.समाप्तः | 
भावं फळविषयत्वनिराकरणद्वारा दशंयंति। वृत्तेराकाराख्यसम्बन्धस्तु न मुख्यविषयतेति तस्य 
, ब्रह्मणि स्वीकारेऽपि न विरोध इति भावः। विनापि रिति व तन्तौ सङ्ग्रहवाक्ये च 
ग्रंयोगात स्लेषमूलको व्यतिरेकालङारोश्यम । सूत्रेरपि न बबन्ध-नः सङप्रहीतवास्‌ 


शक्कराद्याचार्योस्तु सूत्राण्यनाश्रित्यांपि सर्वार्थात्‌ सङ्ग्रहीतवन्तः सुत्रानुक्तार्थानामपि .वक्तृत््रादित्यर्थः। १५ 
लघुः--अतिस्वल्प: । बह्व॑थ॑वहः-( वद्धथ )-प्रापकः। निवन्यः--ग्रन्थः। अत्र--प्रन्थे.। सौष्ठवं-- 
गुणवत्वस्‌ | बलमंद्रस्य-आचार्याणां सेवकब्रह्मचारिणः ॥ 

श्रीनारायणतीर्थानां गुरूणां चरणाम्बुजम्‌ः। 

नसासि वाङ्मनःकायेरनन्यशरणेस्सदा.॥ 

भजे श्रीपरमानन्दसरस्वत्याः पदाम्बुजम्‌ | Ww: 

यदेवालम्ब्य संसारसागरो . गोष्पदीकृत: ॥ 

इति श्री गोडंब्रह्मानन्दसरस्वतीविरचिता सिद्धान्तबिन्दुंटीका 
न्यायरत्नावली समात्ता । 


विनाशाय 


श्रीशङ्कर भगवत्पादविरचिता 


शतश्लोकी 
श्रीआनन्दज्ञानाचार्यविरचितटीकोपेता 


O 


३० 
श्रीशङ्कर भगवत्पादाचार्यविरचिता 


शतश्लोकी 
श्रीमदानन्दज्ञानाचार्यविरचितटीकोपेता 


दृष्टान्तो नैव दृष्टस्त्रिभुवनजठरे सदगुरोज्ञनिदातुः, 
स्पर्शश्चेत्तत्र कल्प्यः, स नयति यदहो स्वर्णतामश्मसारम्‌। 

न स्पर्शत्वं तथापि, श्रितचरणयुगे सद्गुरुः स्वीयशिष्ये 

स्वीयं साम्यं विधत्ते, भवति निरुपमस्तेन चालौकिकोऽपि।। १।। 


यइच्छीखण्डवृक्षप्रसृतपरिमलेनाभितोऽन्येऽपि वृक्षाः 
शाशवत्सौगन्ध्यभाजोऽप्यतनुतनुभृतां तापमुन्मूलयन्ति। 
आचार्याल्लब्धबोधा अपि विधिवशतः सन्निधौ संस्थितानां 

त्रेधा तापं च पापं सकरुणहद्याः स्वोक्तिभिः क्षालयन्ति । २।। 


दृष्टान्त इति। ज्ञानदातुः सद्गुरोस्त्रिभुवनजठरे दृष्टान्तो नैव दृष्टः।क्षुदरविद्योपदेष्टुणां गुरूणां दृष्टान्तः 
कथञ्चिदुपलभ्यते। परन्तु “न हिं ज्ञानेन सदृशं पवित्रमिह विद्यत” इत्युक्तत्वात्‌, ज्ञानदातुः श्रीगुरोर्दष्टान्तः 
त्रिभुवनजठरान्तर्वर्तिषु देवादिषुः लौकिकेषु नानाविचित्रवस्तुषु नैव दृष्टः। अथ मनाक्साम्यदर्शनेन स्पर्शपाषाणो 
दृष्टान्तत्वेन कल्प्यः कल्पनीयश्चेत्‌, तथापि न घटत इत्याह--स नयतीति। स स्पर्शाश्मा अश्मसारं लोहं 
यद्यपि स्वर्णतां नयति प्रापयति, तथापि स्पर्शत्वं न प्रापयति, स्वसदृशं न करोति। सद्गुरुस्तु श्रितचरणयुगे 
स्वीयशिष्ये स्वीयं साम्यं विधत्ते। तेन कारणेन स्पशादिदषटन्तानरत्वाद्‌ गुरुनिरुपमो दृष्टान्तशून्य: तथाऽलौकिकोऽपि 
प्रपञ्चातीतोऽपि (न दृष्ट:।) आत्माकारत्वातू “ज्ञानी त्वात्मैव मे मत” मिति भगवद्वाक्यात्‌।। १।। 
अथ श्रीगुरोः सन्निधानमात्रेणैव शिष्यः कृतार्थतामेति, किं पुनरुपदेशादित्याह--यद्गदिति। श्रीखण्डवृक्षो 
मुख्यश्चन्दनवृक्षस्तस्मात्रसृतो यः परिमलस्तेनाभितः समन्ततः अन्ये वृक्षा अपि शश्वत्‌ निरन्तरं सौगन्ध्यभाजो 
१. सद्गुरु: = सद्‌ ब्रह्म; तस्योपदेषटा स्वाभेदमेव शिष्यस्य प्रापयति, ब्रह्मात्मैक्योपदेशात्‌। लौकिकगुरुस्तु स्वसदृशत्वं 
ष्ये आपादयेत्‌, न त्वभेदम्‌। अत एव HGR: अलौंकिकः। साम्यं ब्रह्मत्वम्‌। “पण्डिताः समदशिनः' निर्दोष हि 
समं wer इति ब्रह्मणि समशब्दप्रयोगात्‌। 


२. देवादिलोकेषु पा.। 


२० 


१५ 


२० 


३५४ आनन्दगिरिटीकोपेता 


आत्मानात्मप्रतीतिः प्रथममभिहिता सत्यमिथ्यात्वयोगाद्‌ः . 
द्वेधा ब्रह्मप्रतीतिर्निगमनिगदिता स्वानुभूत्योपपत्त्या 

आद्या देहानुबन्धाद्धवति तदपरा सा च सर्वात्मिकत्वा- 

दादौ ब्रह्माहमस्मीत्यनुभव उदिते खल्विदं ब्रह्म पश्चात्‌। । ३।। 


आत्मा चिद्वित्सुखात्माऽनुभवपरिचितः सर्वदेहादियन्ता 
सत्येवं मूढबुद्धिर्भजति ननु जनोऽनित्यदेहात्मबुद्धिम्‌। 


विण्ूत्रश्लेष्मपूर्ण स्वपरवपुरहो संविदित्वाऽपि भूयः।। ४।। 


SS A 
भवन्ति। अथ न केवलं सौगन्ध्यभाज:, किन्तु, अतनुतनुभृतां बहूनां सर्वजातीयानां लोकानां तापमुन्मूलयन्ति। 
बहूनामिति तारतम्यवर्जम्‌। तद्वदाचार्याद्‌ विधिवशाद्‌ भाग्यवशाल्लब्धबोधा: सन्तः यदृच्छया सन्निधौ संस्थितानां 
सर्वजनानां सकरुणहृदयाः यथाधिकारं कर्मोपासनाज्ञानकाण्डनिरूपिकाभि: स्वोक्तिभि: स्वैरकथाभि\; त्रेधा 
आध्यात्मिकाधिदैविकाधिभौतिकभेदेन त्रिविधं तापं च, कायिकवाचिकमानसिकभेदेन त्रिविधं पापं.च क्षालयन्ति 
उन्मूलयन्ति। विधिवशादिति पदेन बोधलब्धेः दुर्लभत्वं सूचितम्‌।।२।। 
अथात्मानात्मप्रतीतिप्रकारमाह--आत्पेति। प्रथमं मूलतस्तत्त्वविचारे क्रियमाणे सत्यं मिथ्या चेति 
कोटिद्रयमासीत्‌। तथा च सत्यमिथ्यात्वयोगादात्मानात्मप्रतीतिश्च। “सत्यं ज्ञानमनन्त ब्रह्ये'तिश्रुतेः सत्यं ज्ञानं, 
मिथ्या तद्विपरीतमज्ञानम्‌। एवं सत्यस्य ब्रह्मणः प्रतीतिद्रेंधा निगमनिगदिता वेदोक्ता। अथ तामेवाह-स्वेति। 
स्वानुभूत्या उपपत्त्या चैवं द्वेधा प्रतीति:। तत्राद्या स्वानुभूत्या या प्रतीतिः सा देहानुबन्धात्‌ शरीरावच्छेदेन 
अवति। तथोपपत्त्या या प्रतीतिः सा सर्वात्मकत्वात्‌ समष्टिरूपात्‌। अथात्र हेतुमाह--आदाविति। आदौ 
देहावच्छेदेन ब्रह्माहमस्मीत्यनुभवे उदिते.सति पश्चात्तदनन्तरं सर्व खल्विदं ब्रह्मेति उपपत्त्याऽऽतमप्रतीतिर्भवति।। ३ |। 


एवमुददेशमात्रेणात्मप्रतीतिमभिधायेदानीं विशेषतो निरूपयति--आत्मा चिदिति। आत्मा चिद्वित्सुखात्मा 

adel चिच्चैतन्यं, विद्‌ ज्ञानं, सुखं परमानन्दः। तदेतत््रयमप्यात्मा स्वरूपं यस्य स तथा। अथ न केवल- 
मेवंविधमात्मस्वरूपं उपनिषद्वाक्यैरैव ज्ञातव्यमित्याह--अनुभवेति। किंभूत आत्मा? अनुभवपरिचितः = अनुभवेन 
परिचितः, निरन्तराभ्यासेन ज्ञातः। अथ तमेवानुभवमाह--सर्वदेहादियन्तेति। सवें च ते देहादयश्च इन्द्रियप्राणास्तेषां 
यन्ता नियन्ता चालकत्वेन देहनियन्ता चिद्रूपः। इन्द्रियनियन्तृत्वेन संविद्रूपः। सुषुप्तावानन्दरूपः 
इत्यवस्थात्रयेऽप्यनुभूयत इत्यर्थः। अहो इत्याश्चरये। एवं सत्यपि मूढबुद्धिर्जनः अनित्यदेहादौ आत्मबुद्धिः 
भजति। अनित्यश्चासौ देहश्च तत्रात्मबुद्धि, देह एवात्मेति मनुते। अथ देहोऽप्यात्मत्वकल्पनाहोँ भविष्यतीति 
चेन्नेत्याह--बाह्रोति। बाह्यं अस्थीनि च स्नायवश्च सूक्ष्मशिरा:, मज्जा, पलं मांसं, रुधिरं रक्तं, वसा, 
चर्ममेदोयुक्‌ अन्तविण्मूत्रशलेष्मपूर्णम्‌। एवंविधं जुगुप्सास्पदं स्वपरवपुः स्वकीयं परकीयं वा शरीरं विदित्वाऽपि 
भूयो देहात्मबुद्धि भजत इति महदाश्चर्यमित्यर्थः।।४।। 
१. सत्यत्वेन आत्मनः, मिथ्यात्वेनानात्मनश्र प्रतीतिः नित्यानित्यवस्तुविवेकरूपा ‘अथातो त्रहाजिज्ञासा' अथशब्देनाभिहिता 

उक्तं च--त्रह्म सत्यं जगन्मिथ्येत्येवरूपो विनिश्चय:। सोऽयं bo अहम Sag 
२. इदं पदं नास्ति पुस्तकान्तरे। 


१० 


२० 


इ्लो० ५-५] शतश्लोकी 


सर्वे स्वायुर्नयन्ति प्रथितमलममी मांसमीमांसयेह। 
एते जीवन्ति येन व्यवहतिपटवो येन सौभाग्यभाज- 
स्त प्राणाधीशमन्तर्गतममृतममुं नैव मीमांसयन्ति।। ५।। 


कश्चित्कीटः कथञ्जित्पटुमतिरभितः कण्टकानां कुटीरं 
कुर्वस्तेनैव साकं व्यवहृतिविधये चेष्टते यावदायुः। 
तद्वज्जीवो$पि नानाचरितसमुदितैः कर्मभिः स्थूलदेहं 
निर्मायात्रैव ततिष्ठन्ननुदिनममुना साकमभ्येति भूमौ।। ६।। 


स्वीकुर्वन्‌ व्यघ्रवेषं स्वजठरभृतये भीषयन्‌ यश्च मुग्धान्‌ 
मत्वा व्याघ्रोऽहमित्थं स नरपशुमुखान्‌ बाधते किं नु सत्त्वान्‌। 


अर्थ पुनराश्‍चर्यमेव दता दी ना मका 


अमी सर्वे लोका इहास्मिन्‌ जगति इत्यं मांसमीमांसया मांसविचारेणालं पूर्ण स्वायुर्नयन्ति, स्वकीयमायुः 
परिकलयन्ति। किंभूतमायुः ? प्रथितं वंशविज्ञानादिगुणैः ख्यातमपीत्यर्थः। इत्थं कथमित्याह--देहेत्यादि। देह: 
स्वदेहः, स्त्री, पुत्रः, मित्रं, अनुचरः, सेवकः, हयोऽश्वः, वृषो बलीवर्दः, एते मम तोषहेतवो भवन्तीत्यभिमानेन। 
तथा एते पुष्टाः कृशा वेति भरणपोषणरक्षणादिभिर्दुढप्रेमानुबन्धेन स्वायुर्नयत्ति। देहभृतामिदमेव प्रयोजनमिति 
मत्वा व्यर्थं व्ययीकुर्वन्ति। अथ गूढ्मात्मतत्त्व॑ तैः परमप्रयोजनत्वेन कथं ज्ञेयं? न तत्र तेषामपराधः, किं तु 
तद्गतमौढ्यस्य। अथ तदेवाह--एत इति। एते देहस्त्रीपुत्रादय: येन कृत्वा जीवन्ति। तथा येन व्यवहत्तिपटवः 
स्वव्यवहारक्षमा भवन्ति। तथा येन सौभाग्यं सौन्दर्यं भजन्ति। मृतशरीरे तथात्वादर्शनादित्यर्थः। तमन्तर्गतं 
अन्तर्यामित्वेन स्थितं प्राणाधीशं प्राणेशं प्राणमुख्यं अमृतं प्रियमाणेषु देहेष्वमरणशीलं अमुमनुभवैकवेद्यं नैव 
मीमांसयन्ति न विचारयन्तीति महदाश्चर्यमित्यर्थः।।५।। 


अथ देहात्मसाहचर्यं दृष्टान्तेन दर्शयति'--कश्चिदिति। तथा कश्चित्पटुमतिः कीटः कथञ्चिन्निज- 
कफोदभूतसूत्रयन्त्रे: कण्टकानां कुटीरं कुर्वन्‌ व्यवहृतिविधये व्यवहारसिद्धये यावदायुश्चेष्टते इतस्ततः पर्यटति। 
तद्वत्‌ जीवोऽपि नानाचरितसमुदितैः अनेकविधानि चरितानि क्रियमाणसञ्चितानि तेभ्यः समुदितैः प्रारब्धकर्मभिः 
स्थूलदेहं शरीरं निर्माय विरचय्य ततोऽत्रैव देहे तिछन्‌ अमुना देहेन साकं सहैवानुदिनं भूमावभ्येति पर्यटति। 
अयमर्थ: कण्टककुटीरवदचेतनो देहः स्वतो न चलति, मृतशरीरे चलनादर्शनात्‌। अतस्तस्य कश्चिच्चालको 
वक्तव्यः। स एव जीवः। तथा च रथाश्वन्यायवत्‌ चालकव्यतिरेकेण देहो न चलति, तथा देहव्यतिरेकेण तस्य 
चालकत्वं न युज्यत इत्युभयोः साहचर्यम्‌।।६।। 

अथ प्राप्तोऽपि देहः पारमार्थिको न भवति, किन्त्वविद्याकल्पितत्वात्कृत्रिमोउस्तीति तदनुरूपं न कार्यमिति 
दृष्टान्तेन द्रढयति--स्वीकुर्वन्निति। यः कश्चित्‌ पुरुषः स्वजठरभृतये भिक्षया स्वोदरपूरणाय कृत्रिमं व्याघ्रवेषं 


१. द्रढयति पा.। 


३५५ 


१० 


१५ 


२५ 


३५६ आनन्दगिरिटीकोपेता [ श्लो० ७-९ 


मत्वा स्त्रीवेषधारी स्त्र्यहमिति कुरुते किं नटो भर्तुरिच्छां 
तंद्वच्छारीर आत्मा पृथगनुभवतो देहतो यः स साक्षी।।७।। 


स्वं बालं 'रोदमानं चिरतरसमयं शान्तिमानेतुमग्रे 

द्राक्षं खार्जूरमाम्रं सुकदलमथवा योजयत्यम्बिकाऽस्य। 

तद्दच्चेतोऽतिमूढं बहुजननभवान्मौढ्यसंस्कारयोगाद्‌ ड 
'बोधोपायैरनेकैरवशमुपनिषद्‌ बोधयामास सम्यव्‌र।।८।। 


Asien प्रीतिपात्रं तनुयुवतितनूजार्थमुख्यं स तस्मात्‌ 
प्रेयानात्माऽ थ शोकास्पदमिंतरदतः प्रेय एतत्‌ कथं स्यात्‌। 
भार्याद्यं जीवितार्थे' वितरति च वपुः स्वात्मनः श्रेय इच्छन्‌ 
तस्मादात्मानमेव प्रियमधिकमुपासीत विद्वान्न चान्यत्‌।। ९।। १० 


स्वीकुर्वन्‌ तेन मुग्धान्‌ बालिशांश्च भीषयन्‌ त्रासयन्नास्ते। स: अहं व्याघ्र इत्यं मत्त्वा नरपशुमुखान्‌ सत्त्वान्‌ 

प्राणिनः बाधते किं नु? व्याघ्रवेषं कृत्रिमं जानन्‌ तृष्णीमास्ते। न तु व्याघ्रवेषानुरूपं कर्म करोतीत्यर्थः। 

अथैतदेव पुनर्दृष्टान्तेन द्रढयति'--मत्वेति। स्त्रीवेषधारी नटः ‘अहं स्त्रीति मत्वा भर्तुरिच्छां कुरुते किम्‌? 
स्त्रीवेषानुरूपैहावभावैरन्यान्‌ पुरुषान्‌ प्रलोभयति, परं तु स्वयं स्त्र्यहमिति मत्वा रमणयोगे इच्छां न कुरुते। 

तद्वच्छारीरः शरीरावच्छिन्नं आत्मा देहतः देहानुभवे पृथगस्ति। यतः स साक्षी तटस्थः, तेन देहानुरूपा चेष्टा १५ 
न कार्या। स्वरूपानुरूपमेव स्थातव्यमित्यर्थ:।1७।। 


अथ बहुप्रकारैरात्मप्रतीतिं दर्शयन्त्याः श्रुतेः कौशलमाह--स्वं बालमिति। अम्बिका माता चिरतरसमयं 
रोदमानं स्वं बालं शान्तिमानेतुं तूष्णींभावं प्रापयितुं अस्य बालकस्याग्रे द्राक्षं खार्जूरं आम्रं सुकदल वा 
योजयतिं। येन केनाऽप्यभीष्टफलेनायं रोदनादुपशमं प्राप्नोत्वित्यर्थ:। तद्वद्‌ बहुजननभवान्मौढ्यसंस्कारयोगादवशं 
चञ्चलं सदतिमूढं अज्ञानोपहतं चेत: उपनिषत्‌ सम्यग्‌ यथाऽधिकारं अनेकैबोंधोपायै: आत्मज्ञानोपायैबॉधयामास। २० 
आत्मप्रतिपत्तौ बहुषु उपायेषु प्रोक्तेषु सत्स्वेकोषपि प्रतिफलिष्यतीत्यर्थः।। ८।। 


अथात्मनः सर्वापेक्षया प्रियत्वमाह--यत्ीत्येति। यस्मादवक्ष्यमाणाद्विषयजातात्‌ सकाशात्‌ स प्रसिद्ध 
आत्मा प्रेयान्‌ परमम्रेमास्पदं भवति। स कः? तनुयुवतितनूजार्थमुख्यं यद्‌ विषयजातं तद्‌ यस्रीत्या प्रीतिपात्रम्‌। 
अत्रायमर्थ:--सुख-दुःखान्यतरसाक्षात्कारों भोगः, स तु आत्मन एव युज्यते। अतो विषयभोगार्थ प्रवृत्तस्य 
प्रथममात्मप्रीतिरुदिष्टा। तया मूलभूतया उक्तविषयजातं प्रीतिपात्रं भवति। तत्रापि प्रथमं तनुः शरीरं भोगसाधनत्वात्‌, स 
ततो भोग्येष्वन्तरङ्गा युवतिः, तत उभयप्रीतिजन्यस्तनूज: पुत्रः, ततस्तन्निर्वाहकोडर्थ: द्रव्यं, ततो5प्यर्थसाध्य- 


१. रुद्धातुः परस्मैपदी। अतः रोदे रोदने मानः आग्रहः यस्येति विग्रह:--इत्याहु:। 
२. 'जीवितार्थी' इति 'पाठान्तरम्‌। एवं व्याख्यायामपि। 
३. प्रकटयति पा.। 
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यस्माद्यावत्‌ सुखं' स्यादिह हि विषयतस्तावदस्मिञ्रियत्वं 
Wag दुःखं च यस्माद्धवति खलु ततस्तावदेवाप्रियत्वम्‌। 
नैकस्मिन्सर्वकालेऽस्त्युभयमपि कदाप्यप्रियो5पि प्रियःस्यात्‌ 
प्रेयानप्यप्रियो वा सततमपि ततः प्रेय आत्माख्यवस्तु। । १०।। 


मन्यदन्नपानवस्त्रताम्बूलादिकं प्रीतिपात्रं भवति। तथा च मुख्या प्रीति: आत्मनः, तदधीना गौणी प्रीतिरन्येषामिति 
प्रत्यक्षमेवास्ति।१ एवं यस्य मुख्या प्रीतिः स एवात्मा प्रेयानित्यर्थः। भवत्वात्मा प्रेयांस्तथापि विषयजातमपि 
प्रीतिपात्रत्वादुपास्यमेवेत्यागतमित्याडक्य विषयेषु प्रीतिपात्रत्व॑ प्रातिभासिकं, तत्र पारमार्थिकं दुःखपात्रत्वमेवास्तीत्याह-- 
इतरदिति। इतरद्‌ विषय़जातं शोकास्पदमित्यनुभवसिद्धम्‌, आदिमध्यावसानेषु यद्‌ दुखरूपं तद्‌ दु:खास्पदमेव। 
उक्तं च--“अर्जने रक्षणे नाशे क्लेशदो विषयो भवेत्‌। सुखाय? सज्जते तत्र मूढधीरिति विस्मयः” इति। 
एवमन्वयन्यतिरेकाभ्यां दुःखास्पदमेतद्विषयजातं प्रेयः कथं स्यात्‌? न स्यादेवेत्यर्थः। तस्मात्कारणाद्‌ विद्वान्‌ 
पण्डितः अधिकं यथा भवति तथा प्रियं प्रियतमं आत्मानमेवोपासीत न चान्यच्छरीराद्यम्‌। अथात्मनः 
सवेंभ्योऽधिकप्रियत्वं प्रकटयति-भार्याद्यमिति। स्वस्य जीवितार्थे पुमान्‌ arate वितरति। पुत्रवित्ताद्यमपि 
दत्वा स्वात्मानं रक्षति। ‘आत्मानं सततं रक्षेद्‌ दारैरपि धनैरपि’ इत्युक्तत्वात्‌। अथ शरीरेऽप्यात्मत्वनिषेधार्थमाह- 
वपुरिति। आत्मनो जीवस्य श्रेयः सुकृतातिशयमिच्छन्‌ वपुर्वितरति। भृगुपतनेन गङ्गप्रवेशेन क्षात्रधमेण वा 
शरीरमर्पयति। एवमात्यन्तिकं प्रियत्वमात्मन एव, शरीरादीनामापेक्षिकमित्यर्थः।। ९।। 


अथापेक्षिकं प्रियत्वं विविच्याह-यस्मादिति। इह विषयभोगे यस्माद्‌ भार्यादिविषयतः सकाशात्‌ यावत्‌ 
सुखं भवति तावदेवास्मिन्‌ विषये प्रियत्वम्‌। तथा यस्माद्‌ वैर्यादिविषयतः यावद्‌ दुःखं तावदेवासिनन्नप्रियत्वम्‌। 
एवमुभयमपि प्रियत्वमप्रियत्वं वा एकस्मिन्विषये सर्वदा नास्ति। यतः कदापि कदाचित्‌ अप्रियोऽपि कार्यवशात्‌ 
प्रियः स्यात्‌। तथा कदापि कदाचित प्रेयानपि भार्यादिविषयो निमित्तवशेन कालवशेन वा अप्रियः स्यात्‌। तत: 
आत्माख्यवस्तु सततमपि प्रेयः। अत्र मूलं श्रुतिः--“न वा अरे पुत्राणां कामाय पुत्रा: प्रिया भवन्त्यात्मनस्तु 
कामाय पुत्राः प्रिया भवन्ति”। तथा “तदेतत्रेयः पुत्रात्मेयो वित्तात्रेयोऽन्यस्मात्सर्वस्मादन्तरतरं यदयमात्मा स 
योऽन्यमात्मनः प्रियं ब्रुवाणं ब्रूयात्रियँ रोत्स्यतीति ईश्वरो ह तथैव स्यादात्मानमेव प्रियमुपासीत स य आत्मानमेव 
प्रियमुपास्ते न हास्य प्रियं प्रमायुकं भवति!” भाष्यम्‌। याज्ञवल्क्यो मैत्रेयी प्रति वदति। अरे मैत्रेयि! पुत्राणां 
कामाय पुत्राः प्रिया: न भवन्ति। किन्त्वात्मनस्तु कामाय पुत्राः प्रिया भवन्ति। प्रथमतः स्वीय आत्मा प्रिय: स्यात्‌ 
तहिं तदर्थ पुत्राः मृग्यन्ते। यथा पुत्राय कदलीफलेन भाव्यमिति रथ्यां गतस्य मुख्या पुत्रप्रीतिरेवोद्दिष्टा, तदर्थ 
फलादे:। तद्रन्मुख्याऽऽत्मप्रीतिस्तदर्थ पुत्रदिग्रीतिः। एवमात्मग्रीतिशेषत्वेनैव सवेषां प्रीतिः। अथ तदेतदिति। 
तत्र पुत्रवित्तयोरेषणाऽतिप्रियत्वेन दुस्त्यजा। अथ तदेतदात्माख्यं वस्तु पुत्रात्रेयः, स्वभावतः पुत्र: प्रेयान्‌, 
तदपेक्षयाऽप्येतत्त्रियमित्यर्थः। तथैव वित्तादपि प्रेयः। अथ किं प्रत्येकं वक्तव्यम्‌। अन्यस्मादपि सर्वस्मात्रेय:। 
न हि केवलं वाङ्मात्रेणास्य प्रियत्वम्‌, अतो युक्तिमाह--अन्तरतरमिति। यद्‌ यस्मात्कारणात्‌ स योऽयमात्मा 
अन्तरतरं भवति। अन्तरतरमिति। (अन्तरतरमित्यान्तरतरं) आन्तरं पुत्रादि ततोऽप्यान्तरम्‌। युक्त्यन्तरमाह- 


१. ‘fra’ इति पा. 
२. प्रत्यक्षसिद्धमस्ति पा.। 
३. सुखार्थं पा. 


३५७ 


२० 


१५ 


२० 


२५ 


२० 
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श्रेय: प्रेयश्च लोके द्विविधमभिहितं काम्यमात्यन्तिक च 
काम्यं दुः खैकबीजं क्षणलवविरसं तच्चिकीर्षन्ति मन्दाः। 
ब्रह्मवात्यन्तिकं यन्निरतिशयसुखस्यास्पदं संश्रयन्ते 
तत्त्वज्ञास्तच्च काठोपनिषदभिहितं षड्विधायां च वल्ल्याम्‌।। १ ९।। 


आत्माम्भोधेस्तरङ्गोऽ स्म्यहमिति गमने भावयन्नासनस्थः ५ 
संवित्सूत्रानुविद्धो मणिरहमिति वाऽस्मीद्ररियार्थप्रतीतौ। 

“हृष्टोऽस्म्यात्मावलोकादिति शयनविधौ मग्न आनन्दसिन्धौ 

अत्तर्निष्ठो मुमुक्षः स खलु तनुभृतां यो नयत्येवमायुः।। १ २।। 


RNS 00 ae 
अन्यमिति। अथात्मनः सकाशात्‌ 'अन्यं प्रियमिति ब्रुवाणं पुरुषं प्रति इति-ब्रूयात्‌। इतीति किं? तवाभिमतं 
यत्पुत्रवित्तादि प्रियं तद्‌ रोत्स्यति शोकास्पदं भवति। उत्पत्तिस्थिति- विनाशांदिकालत्रयेऽपि दुःखहेतुत्वात्‌। एवं १० 
यस्माद्‌ दुःखं भवति तत्कथं प्रियत्वेंन गण्यते। तदुक्तं भगवता--“ये हि संस्पर्शजा भोगा दुःखयोनय एव ते। 
आद्यन्तवन्तः कौन्तेय न तेषु रमते बुध” इति। तथा यथा विषया दुःखहेतवः। ह इति किमर्थ, ईश्वर: किं 
तथैव स्यान्नैवेत्यर्थ: | तस्मादात्मानमेव प्रियमुपासीत, न पुत्रादि। एवं य आत्मानमेवोपास्ते अस्य ह इति निश्चयेन 
प्रियं पुत्रवित्तादिकं प्रमायुकं प्रमाविषयो न भवति प्रियत्वेन न स्मुरति। घृतास्वादे तैलभक्षणवदित्यर्थः। तदुक्त 
भगवता “यं लब्ध्वा चापरं लाभं मन्यते नाधिकं तत” इति।। १०।। १५ 


अथात्र कठशाखोपनिषदं संवादयति--श्रेय इति। लोके श्रेयः प्रेयश्च द्विविधमभिहितं प्रोक्तम्‌। श्रेयः 
सुकृतसाधनम्‌, प्रेयः भरेमास्पदम्‌। तद्‌ द्रेधा--काम्यमात्यन्तिकं च। काम्यं श्रेयः फलोद्देशेन क्रियमाणम्‌, 
उपवासादिकं" च; आत्यन्तिकं मोक्षसाधनम्‌। तथा प्रेयोऽपि काम्यं जायापुत्रादि, आत्यन्तिकमात्माख्यम्‌। तत्र 
श्रेय: प्रेयो वा यत्काम्यं तद्‌ दुःखैकबीजं दुःखनिदानम्‌। तहिं तत्र लोकानां प्रवृत्तिः कथं दृश्यत इत्यत आह-- 
क्षणलबविरसम्‌। शुक्तिकारजतवत्निमिषमातदृष्टिरम्यं तन्मन्दा मूर्खाश्चिकीर्षन्ति वाञ्छन्ति। तथा आत्यन्तिकं २० 
श्रेय: प्रेयो वा ब्रह्मैव, यतो निरतिशयसुखस्यास्पदम्‌। तच्च तत्त्वज्ञा: संश्रयन्ते इत्येतत्रमेयं कठवल्ल्युपनिषदि 
अभिहितम्‌। अथ कठोपनिषदो बहुधा पठिताः सन्ति। प्रकृते एतत्ममेयं कुत्र स्थले निरूपितमस्तीत्यत्राह-- 
षड्विधायां च वल्ल्याम्‌।। ११।। ' 

अथ ब्रह्मैकत्वभावनया निष्पन्नस्यान्तर्निष्ठस्य स्वरूपं शलोकद्वयेनाह--आत्मेति। एवं निरूपितप्रकारेण 
यो मुमुक्षुरायुर्नयति परिकलयति सः अन्तर्निछ इत्युच्यते। अथ किं कुर्वन्नायु: परिकलयतीत्याह--आत्मेति। u 
गमने अहमात्माम्भोधेस्तरङ्ग इति भावयन्‌; स्थानान्तरचलने सति यथा तरङ्गो बाह्याभ्यन्तरतो जलमय एव 
सन्नितस्ततश्चलत्ि, एवमहं जीवोऽप्यगाधस्यात्मसमुद्रस्य तरङ्ग इवास्मीति भावयन्‌ गच्छतीत्यर्थ:। 
“(्ीडन्नूमिरपामिवे” ति श्रुतेः। अथासनस्थः यदा स्थितो मुमुक्षु: संवित्सूत्रानुविद्धो मणिरहमस्मीति भावयन्‌। 


१. 'अन्यत्‌' २. किमर्थं = किंशन्दा्थे। 

३. प्रियं आत्मस्वरूपं न प्रमायुकं न मरणशीलं--शां. भा.। 
४. 'उपयाचितादिकं च' पा. 

५. दृष्टः” द्रष्टा’ इति पा. 


= 


Wo १३-१४] l शतश्लोकी 


वैराजव्यष्टिरूपं जगदखिलमिदं नामरूपात्मकं स्यात्‌ 
अन्तस्थप्राणमुख्यात्‌ प्रचलति च पुनर्वेत्ति सर्वान्‌ पदार्थान्‌। 
नायं कर्ता न भोक्ता सवितृवदिति यो ज्ञानविज्ञानपूर्णः 
साक्षादित्थं विजानन्‌ व्यवहरति परात्मानुसन्धानपूर्वम्‌। । १३।। 


नैवेद्यं ज्ञानगर्भ द्विविधमभिहितं तत्र वैराग्यमाद्यं 
प्रायो दुःखावलोकाद्भवति गृहसुहतुत्रवित्तैषणादेः। 
अन्यज्ज्ञानोपदेशाद्‌ यदुदितविषये वान्तवद्धेयता स्यात्‌ 
प्रत्रज्यापि द्विधा स्यात्‌ नियमितमनसो? गेहतो देहतश्च।। १ ४। । 
संविद्रूपं यत्सूत्रं तेनानुविद्ध: प्रोतः अहं जीवलक्षणो मणिरस्मीति भावयन्‌ आस्ते। “मयि सर्वमिदं गरतं सूत्र 
मणिगणा इवे” ति भगवद्रचनात्‌। एवं देहव्यापारे अन्तर्निष्ठत्वं दर्शयन्‌ इदानीं इन्द्रियव्यापारे निरूपयति-- 


हृष्ट इति। इन्द्रियार्थप्रतीतौ सत्यां आत्मावलोकादात्मदर्शनान्ममेदानीमात्मदर्शनं वृत्तमिति मत्वा हृष्टोऽस्मीति 
भावयन्‌। अथेन्द्रियोपरमेऽप्याह-शयनविधाविति। शयनविधौ सुषुप्तिकालान्ते अहमानन्दसिन्धौ एतावन्तं 


काले मग्नः अभूवमिति भावयन्‌।।१२।। 


अथ द्वितीयं श्लोकमाह--वैराजेति। ज्ञानं शास््रोत्थं, विज्ञानमनुभवस्ताभ्यां पूर्णा यः पुमान्‌ भवति स 
साक्षादित्यमिति विजानन्‌ आत्मानुसन्धानपूर्व व्यवहरति। इतीति किमित्याशङ्क्याह-वैराजेति। अत्रैतदुक्तं 
भवति। आत्माकारान्तःकरणवृत्तिः पुमान्‌ यदा बाहयदृष्टिर्भवति तदा नामरूपात्मकमखिलं समग्रं विचित्रं जगत्‌ 
स्थूलसमष्टिरूपस्य विराजो ब्रह्मणो व्यष्टिरूपमिति पश्यन्‌ कुत्सानिन्दाऽसूयाव्यतिरिक्तः व्यवहरति। तथा व्यष्टिरूपं 
जगदन्तस्थप्राणमुख्याच्चिदरूपात्रचलति व्यापारं करोति, तथा तस्मादेव संविद्रूपात्‌ पदार्थान्‌ वेत्तीति जानन्‌ 
तदनुसन्धानपूर्वमेव व्यवहरति। तथाऽयमात्मा सवितृवत्‌ सूर्यवन्न कर्ता, चालकत्वेऽपि कर्तृत्वाभिमानशून्यः। 


, तथा न भोक्ता, पदार्थग्राहकत्वेऽपि भोक्तृत्वाभिमानशून्यः। तद्वद्‌ व्यवहरतीति तात्पर्यम्‌।। १३।। 


अथ द्विप्रकारं वैराग्यमाह- -मैर्वेद्यमिति। तत्र॑ विज्ञानोपाये? वैराग्यं द्विविधमभिहितं प्रोक्तम्‌। अथ तस्य 
द्रैविध्यमाह--एकं नैवेदयमपरंज्ञनगर्भञ्च। निवेंदाद दुःखादुत्पन्नं नैवेद्यम्‌, तदेवाह--आद्यं नेवेद्य गृहसहत्पुव्रवित्तेपणादे: 
प्रायो दुःखावलोकाद्भवति। यदधुना दुःखजनकं तदग्रेऽपि दुःखजनकं भविष्यतीति वृश्चिकस्पर्शवद्‌ 
दुःखदर्शनान्नाद्रियते, आदूतमपि त्यज्यते। अथ ज्ञानगर्भं वैराग्यमाह--अन्यदिति। अन्यद्‌ द्वितीयं ज्ञानोपदेशाद्भवति। 
प्रथमं दु:खदर्शनादित्युक्तमनन्तरमात्माततिरिक्त सर्वं दुःखरूपमित्याद्युपदेशादुदितविषये उक्तविषये सुहृतुत्रकलत्रादिके 
वान्तवद्धेयता स्यात्‌। यथा जुगुप्सया वान्ते जाते सति पुनस्तद्ग्रहणेच्छा नोदेति तद्वद्विषयवैर- 
स्यज्ञानात्पुनविवेकिनस्तद्ग्रहणेच्छा नोत्पद्यते। तदुक्तं वासिष्ठे 


“बुद्ध्वाऽप्यत्यन्तवैरस्यं यः पदार्थेषु दुर्मतिः। 
बध्नाति वासनां भूयो नरो नासौ स गर्दभ:'1।इति। 


१. मनसां पा. 
२. पायं पा. 
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२० 
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यः कञ्चित्‌ सौख्यहेतोस्त्रिजगति यतते नैव दुः खस्य हेतोः 
देहेऽ हन्ता तदुत्था स्वविषयममता चेति दुः खास्पदे द्वे! 
जानन्‌ रोगाभिघाताद्यनुभवति यतोऽनित्यदेहात्मबुद्धिः 
भार्यापत्रार्थनाशे विपदमथ परामेति नारातिनाशे।। १५।। 


तिष्ठन्‌ गेहे गृहेशोऽ प्यतिथिरिव निजं धाम गन्तु चिकीर्षुः 

देहस्थं दुःखसौख्यं न भजति सहसा निर्ममत्वाभिमानः। 
आयात्रायास्यतीदं जलदपटलवद्‌ यातृ यास्यत्यवश्यं 

देहाद्यं सर्वमेव प्रविदितविषयो यश्च तिष्ठत्ययत्नः।। १६।। 


शक्त्या तिमोंकतः स्वादू बहिरहिरिव यः प्रव्रजन्‌ स्वीयगेहात्‌ 
छायां मार्गद्रुमोत्या पथिक इव मनाक्‌ संश्रयेददेहसंस्थाम्‌। 


__________ 0 _ इक ४ 5 EEE 

अथ प्रत्रज्यापि द्विधा भवति। प्रथमा गेहतो गृहात्तरत्रज्या, अपरा देहतश्च। देहे$भिमानशून्यत्वमेव 
देहतः प्रत्रज्येत्यर्थ: || १४।। 

अथ द्विप्रकारं वैराग्यं पूर्वमभिहितम्‌। तदेव विज्ञानोपायवैराग्यमुपदेशप्रकारेणाह--यः कश्चिदिति। 

त्रिजगति लोकत्रयेऽपि यः कश्चित्पुरुषः सौख्यहेतोः सुखं मे भूयात्‌ इति यतते प्रयत्नं करोति, परं तु 
दुःखस्य हेतोर्नैव यतते। एवं सति या देहे अहंता तथा तदुत्था देहहितार्थमुत्पन्ना स्वविषयममता चेति द्रे 
दुःखास्पदे दुःखस्थाने भवतः| एवं जानन्नपि अनित्यदेहात्मबुद्धिः पुरुषः रोगाभिघातादि अनुभवति। रोगो 
ज्वरादिः, अभिघातस्ताडनादिः, एवं देहोऽहमिति बुद्धया रोगाभिघातादिदुःखमनुभवति। तथा भार्यापुत्रादिषु 
ममताऽभिनिवेशे तत्राशेन परामुत्कृष्टां विपदं एति प्राप्नोति। किन्त्वहंताममताशून्यो दुःखी न भवति। यथा 
अरातेवैरिणो नाशे सति ममताशून्यत्वाद्‌ दुःखी न भवति। तथा च यत्राहंता ममता वा तत्रैव दुःखसाहचर्यमिति 
धूमवहिसाहचर्यवन्निश्चितमित्यर्थः।। १५।। 2 

अथ गृहाद्‌ बहिः प्रत्रजितुमशक्तस्य विवेकिनोऽपि पुरुषस्य मोक्षोपायमाह--तिष्ठन्निति। गृहेशो गृहस्थो 
गेहे तिष्ठन्नपि देहस्थं दुःखसौख्यं न भजति न स्पृशति। क इव? गेहे तिष्ठन्‌ अतिथिरिव मार्गस्थ इव। 
किंभूतोऽतिथिः? निजं धाम गन्तुं चिकीर्षः स्वं ग्रामं गन्तुमिच्छुः। *क्षणमधिवासस्थलं प्राप्तस्य अस्मात्‌ श्वः 
गन्तव्यमस्तीति कृतनिश्चयस्य यथा निःस्पृहत्वं तथैव प्रकृतेऽपीत्यर्थः। किंभूतो गृहस्थः? निर्ममत्वाभिमानो 
ममताभिमानशून्य:*। तर्हि स्थितेषु गतेषु वा विषयेषु कथमुदासीन इत्याह--आयातृ। अवश्यम्‌ आगमिष्यत्‌ 
देहादि पदार्थजातमवश्यमायास्यत्येव। तथा यातृ अवश्यं गमिष्यद्रस्तु यास्यत्येव। किंवत्‌? जलदपटलवत्‌, 
जलदपटलं स्वप्रयत्मेन नायाति। विधिवशादायातमपि स्वप्रयत्मेन न निर्गच्छति। एवमित्थं प्रविदितविषयः 
प्रविदितोऽन्वयव्यतिरेकेण ज्ञातो विषयो येन स तथाभूतः पुरुषः अयत्नः सन्‌ गृहे तिष्ठति।। १६।। 


अथ प्रागुक्तां द्विविधप्रत्रज्यां पृथगनुवदति--शक्त्येति। यः पुरुषः शक्त्या वैराग्यबलेन स्वीयगेहात्सकाशात्‌ 
सपो यथा बलेन निर्गच्छति कञ्चुकं त्यक्त्वा बहिर्याति तथा पुत्रकलत्रा्यनादिस्नेहानुबन्धेन दुस्त्यजादपि 


१. यच्च। २. देहे इति स्यात्‌। ३. क्षणमपि पा.। 
४. अहंममाभिमान एव दुःखबीजं तत्त्यागे निरतिशयानन्दः सुखंप्राप्य इत्यर्थ: । 


१० 


१५ 


२० 
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क्षुत्पर्याप्त॑ तरुभ्यः पतितफलमयं प्रार्थयेद्भैक्ष!मन्नं 
स्वात्मारामं प्रवेष्टुं स खलु सुखमयं प्रव्रजेद्वेहतोऽपि। । १७।। 


कामो बुद्धाबुदेति प्रथममिह मनस्युदिशत्यर्थजातं 

तद्‌ गृहणातीन्द्रियास्येस्तदनधिगमतः क्रोध आविर्भवेच्च। 
प्राप्तावर्थस्य संरक्षणमतिरुदितो लोभ एतत्त्रयं स्यात्‌ 

सर्वेषां पातहेतुस्तदिह मतिमता त्याज्यमध्यात्मयोगात्‌।। १८ । । 


दानं ब्रह्मार्पणं यत्क्रियत इह नृभिः स्यात्‌ क्षमाऽ क्रोधसंज्ञा 
श्रद्धाऽऽस्तिक्यं च सत्यं सदिति परमतः सेतुसंज्ञं चतुष्कम्‌। 
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स्वगृहाद्‌ बलेन प्रब्रजति। तथा यो देहसंस्थां जीवनोपायं मनाक्‌ संश्रयेत्‌ अनुष्ठानसिद्धिप्रयोजनमात्रमिति कृत्वा 
आहारादिकसंस्थां श्रयेत्‌। क इव? मार्गद्रुमोत्थां छायां पथिक इव। अग्रे गन्तव्यमस्तीति द्रुमच्छायायां क्षणं 
विश्राम्यति\; न तु तत्रास्थां करोति। अथ देहधारणार्थ निर्वाहमाह--तरुभ्य इति। तरुभ्यः सकाशात्‌ क्षुत्पर्यप्तं 
भैक्षमन्नं प्रार्थयेत्‌, न सड्य़रहबुद्धया। किंभूतमन्नं पतितफलमयं वातादिना पतितानि यानि फलानि तन्मयं न 
तु फलच्छेदेन। अथ देहाभिमानमपि त्यजेदित्याह। स पुरुषः सुखमयं सुखस्वरूपं स्वात्मारामं wae देहतोऽपि 
प्रत्रजेत्‌। देहाभिमानशून्यत्वमेव देहतः प्रत्रज्येत्यर्थ:।। १७।। 


इदानीं कामक्रोधलोभा: सर्वेषां पातहेतवो भवन्तीत्याह--काम इति। मूलभूत: कामोऽभिलाषः प्रथमं 
बुद्धावुदेति। ततो मनसि अर्थजातं पदार्थजातं रूपरसादि तन्मध्ये अमुकेन भवितव्यमिति उदिशति सङ्कल्पविषयं 
करोति। ततस्तत्पदार्थजातमिन्द्रियास्यैश्चक्षुरादीन्द्रियमुखैर्गहणाति ग्रहीतुं यतते। एवं कृतेऽपि यत्ने 
तदनधिगमतस्तेषामनधिगमः अनेकान्तरायैरग्राप्तिस्तदा क्रोध आविर्भवति। “कामात्क्रोधोऽभिजायत' इति 
भगवद्गचनात्‌। अथ दैववशादर्थस्य प्राप्तौ नानोपायैस्तद्रक्षणार्थं या मतिः स्वीयत्वाभिमानः स एव लोभ 
उदितः। एवमेतत्रयं कामक्रोधलोभरूपं सवेषां जीवानां पातहेतुः सकलदुःखस्वरूरपसंसारकारणमित्यर्थः। 
तस्मादेतन्मतिमता पुरुषेण त्याज्यम्‌। कुतः? अध्यात्मयोगात्‌। बुद्धेः परतो वर्तमानमध्यात्मं प्त्यगात्मरूपं 
तस्य योगात्‌ निरन्तरानुसन्धानरूपादभ्यासयोगादित्यर्थः।। १८।। 


एवं कामक्रोधादिदैत्यनिबर्हणेन देवत्वप्राप्तिरित्येतस्मिन्नथें सामवेदोक्तं कल्माषसाम* संवादयन्नाह-- 
दानमिति। नूृभिर्मनुष्यैर्यद्‌ ब्रह्मार्पणं क्रियते व्ययीक्रियते तद्दानमिति प्रोक्तम्‌। तथा या अक्रोधसंज्ञा सा क्षमा 
रोक्ता। तथा आस्तिक्यं अस्त्येवानेन प्रयोजनमिति विश्वासरूपिणी बुद्धि: श्रद्धेत्युच्यते। तथा सत्यं सदिति 
ब्रह्मेति चतुष्टयं मुक्तेः साधनम्‌। अत एभ्यः परमन्यद्विरुद्धस्वरूपं चतुष्कं सेतुसंज्ञं भवति। अदानं, क्रोधः, 
अश्रद्धाऽसत्यमिति यत्सेतुचतुष्टयं तज्जन्तोः प्राणिनो बन्धाय भवति। इति तस्मात्‌ कारणात्‌ इमान्‌ पूर्वोक्तान्‌ 
चतुरः सेतून्‌ दानपूर्वैश्चतुर्भिस्तीर्त्वा उल्लङ्घ्य नरः पुरुषार्थी श्रेयोऽमृतं स्वर्गतिं ज्योतिराप्तिं च श्रयते 
प्राप्नोति। श्रेयः सुकृतातिशयम्‌, अमृतं देवत्वं, स्वर्गतिमूर्ध्वगतिं, ज्योतिराप्तिं च प्राप्नोतीत्यर्थः! अत्र 


श्रुतिः। “हाउ ३ सेतूंस्तर ३ दुस्तरान्‌ ३ दानेनादानं ३ हाउ ३ अहमस्मि प्रथमजा ऋतास्या ३ हाउ ३ ' 


१. भैक्ष्य पा.। २. विश्रमते पा.। ३. स्व' नास्ति। ४. सेतुषाम इत्येव वैदिकप्रसिद्धिः। 
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तत्स्यादू बन्धाय जन्तोरिति चतुर इमान्‌ दानपूर्वैश्चतुर्भिः 
तीर्त्वा श्रेयोऽमृतं च श्रयत इह नरः स्वर्गतिं ज्योतिराप्तिम्‌।। १ ९।। 


. अन्नं देवात्तिथिभ्योऽर्पितममृतमिदं चान्यथा मोधमन्न 
यश्चात्मार्थं विधत्ते तदिह निगदितं मृत्युरूपं हि तस्य। 
लोकेऽसौ केवलाघो भवति तनुभृतां केवलादी च यःस्यात्‌ 

. त्यक्त्वा प्राणाग्निहोत्रं विधिवदनुदिनं योऽशनुते सोऽपि मर्त्यः।। २०।। 


____  _  ौ - E NNN 
सेतूंस्तर ३ दुस्तरान्‌ ३ अक्रोधेन क्रोधं, हाउ .३ पूर्व देवेभ्यो अमृतस्य 'नाभायि हाउ ३ सेतूंस्तर ३ दुस्तरान्‌ 
३ श्रद्धया अश्रद्धां हाउ ३ यो मा ददाति स इदेवमावार हाउ ३ सेतूंस्तर ३ दुस्तरान्‌ ३ सत्येनानृतं हाउ ३ 
अहमन्नमन्नमदन्तमाद्मि हाउ ३ वा एषा गतिः। ३ एतदमृतं ३ स्वर्गच्छ ३ ज्योतिर्गच्छ ३ सेतृंस्तीर्त्वा 
चतुराः” भाष्यम्‌--तत्र विकल्पे हाउ गद्यते। अदीें दीर्घवत्कुर्यादित्यादि सामशिक्षोक्तमनुस्मरणीयम्‌। तत्र 
चतुरः सेतून्‌ तरेत्यन्वयः। सेतुर्यथा जलप्रवाहभेदको भवति तथा अखण्डैकरसभेदकाश्चत्वारः सेतवो भवन्ति। 
तान्‌ तर उल्लङ्घयेत्युपदिशति। किंभूतान्‌ सेतून्‌? दुस्तरान्‌ उपायान्तरेण दुःखेन तर्तुमशक्यान्‌। अथ सेतून्‌ 
तथा तल्लङ्घनोपायांश्च कथयति--दानेनेति। तत्र ब्रह्मार्पणत्वेन यद्दीयते तत्‌ (तत्र) दानं (शब्दो, नार्थव्ययः।) 
तदन्यददेहभार्यपुतरा्यर्थं यद्‌ व्ययीक्रियते तत्‌ अदानम्‌। एवं दानेनादानमुल्लङ्घय, देहाद्यर्थ व्ययीकृतमपि 
ब्रह्मार्पणमिति ज्ञात्वैव कुर्वित्यर्थः। तदुक्तं भगवता--“यत्करोषि यदश्नासि यज्जुहोषि ददासि यत्‌। यत्तपस्यसि 
कौन्तेय तत्कुरुष्व मदर्पण” मिति। अथ ज्ञानप्रकारमाह--अहमस्मीति। अहं ऋतस्य सत्यस्य ब्रह्मणः 
प्रथमजोऽस्मि। प्रथमं सर्वस्मात्‌ प्राक्‌ जात इति प्रथमजः शबलत्वेनोपस्थितः भार्यापुत्रकलत्रादिषवन्तर्गतो 
हिरण्यगर्भोऽहमस्मीति ज्ञत्वा ब्रह्मार्पणमेव सर्वमिति भावयेदित्यर्थः। तथा हाउ इत्यथवा; अक्रोधेन क्षमारूपेण 
क्रोधं द्वितीयसेतुं तर। तत्रोपायमाह--पूर्वमिति। देवेभ्यो मनश्चक्षुरादिभ्यः सकाशात्‌ पूर्वममृतस्य ब्रह्मणो 
नाभिः बुद्धिरूपेण तारकोऽहमस्मि। बुद्धपर्यन्तमेव क्रोधः, ततोऽग्रे ब्रह्मैवास्मीति भावय। “यो बुद्धेः परतस्तु 
स” इति भगवदुक्तेः। तथा श्रद्धया कृत्वा अश्रद्धां तृतीयसेतुं तर, अस्त्येव परमात्मना परमप्रयोजनमिति 
भावयन्‌। तत्रोपायमाह--य इति। यः पुरुषो मा इति मह्यं, ददाति सर्वं निवेदयति स इ स एव देवं आवा: 
प्राप्तवानित्यास्तिक्यविश्वासादश्रद्धां तृतीयसेतुं तरेत्यर्थः। अथ सत्येन ब्रह्मणा अनृतं प्रातिभासिकं विश्वाकारं 
तर। तत्रोपायमाह-अहमिति। अहं जीवरूपेणान्नमद्मि तथा प्रलये अन्नमदन्तं भक्षयन्तमग्न्ाद्युपाधिभूतं सर्वमद्मि 
आहुतिप्रक्षेपवज्जुहोमि। योऽवशिष्येत सोऽस्म्यहमिति भावयेदित्यर्थः। एवमेषा उक्तप्रकारा गतिरुद्धारप्रकारः। 
एतदुक्तप्रकारममृतं मोक्षः। अनेनोपदेशेन स्वर्गच्छ, तथा ज्योतिरमृतं गच्छेत्युपदेशः।। १९।। 

अन्नमिति। देवातिथिभ्योऽर्पितमन्नममृतं भवति। देवेभ्यो वैश्वदेवकर्मणि अतिथिभ्यश्च वैश्वदेवान्ते 
समागतेभ्योऽर्पितं यदन्नं तदमृतं भवतीत्यर्थः। अन्यथा एतदकरणे देवातिथिवञ्चने मोघं निष्फलमन्नं भवति। 
यश्चात्मार्थं पिण्डपोषणार्थमत्नं विधत्ते तत्तस्य मृत्युरूपं परिणामे विषोपमं भवति, असाक्षिकत्वात्‌। एवं यः 
पुमान्‌ केवलमत्तीति केवलादी। स च केवलादी केवलाघो भवति केवलमघरूपो भवतीत्यर्थः। अत्र श्रुतिः । 
ae विन्दते अप्रचेता:, सत्यं ब्रवीमि वध इत्स तस्य। नार्यमणं पुष्यति नो सखायं, केवलाघो भवति 

”|।२०॥। 


१. नाम' इति सामवेदे पाठः। २. 'आवात इति पाठः। 
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२० 


२५ 
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लोके भोजः स एवार्पयति गृहगतायार्थिनेऽन्न कृशाय 
यस्तस्मै पूर्णमन्नं भवति मखविधौ जायतेऽ जातशत्रुः | 
सख्ये नान्नार्थिने योऽर्पयतिं न स सखा सेवमानाय नित्यं 


संसक्तायान्नमस्माद्‌ विमुख इव परावृत्तिमिच्छेत्‌ कदर्यात्‌।। २१।। 


स्वाज्ञानज्ञानहेतू जगदुदयलयौ सर्वसाधारणौ स्तः 
जीवेष्वास्वर्णगर्भ श्रुतय इति जगुर्हूयते स्वप्रबोधे। 
विश्वं ब्रह्मण्यबोधे जगति पुनरिदं हूयते ब्रह्म यद्वत्‌ 
शुक्तौ रौप्यं च रौप्येऽधिकरणमथवा हूयतेऽ न्योन्यमोहात्‌।। २ २।। 


लोक इति। लोके स एव भोजो दाता यो गृहमागतायार्थिने अन्नमर्पयति। किंभूताय? कृशाय 
दरिद्रत्वपीडिताय। अथ तस्य फलमाह-तस्मै दात्रे मखविधौ लौकिकेऽलौकिके वा यज्ञे पूर्णमन्नं भवति। तथा 
अन्नदाता' अजातशत्ुर्भवति। यस्मात्‌ तस्यान्नदानेन सर्वभूतान्तरस्थाः सर्वे देवाः सन्तृप्ता: भवन्ति अतो 
वैरिणोऽपि मित्राणि भवन्तीत्यर्थः। अथ व्यतिरेकमप्याह--सख्य इति। यः पुरुषः अन्नार्थिने सख्ये सखिभूताय 
स्वर्गप्रापकाय नार्पयति स सखा न भवति, किन्तु पिशुन एवेत्यर्थः। किंभूताय? नित्यं सेवमानाय आश्रिताय 
तथा संसक्ताय अनन्यशरणाय। अनेन सर्वभूतेष्वप्यन्नदानं न करोतीत्युक्त भवति। अथ याचकोऽपि अस्मात्कदर्यात्‌ 
कृपणाद्रिमुखः पराङ्मुख इव परावृत्ति इच्छेत्‌, पुनस्तं न याचयेत्‌, अन्यं दातारं गच्छेदित्यर्थः। श्रुतिरपि-- 
“स इद्धोजो यो गृहवे ददात्यन्नकामाय चरते कृशाय। अरमस्मै भवति यामहूता उतापरीषु कृणुते सखायम्‌। 
न स सखा यो न ददाति सख्ये सचाभुवे सचमानाय पित्व:। अपास्मातेयान्न तदोको अस्ति पृणन्तमन्यमरणं 
चिदिच्छेत्‌”। भाष्यम्‌--अन्वयमुखेन प्रशंसति--स इत्‌ स एव भोजो दाता य: गृहवे प्रतिग्रहीत्रे तत्राप्यन्नकामाय 
चरते गृहमागताय दारिद्र्येण कृशाय तादृशायातिथयेऽ्रं ददाति यामहूतौ यामाः गन्तारो देवा आहूयन्ते अत्रेति 
यामहूतिर्यज्ञस्तस्मित्रस्मै दात्रे फलं अरं अलं पर्याप्तं भवति कामप्रदं भवतीत्यर्थः । उतापि च आपरीषु अन्यासु 
शात्रवीसेनासु सखायं कृणुते। तस्य सवें सखाय एव, न शत्रव इत्यर्थः। अथ व्यतिरेकान्वयाभ्यामाह--स 
पुरुषः सखा न भवति यः सचाभुवे सर्वदा सहभवनशीलाय तथा सचमानाय सेवमानाय उपसर्जनीभूताय सख्ये 
जनाय पित्व: पितूनन्नानि न ददाति न प्रयच्छति स सुहृन्न भवतीत्यर्थः। अस्माददातुः सख्युः सः अपप्रेयात्‌ 
अपरच्छेत्‌। यद्येनं परित्यज्य गच्छेत्तदोकः सद्म नास्ति न भवति, अरण्यतुल्यम्‌। स पुरुषः अन्यं पृणन्तं 
अन्नदातारं अरणं शरणं गच्छेत्‌ कामयेत।। २१।। 

स्वाज्ञानेति। जगदुदयलयौ स्वाज्ञानज्ञानहेतू स्तः। जगतो नामरूपात्मकस्य चराचरस्योदयः प्रादुर्भावो 
लयश्च प्रलयः, एतौ स्वस्याज्ञानं च ज्ञानं च स्वाज्ञानज्ञाने ते एव हेतू कारणं ययोस्तौ। स्वशब्देनात्मा। तथा 
चात्माज्ञानाज्जगत्मादुर्भावः, तथाऽऽत्मज्ञानाज्जगत्रलय इत्यर्थः। एतौ आस्वर्णगर्भं हिरण्यगर्भ मर्यादीकृत्य 
सर्वजीवेषु साधारणौ। हिरण्यगभोऽपि स्वस्वरूपं विस्मृत्याहमीश्वरो नियन्तेत्यभिमानं वहति। तदा प्रादुर्भूत 
विश्वाभासं पश्यति। अथ यदा ब्रह्माहमस्मीति स्वरूपे लीनो भवति तदा विश्वाभासविलय इति श्रुतयो जगुः। 
एवमेव जीवेष्वपीति प्रकटयन्नाह--हूयत इति। स्वप्रबोधे ब्रह्माकारान्तःकरणवृत्तौ जाताया विश्वं ब्रह्मणि हूयते। 


१. अयं दाता पा.। 
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तुच्छत्वान्नासदासीद्‌ गगनकुसुमवद्धेदक॑ नो सदासीत्‌ 
किन्त्वाभ्यामन्यदासीद्‌ व्यवहतिगतिसन्नास लोकस्तदानीम्‌ 
'किन्त्ववागेव शुक्तौ रजतवदपरो नो विराड्‌ व्योमपूर्वः' 
शर्मण्यात्मन्यथैतत्‌ कुहकसलिलवत्‌ कि भवेदावरीवः।। २३।। 


बन्धो जन्मात्ययात्मा यदि न पुनरभूत्‌ तर्हि मोक्षोऽपि नासीत्‌ 
यद्वद्रात्रिर्दिनं वा न भवति तरणौ किन्तु दृग्दोष एषः। 

अप्राणं शुद्धमेकं समभवदथ तन्मायया कर्तृसंज्ञ 
तस्मादन्यच्च नासीत्‌ परिवृतमजया जीवभूतं तदेव।। २४।। 


SS SS 
अग्नावाहुतिप्रक्षेपवद्धस्मसाक्रियते। तदा देहाभिमानित्वाभावात्‌। अबोधे देहाभिमानित्वात्‌ अहमाकारा इदमाकारा 
वाऽन्तःकरणवृत्तः, तदा इदं ब्रह्म जगति हूयते नास्त्येवेति क्रियते। अत्र दृष्टान्तमाह--यद्ददिति। भ्रमनिवृत्तिकाले 
शुक्तौ रौप्यं हृयते, तथा प्रतिभासकाले तु अधिकरणं शुक्तिः रौप्ये हूयते। कस्मात्‌? अन्योन्यमोहात्‌ शुक्त्यज्ञाने 
रजतोदयः, रजताज्ञाने च शुक्तिरित्यर्थः`।।२२।। 

ननु नामरूपात्मकस्य दूश्यमानस्य जगतः (कर्ता) उपादानकारणं किं स्यादिति विचार्यमाणे न 
तावच्छुद्धस्यानीहस्य ब्रह्मणस्तथात्वमुपपद्यते। तथा तदतिरिक्तस्य तथात्वकल्पने किमसत्सद्रा कल्पनीयम्‌? 
card निषेधति-_तुच्छत्वादिति। तत्र तावज्जगदुपादानकारणं असन्नासीत्‌। कुतः? तस्य असतो 
गगनकुसुमवत्तुच्छत्वात्‌ अत्यन्तासत्त्वेनोपादानकारणत्वान्त्वात्‌। अथ नापि भेदकं सद्वाच्यं परमार्थसतो ब्रह्मणः 
सकाशादन्यस्य भेदजनकस्यासम्भवात्‌। अतः परिशेषात्‌ सदसद्विलक्षणमासीदित्याह-किंत्विति। आभ्यां 
सदसद्भ्यामन्यद्‌ विलक्षणमासीदित्युक्तं भवति। ननु ति ब्रह्मातिरिक्तं परमार्थसन्मास्तु, तथापि व्यवहारसदासीदेवेति 
चेत्‌, तदपि निषेधति--व्यवहतीति। .तदानीं व्यवहारस्याप्यभावादित्यर्थः। तदानीमिति पदेनं सृष्टे: प्राङ्‌ 
नासीत्‌। किंतु परिशेषान्मध्य एवोत्पननमित्युक्तं भवति। ननु तदानीमाकारवन्नास्ति तथापि व्योमासीत्‌ तथा 
महाभूतारन्धो विराडप्यासीदिति चेत्‌, तदपि निषेधति--नो विराङ्व्योमपूर्व इति। व्योम पूर्वं कारणीभूतं यस्य 
स तथा। अथास्तां मध्य एवोत्पन्नं; तस्य पृथग्भूतत्वेन ब्रह्मण आवरकत्वं भवेत्‌, तदपि दृष्टान्तेन निषेधति- 
-शर्मणीति। शर्मणि शुद्धे ब्रह्मणि तत्किमावरीवः? आवृणोतीत्यावरीवः। आवरकं न भवेदित्यर्थः। किंवत्‌? 
कुहकसलिलवत्‌। मायया स्थले जलभ्रममुत्पादयतः कुहकस्य ऐन्द्रजालिकस्य क्षणमुत्पन्नं सलिलं भ्रमनिवृत्तौ 
सत्यां कि स्थलस्यावरकं भवेत्‌? नैव। तद्त््रकृतेऽपीत्यर्थः। अत्र श्रुतिः--“नासदासीन्नो सदासीत्तदानीं 
नासीद्रजो नो व्योमा परो यत्‌ किमावरीवः कुहकस्य शर्मन्नम्भः किमासीद्‌ गहनं गभीरम्‌/।।२३।। 


अथ वस्तुतो ब्रह्मरूपाणामेव जीवानां बन्धमोक्षावप्यज्ञानकृतावित्याह--बन्ध इति। पुनर्जन्मात्ययात्मा 
जन्ममृत्युरूपो यदि बन्धो नाभूत्‌ तर्हि मोक्षोऽपि नासीत्‌। तदुक्तम्‌--“बद्धो मुक्त इति व्याख्या गुणतो `न 
स्वभावतः। तथा द्वितीयस्याभावात्‌ को बद्धः कश्च मुच्यत’ इति।. अत्र दृष्टान्तमाह--यद्ददिति। तरणौ सूर्य 
Water वा भवति न युज्यते। कथं तहिं रात्रिदिनव्यवहारो भवतीत्यत आह--एष दृग्दोष इति। जगच्चक्षुषां 
सूर्यादर्शनदर्शनमेव रात्रिदिनव्यवहारनिमिततमापेक्षिकमित्यर्थः। अथ जीवत्वोपाधिनिमित्तमाह--अप्राणमिति। अप्राणो 


१. “शुक्तिः अधिष्ठानं अवभासते’। २. “गुणतो मे न वस्तुतः” | 


१५ 


२० 
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प्रागासीद्धावरूपं तम इति तमसा गूढमस्मादतर्क्य | 
क्षीरान्तर्यद्वदम्भो जनिरिह जगतो नामरूपात्मकस्य। 


ह्यमनाः हमनाः शु इति शुगर रमण; आरणसम्बन्धामवत्‌ उपरणे ता GE Ee इति शुप्रस्य' ब्रह्मणः आणसम्बन्धाभावात्‌ अप्राणमेकमद्वितीयं तन्मायया कर्तृसंजञं हिरण्यगर्भाख्यमभवत्‌। 
तस्मादन्यन्नासीत्‌। तदेवाजया मायया परिवृत सज्जीवभूतं जीवत्व प्राप्त पृथक्कश्चिज्जीवोऽस्तीत्यर्थः । ।२४।। 


अथ पूर्वमुक्तं तदानीं जगन्नासीदिति; तर्हि पुनः कथपुत्पन्नमित्याशङ्क्याह--ग्रागिति। जगदुपादानभूतं 
भावरूपं तम इति अज्ञानमासीत्‌। तेन तमसा जगद्‌ गूढमाच्छादितम्‌। अस्मात्‌ कारणादतर्क्यमज्ञायमानम्‌। 
किंवत्‌? यद्वत्‌ क्षीरान्तर्गतमम्भ: उदकं क्षीरान्तर्वर्तमानमपि न ज्ञायते तद्वत्‌। तत इहासििन्नज्ञाने अस्य नामरूपात्मकस्य 
जगतो जनिरुत्पत्तिः। ननु यद्यपि बीजान्तर्गतो वृक्षस्तिष्ठति तथापि कारणसामग्रीव्यतिरेकेण नोत्पद्यते। अत 
आह--कामादिति। सिंसृक्षोः स्रष्ठुमिच्छतो धातुः परमेश्वरस्य कामादिच्छातः। सापि कुत इत्यत आह-- 
किंभूताद्धातुः कामात्‌? अनुगतजगतः कर्मभिः संप्रवृत्तात्‌। अनुगतमनादित्वेन वर्तमानं यज्जगत्तस्य कर्मभिः 
रेरितात्‌। अथ तान्यपि कुत इत्यत आह--रेतोरूपै: बीजभूतैः मनोभिः प्रथममनादिप्रवाहेणानुगतैः सद्धिः 
सन्ततैः कार्यमाणैः निष्मादितैः कर्मभिरित्यर्थः। 

एतदर्थे श्रुतिरपि। “तम आसीत्तमसा गूहळमगरे प्रकेतं सलिलं सर्वमा इदं। तुच्छथेनाभ्वपिहितं 
यदासौत्तपसस्तन्महिना जायतैकम्‌।। १।। कामस्तदग्रे समवर्तताधि मनसो रेतः प्रथमं यदासीत्‌। सतो बन्धुमसति 
निरविन्दन्‌ हृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा”।1२।। 

भाष्यम्‌। ननूक्तप्रकारेण यदि पूर्वमिदं जगन्नासीत्‌, कथं तर्हि तस्य जन्म? जायमानस्य जनिक्रियायां 
कर्ृत्वेन कारकत्वात्‌, कारकं च कारणावान्तरविशेषः इति कारकस्य सतः | 
अथैतद्दोषपरिजिहीर्षया जनिक्रियाया: प्रागपि तद्विद्यत इत्युच्यते, कथं तस्य जन्म, अत आह--तमसा गूहळमग्र 
इति! अग्रे YÈ: पराक्‌ प्रलयदशायां भूतभौतिकं सर्वं जगत्‌ तमसा गूढं यथा नैशं तमः सर्व पदार्थजातमावृणोति 
तद्वत्‌, आत्मतत्त्वस्यावरकत्वात्‌ मायापरपर्यायं भावरूपाज्ञानमत्र तम इत्युच्यते। तेन तमसा निगूढं संवृतं 
कारणभूतेन तेनाच्छादितं भवति। आच्छादकात्‌ तस्मात्‌ तमसो नामरूपाभ्यां यदाविर्भवनं तदेव तस्य जन्मेत्युच्यते। 

ननु कारणभूते तमसि तज्जगदात्मकं कार्य विदयते चेतति कथन्नासीद्रज इत्यादिना तत्रिषेधस्तत्राह--तम 
आसीदिति। तमो भावरूपाज्ञानं मूलकारणम्‌। तद्रूपतां तदात्मतां यतः सर्व जगत्‌ प्राप्तमासीदतो निषिध्यत 
इत्यर्थः। नन्वावरकत्वादावरणं तमःकर्तृ, आवार्य जगत्‌ कर्म, कथं कर्तृकर्मणोस्तादात्म्यं तत्राह--अप्रकेतमिति। 
अप्रकेतमप्रज्ञायमानम्‌। अयमर्थः--यद्यपि जगतस्तमसश्च कर्मकर्तुभावो यौक्तिको विद्यते, तथापि व्यवहारदशायामिव, 
तस्यां दशायां नामरूपाभ्यां विस्पष्टं न ज्ञायत इति तादात्म्यवर्णनम्‌। अत एव मनुना स्मर्यते-“आसीदिदं 
तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌। अप्रतर्क्यमनिर्देश्यं प्रसुप्तमिव सर्वतः” इति। कुतो वा न प्रज्ञायत इत्यत आह-- 
सलिलमिति। लुप्तोपमा, सलिलमिव। यथा क्षीरेणाविभागापत्नं नीरं दुविज्ञान तथा तमसा अविभागापन्न 
जगत्‌। ननु विविधविचित्रभूयसः प्रपञ्चस्य कथमतितुच्छेन तमसा क्षीरेण नीरस्येवाभिभवः? तथा तमोऽपि 
क्षीरवद्‌ बलवदित्येवोच्यते तहिं दुर्बलस्य जगतः सर्गसमये नोत्पत्तिसंभवः इत्यत आह--तुच्छेनेति। आ 
समन्ताद्‌ भवतीत्याभु इदं सर्व॑ तुच्छेन तुच्छकल्पेम सदसद्विलक्षणेन भावरूपाज्ञानेनापिहितं २आच्छादितमासीत्‌। 
एकम्‌ एकीभूतं कारणेन तमसाऽविभागतां प्राप्तमपि तत्‌ कार्यजातं अजायत।। तपसः पर्यालोचनरूपत्वं- 
चान्सत्राम्नायते-“यः सर्वज्ञः सर्वविद्‌ यस्य ज्ञानमयं तप:” इति। अथ: कामस्तदग्र इति। ननु उक्तरीत्या 
यदीश्वरस्य पर्यालोचनं जगतः पुनः पुनरुत्पत्तौ कारणं तदेव वा किन्निबन्धनम्‌? इत्यत आह--कामस्तदग् 


१. शुद्धस्य। २. आ सर्वतः आच्छादितं पा.। 
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कामाद्धातुस्सिसृक्षोरनुगतजगतः कर्मभिः संप्रवृत्तात्‌ 
र्तोरूपैर्मनोभिः प्रथममनुगतैः सन्ततैः कार्यमाणैः।। २५।। 


*चत्वारोऽस्याः कपर्दा युवतिरथ भवेन्नूतना नित्यमेषा 

माया वा पेशला स्यादघटितघटनापाटवं' याति यस्मात्‌। 
स्यादारम्भे घृतास्या श्रुति 

तस्यामेतौ सुपर्णाविव परपुरुषौ तिष्ठतोऽ ्थप्रतीत्या। २६।। . 


एकस्तत्रास्त्यसङ्गस्तदनु तदपरोऽज्ञानसिन्धुं प्रविष्टो 
विस्पृत्यात्मस्वरूपं स विविधजगदाकारमाभासमैक्षत्‌। 


HS 
इति। अग्ने अस्य विकारजातस्य सृष्टे: प्रागवस्थायां परमेश्वरस्य मनसि कामः समवर्तत सम्यगजायत सिसृक्षाऽजायतेति 
भाव:। ईश्वरस्य सिसृक्षा वा किंहेतुकेत्यत आह--मनस इति। मनसः अन्तःकरणस्य सम्बन्धि वासनाशेषेण 
मायायां विलीनेऽन्तःकरणे समवेतम्‌। सामान्यापेक्षमेकवचतम्‌। सर्वप्राण्यन्त:करणेषु समवेतभित्यर्थः। एतेनात्मनो 
गुणाधारत्वं प्रत्याख्यातम्‌। तादृशं रेतः भाविनः प्रपञ्चस्य बीजभूतं प्रथमं अतीते कल्पे प्राणिभिः कृतं 
पुण्यापुण्यात्मकं कर्म यत्‌ यतः कारणात्पृष्टिसमये आसीदभवत्‌। भूष्णु विष्णु अजायत परिपक्वं सत्‌ 
फलोन्मुखमासीदित्यर्थः। तत्‌ ततो हेतोः फलम्रदस्य सर्वसाक्षिणः कर्माध्यक्षस्य परमेश्वरस्य मनसि सिसृक्षा 
अजायतेत्यर्थः। तस्यां च जातायां ष्टव्यं पर्यालोच्यते। ततः सर्वं जगत्सृजति। तथा चाम्नायते “सोऽकामयत 
बहुस्यां प्रजायेयेति। स तपोऽतप्यत स तपस्तप्त्वा। इदं सर्वमसृजत यदिदं किञ्चे/ति। अथो 
विद्वदनुभवमप्यनुग्राहकत्वेन प्रमाणयति--सत इति। सतः सत्त्वेन इदानीमनुभूयमानस्य सर्वस्य जगतो बन्धुं 
बन्धकं हेतुभूतं कल्पान्तरे प्राण्यनुष्ठितं कर्मसमूहँ कवयः क्रान्तदर्शिनो योगिनः हृदि हृदये निरुद्धया मनीषया 
बुद्धया प्रतीष्य विचार्य असति सद्विलक्षणे अव्याकृते कारणे निरविन्दन्‌ निष्कृष्यालभन्त विविच्याजानन्नित्यर्थः।। २५।। 


मायाया उत्कर्ष वर्णयति--चत्वार इति। अस्याः पूर्वोक्तमायाया: चत्वारः कपर्दाः उत्कर्षाः सन्ति। अथ 
तानेवाह--युबतिरिति। एषा माया नित्यं नूतना कदापि स्थविरा न भवति। अतो युवतिर्भवेत्‌। देहादिवाद्धक्येऽपि 
सा तरुण्येवास्ति। अयं च एक उत्कर्ष:। तथा इयं पेशला स्यात्‌। किं नाम पेशलत्वमत आह--पेशला 
कुशलेत्यर्थः। तदेवाह--यस्मादिति। यस्मात्कारणादियमघटितघटनापाटवं विक्षेपे कौशलं याति, अयं द्वितीयः 
उत्कर्षः। तथेयमारम्भे उपक्रमे घृतास्या घृतवद्‌ मिष्टं आस्यं मुखं यस्याः सा तथा। यस्य कस्याप्यारम्भे मिष्टं 
दर्शयति, परिणामे विषोपमा। अयं तृतीय उत्कर्षः। अथेयं श्रुतिभववयुनानि श्रुतिभिः उपनिषद्भागैः प्रतिपादितानि 
आत्मज्ञानानि आवरणशकत्याऽऽच्छादयति। अयं चतुर्थः उत्कर्ष:। तस्यां चतुरुत्कर्षवत्यां मायांयां एतौ परपुरुषौ 
परः परमात्मा, पुरुषो जीवः एतौ सुपर्णौ पक्षिणाविव तिष्ठत: | केन प्रकारेण ज्ञातावित्याह--अर्थेति। अर्थप्रतीत्या 
` पदार्थभासकत्वेन। माया तु तिरोधानकत्री। सकलभासकत्वं परमात्मन एवेत्यर्थः।। २६।। 


इदानीं जीवपरमात्मनोः परमार्थतः एकत्वमाह--एक इति। तत्र तयोः सुपर्णयोर्मध्ये एकः परमात्मा 
असङ्गोऽस्ति .तदनु तदपरो जीव: अज्ञानसिन्धुं प्रविष्टः स आत्मस्वरूपं विस्मृत्य विविधजगदाकारं 


Ci if RUN DY BSS es ee ne ०-2. 
१. चतुष्कपर्दा युवतिः सुपेशा घृतप्रतीका वयुनानि वस्ते। तस्या सुपर्णा वृषणा निषेदतुर्यत्र देवा दधिरे भागधेयम्‌। एकः 
सुपर्णः स समुद्रमाविवेश स इदं विश्वं भुवनं विचष्टे। २. अधटनघटना पा.। ; 
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बुदश्ष्या5 न्तर्यावदैक्षद्विसुजति तमजा सोऽपि तामेवमेक- 
स्तावद्विप्रास्तमेकै कथमपि बहुधा कल्पयन्ति स्ववाग्भिः। । २७।। 


नायाति प्रत्यगात्मा प्रजननसमये नैव यात्यन्तकाले 

यत्सोऽ खण्डोऽस्ति लैङ्गं मन इह विशति प्रत्रजत्यूर्थ्वमर्वाक्‌। 
तत्कार्श्य स्थूलतां वा न भजति वपुषः किन्तु संस्कारजातं 
तेजोमात्रा गृहीत्वा व्रजति. पुनरिहायाति तैस्तैस्सहैव।। २८।। 
आसीत्पूर्व सुबन्धुर्भृशमवनिसुरो यः? पुरोधाः सनातेः 
ब्राहमयात्कूटाभिचारात्स खलु मृतिमितस्तन्मनोऽगात्कृतान्तम्‌। 


आभासं प्रातिभासिकं ऐक्षत्‌ दृष्टवान्‌। ततः बुद्ध्या निश्चयात्मिका अन्तः यावदैक्षत्‌ तावत्‌ अजा माया 
तं जीवं विसृजति। तथा सोऽपि जीवः तां मायां विसृजति अन्तर्दृष्ट्या विचार्यमाणे उभयोरसंस्पशें 
अखण्डत्वमेवानुभूयते। तर्हि सुपर्णद्वयकल्पना कुत इत्याह--विप्रा इति। तमेकमेवात्मानं विप्रा श्रुतिज्ञा 
कवयः शिष्यबोधादिव्यवहृतिविधये वाग्भिर्वचोभिरनेकधा कल्पयन्ति। न त्वनुभवत इत्यर्थः। एतदर्थे श्रुति: 
चतुष्कपर्दा इति।। २७।। 


अथ जन्ममरणाननुबन्धेनास्य स्वरूपं निरूपयति--नायातीति। प्रजननसमये गर्भाविर्भावे सति प्रत्यगात्मा 
नायाति गर्भे न प्रविशति। तथा अन्तकाले देहावसानसमये न याति न गच्छति। यत्‌ यतः स आत्मा 
अखण्डः अपरिच्छिन्नोऽस्ति। यतः प्रवेशनिर्गमौ हि परिच्छित्रस्यैव सम्भवतः। तर्हि लोके जन्ममरणादिव्यवहारः 
कस्येत्याह--लैङ्गमिति। लैङ्गं पञ्चदशकलोपेतं मनः। इह लोके ऊर्ध्व देवलोकेऽर्वाङ्मनुष्यलोके वा गर्भे 
विशति। तथा प्रव्रजति च न प्रत्यगात्मा। अथ तल्लिङ्गदेहोपेतं मनः वपुषः स्थूलदेहस्य कार्श्य कृशतां स्थूलतां 
पुष्टत्व॑ वा न भजति। रोगाद्युपहतौ कृशता तथा पाटवे पुष्टत्वं वा न भजति। एवं तन्मनः Sond? 
ूर्वसंस्कारजातं तथा तेजोमात्राः प्रत्यङ्गप्राणान्‌* गृहीत्वा व्रजति गच्छति। तथा पुनरुत्पत्तिसमये तैस्तैः 
संस्कारंजातैः सह इह गभं आयाति।।२८।। 


अथ प्रवेशनिर्गमौ मनस एव सम्भवतो नात्मन इत्यत्र त्रक्शाखीयां श्रुतिमाख्यायिकापूर्विकां संवादयति- 
आसौदिति। सुवन्धुनामा अवनिसुरो ब्राह्मण: पूर्व भृशं अत्यर्थं सवाँत्कषेंणासीत्‌, किंभूतः ? सनातेः पृथ्वीभुज: 
पुरोधाः पुरोहितः। अथ खल्विति श्रूयते। स ब्राहम्याद्‌ ब्राह्मणकृतात्‌ कूटामिचारात्‌ कापट्यरचिताद- 
भिचारादस्त्रप्रयोगात्‌ मृतिमितः मरणं प्राप्तः। तन्मनः कृतान्तं यमलोकमगात्‌। अथ तस्य सुबन्धोर््राता 
श्रौतमन्त्रैः कृत्वा तद्गतं मनः पुनरनयत्‌ आनीतवानिति सूक्तेन वेदः प्राह। तस्मात्कारणादात्माभियुक्त- 
मात्मप्रतिविम्बाभियुक्तं सत्‌ मन एव व्रजति परं त्वन्तरात्मा न व्रजति। एतन्मूलभूता श्रुतिरपि अष्टमाष्टके- 
“यत्ते यमं वैवस्वतं मनो जगाम दूरकं। तत आवर्तयामसीह क्षयाय जीवसें। भाष्यम्‌। अत्रेयमाख्यायिका। पूर्व 
सनातिसंज्ञस्य राज्ञो गृहे बन्धुः सुवन्धुः श्रुतवन्धु्विप्रवन्धुरिति चत्वारो ग्रातरः पुरोहिता आसन्‌। ते द्रिषन्नाशाय 
राज्ञाऽऽदिष्टमाभिचारिकं न कुर्वन्तीति राज्ञा वहिष्कृताः। ततोऽन्यन्मायाविपुरोहितद्रयं कृतम्‌। तेन बन्ध्वादयश्चत्वारः 

` १. 'योऽसनातेः पुरोधाः'। २. मगरो मन्त्रो दृशयते पु.। ३. “वपुषः उत्करान्तौ'। ४. 'प्रत्यक्‌ प्राणान्‌'। 
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तद्भ्राता श्रौतमन्त्रेः पुनरनयदिति प्राह सूक्तेन वेदः 
तस्मादात्माभियुक्त व्रजति ननु मनः कर्हिचिन्नान्तरात्मा।। २९।। 


एको निष्कम्प आत्मा प्रचलति मनसा धावमानेन तस्मिन्‌ 
तिष्ठन्नग्रेऽथ पश्चान्न हि तमनुगत जानते चक्षुराद्याः। 
यद्दत्पाथस्तरङ्गैः प्रचलति परितो धावमानैस्तदन्तः 
प्राक्पश्चादस्ति तेषां पवनसमुदितैस्तैः प्रशान्तैर्यथावत्‌।। ३०।। 


एकाक्यासौत्‌ स पूर्व मृगयति विवयानानुपूर्व्याऽ न्तरात्मा 
जाया मे स्यात्रजा वा धनमुपकरणं कर्म कुर्वस्तदर्थम्‌। 


' क्षुब्धा: सन्तो राज्ञ आभिचारिकं ad व यल मायाविनौ पुरोहितौ चाभिचारिककर्मणा सुबन्धुं 
जघ्नतुः। तत: सुबन्धोर्धरातरः तं पुनजींवयितुं : श्रौतमनत्रैरुपायं चक्रुः। यत्ते यममिति। भाष्यम्‌। भो 
सुबन्धो! यत्ते मनो वैवस्वतं विवस्वतः सूर्यस्य पुत्रं यमं प्रति दूरं जगाम। तत्ते मनः आवर्तयामसि ततो 
निर्वतयामः। किमर्थम्‌? इह लोके क्षयाय निवासाय जीवसे जीवनायेति प्रथमा। अथ द्वितीया “यत्ते दिवं 
यत्पृथिवीं मनो जगाम दूरकं। तत्त आवर्तयामसीह क्षयाय जीवसे”।। तथा--“यमादहं वैवस्वतात्सुबन्धोर्मन 
आभरम्‌। जीवातवे न मृत्यवेऽथो अरिष्टतातये”।।२९।। 


इदानीं चलनादिधर्मा मनस एव नात्मन इति दर्शयति-एक इति। एकोऽ द्वितीयो निष्कम्पः कर्मशून्योऽपि 
आत्मा धावमानेन मनसा सह प्रचलति। तथा तस्मिन्मनस्यपि तिष्ठन्‌ सन्‌ अग्ने पुरतः पश्चाच्च वर्तते! 
तमेव॑विधमात्मानमजुगतमन्तर्गतमपि AQUA: न जानते न जानत्ति। इन््रियागोचरत्वात्‌। तत्र दृष्टान्तमाह- 
-यद्व॒दिति। यद्वत्‌ पाथः उदकं परितो धावमानैस्तरङ्गैः प्रचलति, तथा तेषां तरङ्गाणां अन्तःप्राक्‌ पश्चाच्च 
पाथोऽस्ति। किंभूतैस्तरङ्गैः? पवनसमुदितर्वायुनोत्पन्नैः। एवं मायामयैरिद््रियरप्यात्मा प्रचलति। अथ तै: 
प्रशान्तैः सद्भिर्यथावत््रकृतिस्थं पाथ एवास्ति, तद्वदात्माऽपि।।३०।। 


इदानीं जीवस्य बाह्मप्रपञ्चानुवृत्ति निरूपयति--एकाकीति। सोऽन्तरात्मा पूर्वमेकाकी आसीत्‌। अतः 
परम्‌ आनुपूर्व्या अनुक्रमेण विषयान्मृगयति गवेषयति। अथानुपूर्वीमाह--प्रथमं जाया मे स्यात्ततः प्रजा मे 
स्यात्ततस्तनिर्वाहार्थ घनं वित्तं मे स्यात्‌। अथ तदर्थ वित्प्राप्त्यर्थ ग्राणावशेषैः क्लेशैः कर्म कुर्वन्‌। एवं 
घनादिविषयप्राप्तौ अस्माद्विषयादन्यद्‌ महदपि गरीयः श्रेष्ठं न मनुते। एवं बहुविषयोद्देशे एकविषयालाभे 
सति अकृत्स्नो भूत्वा मृत इव विरमति विरामं प्रापनोति। तथा एकहान्या प्राप्तस्य नाशेन अकृतार्थो भवति। 
अत्र मूलश्नुतिः-आत्मैवेदमग्र- आसीदेक एव सोऽकामयत जाया मे स्यादथ प्रजायेयाथ वित्तं मे स्यादथ कर्म 
कुवीयेत्येतावान्वै कामो नेत्स च नातो भूयो विन्दततस्मादप्येतह्मॅकाकी कामयते जाया मे स्यादथ प्रजायेयाथ 
वित्तं मे स्यादथ कर्म कुर्वीयेति स यावदप्येतेषामेकैकं न प्रप्नोत्यकृत्स्न एव तावन्मन्यते तस्यो कृत्स्नता। 
भाष्यं। अग्ने पूर्वमिदमयमेक एव केवलमात्मैवासीत्‌। स जाया मे स्यादिति अकामयत ऐच्छत्‌। ततोऽस्यां 
जायायां भ्रजायेय पुत्रत्वेन जन्म प्राप्नुयामित्यकामयत। “अस्यां जायते पुनः” इति श्रुते। तथा आत्मैव 


१. अत्र आत्मा अकृतविवाहो वर्णीति-शां. भा.। 
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क्लेशैः प्राणावशेषैर्महदपि मनुते नान्यदस्माद्‌ गरीय- 
स्त्वेकालाभेऽप्यकृत्स्नो मृत इव विरमत्येकहान्याऽ कृतार्थः 1 1 ३ १।। 


नासीत्ूर्व न पश्चादतनुदिनकराच्छादको वारिवाहः 

दृश्यः किन्वन्तराऽसौ स्थगयति स दृशं पश्यतो नार्कबिम्बम्‌। 

नो चेदेवं विनाऽर्कं जलधरपटलं भासते तर्हि कस्मात्‌ 

तद्वद्विश्वं पिधत्ते दृशमथ न परं भासकं चालक स्वम्‌।। ३ २।। 


भुञ्जानः स्वाप्नराज्यं ससकलविभवो जागरं प्राप्य भूयः 
राज्यभ्रष्टोऽहमित्थं न भजति विषमं तन्मृषा मन्यमानः। 


oS SRS 
जायायां पुत्रत्वेन परिणमते तथा यत्कर्म करोति तदप्यात्मार्थमेवेति पुनः श्रुत्या निरूप्यते। एवं जायापुत्रप्राप्तौ 
तद्भरणार्थ वित्तं मे स्यादिति वित्तं कामयते। अथ वित्तप्राप्त्यर्थ कर्म कुवीयेति। एतावान्‌ वै काम:। अथ नेदिति 
निपातो निषेधार्थे। 'नेत्स च न सम्भवतीत्यर्थः। अतः जायापुत्रादिविषयादन्यद्‌ भूयो बहुतरं न विन्देत न 
विन्दति। एवं यावज्जीवं, पुनरुत्पत्तिमासाद्य तथैवेति पुनरुक्तम्‌। एवं स जीवो यावदेतेषां जायादीनां मध्ये 
एकैकं न ग्राप्नोति तावदकृत्स्नः असम्पूणाऽहमिति मन्यते इत्येवं तस्य अकृत्स्नता अपूर्णता।। ३ १।। 


अविद्याया आवरणशक्तिमेव, विविच्य प्रपञ्चयति--नासीदिति। वारि वहतीति वारिवाहो मेघः 
अतजुदिनकराच्छादको भवति। न तनुरतनुर्महॉल्लोकत्रयप्रकाशको यो दिनकरो दिवसे प्रसृतकर: सूर्यस्तदाच्छादको 
भवति। अथ तस्याच्छादकत्वमान्तरालिकं, न प्रवाहपरम्परागतमित्याह--नासीदिति। मेघ: प्रावृट्कालात्पूर्व 
AA नासीत्‌। अथ पश्चाच्छरत्कालान्तेऽपि `नासीदेवं एवंविधो मेघ: सूर्य पश्यतो जनस्य दृशमेव स्थगयति 
आवृणोति, नार्कमिम्बं, तस्य मेघादप्यभितः करप्रसारशालित्वादित्यर्थः। एवं सत्यपि लोके सूयों निष्प्रभ इति 
प्रतीतिः प्रातिभासिकीत्याह--नो चेदिति। एवमुक्तप्रमेयं नोचेत्सूर्य एवाच्छादित इति चेत्तर्हि अर्क विना जलधरपटलं 
ूर्यावरकीभूतं मेघपटलं कस्माद्भासते? सूर्यस्य घनपटलेन तिरोहितत्वात्‌ घनपटलं कस्मात्‌ प्रकाशान्तरात्‌ 
ज्ञायते, सूर्यस्याऽऽच्छन्नत्वेन प्रकाशकत्वानर्हत्वादित्यर्थः। तथा च सूर्य पश्यतो जनस्य घनपटलेन दृष्टिरेवावृता, 
न सूर्यः। एतद्दष्टान्तावष्टम्भेन भूमण्डलस्यापि सूर्यावरकत्वं तद्रदेवेत्यर्थ:। अथ यदर्थमेतदुपक्रान्तं तदाह-- 
तद्ददिति। तद्दन्तरोत्पन्नं विश्वमपि पश्यतो दृशं दृष्टमेव पिधत्ते, न परं, पखहास्वरूपं नाच्छादयति, त॒र्हि 
कथं न दृश्यत इत्याशङ्क्य दृश्यत एवेत्याह। किंभूतं परं ब्रह्म स्वभासकं चालकं च। स्वशब्देन विश्वं तस्य 
भासकं तथा चालकञ्च। येन विचित्ररूपं विश्वमाभाति तथा येन चलत्ति सर्वव्यवहारं करोति तत्परं ब्रह्म 
कथमाच्छादयितुं शक्यते ? बरहमव्यतिरेकेण तस्य भासकचालकान्तराभावात्‌। तथा च जगदाकारादिमध्यावसानेषु 
वर्तमानं ब्रह्मैव सत्यम्‌। तदज्ञानादुदितो जगदाकारः शुक्तिरजतवत्रातिभासिक इत्यर्थः।। ३ २।। 


एवं स्वपदृष्टान्तेन प्रपञ्चस्य मिथ्यात्वं निरूपयति--भुञ्जान इति। ससकलविभवःसेनाकोशादयुपस्कारयुक्तः 
सन्‌ स्वाप्नराज्यं भुञ्जानः पुरुषो भूयो जागरं प्राप्य प्राक्तनं दरिद्रं Teed निरीक्ष्याहं राज्यभ्रष्ट इति विषमं शोकं 
न भजति। कुतः? तत्स्वाप्नं राज्यं मृषा मन्यमानः। अथेममेवार्थं दृष्टान्तेन द्रढयति--स्वप्न इति। स्वप्ने 


अगम्यागमनमुखं सुरापानब्रह्मवधादि अघं पातकं कुर्वन्‌ ततः प्रबोधं प्राप्तः सन्‌ तेन पातकेन प्रत्यवायी ; 


१. माध्यन्दिनपाठ:। २. नासीदेवेति स्यात्‌! 


३६९ 


१० 


श्५ 


२० 


र५ 
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स्वप्न कुर्वन्नगम्यागमनमुखमघं तेन न प्रत्यवायी 
तद्वज्जाग्रहशायां व्यवहृतिमखिलां स्वप्नवद्विस्मरेच्चेत्‌।। ३ ३।। 


स्वणावस्थानुभूतं शुभमथ विषमं तन्मृषा जागरे स्यात्‌ 

जागृत्यां स्थूहदेहव्यवहृतिविषयं तन्मृषा स्वापकाले। 

इत्यं मिथ्यात्वसिद्धावनिशमुभयथा सज्जते तत्र मूढः 

सत्ये तद्भासकेऽस्मिन्निह हि' कुत इदं तन्न विद्यो वयं हि।। ३४।। 


जीवन्तं जाग्रतीह स्वजनमथ मृतं स्वाप्नकाले निरीक्ष्य 
निर्वेदं यात्यकस्मान्मृतममृतममुं वीक्ष्य हर्ष प्रयाति। 
स्मृत्वाऽप्येतस्य जन्तोर्निधनमसुयुतिं भाषते तेन साकं 
सत्येवं भाति भूयोऽ ल्पकसमयवशात्‌ सत्यता वा मृषात्वम्‌। । ३५।। 


प्रायश्चित्ती न भवति। यथापूर्वं लोके व्यवहार्य एव दृश्यते। मनसाऽप्यनुतापं न प्राप्नोति। कुतः ?तन्मृषा 
मन्यमान इति पूर्ववत्‌। तथा जाम्रद्दशायामेव पापकर्ता प्रायश्ित्ताहों भवति। अथ जाग्रद्दशायामपि अखिलां 
पुण्यपापव्यवहति चेत्‌ स्वप्नवद्विस्मरेत्तदापि तद्वत्मायश्चित्ताहों न भवति, यतस्तन्मृषा मन्यमान इति प्रागुक्तमेव। 
तदुक्तं भगवता-“ब्रह्मण्याधाय कर्माणि” इत्यादिना।।३३।। 


अथ जाग्रत्स्वप्नावस्थयोरपि भ्रमजनकत्वमस्तीत्याह--स्वप्नेति। स्वप्नाव स्थायामनुभूतं शुभं राज्यभोगे- 
्टप्नाप्त्यादि, तथा विषमं व्याघ्रभक्षणादि तत्सर्वं जागरे मृषा भवति। अथ जाग्रद्दशायां स्थूलदेहव्यवहृतिविषयं 
शुभं मिष्टाशनादिसकलभोगसुखं तथा विषमं आधिय्याधियातनाजनितं? दुःखं यत्तत्स्वापकाले सर्व मृषा भवति। 
इत्थममुना प्रकारेणोभयथापि अनिशं निरन्तरं मिथ्यात्वसिद्धौ सत्यां तत्र मूढः यः सज्जतेऽभिनिवेशं करोति 
तत्कस्मात्कारणादिति वयं न विद्मः।।३४।। 


अथ एतदेव सोदाहरणं निरूपयति--जीवन्तमिति। इह लोके जाग्रत्यवस्थायां जीवन्तं स्वजनं अथेदानीं 
स्वप्नकाले मृतं निरीक्ष्य अकस्मान्निर्वेदं दुःखं याति प्राप्नोति। अथवा जाग्रत्यां मृतं विपन्नं स्वजनं 
स्वप्नकालेऽमृतं जीवन्तं वीक्ष्य हर्षं प्रयाति। अनेन जाग्रत्यनुभूतं स्वप्नकाले मृषा भवतीति दर्शितम्‌। अथ 
तत्र तदस्मरणेनान्यथा प्रतीयत इति चेत्तत्राह--स्मृत्वेति। (अनेन जाग्रत्यनुभूतं) एतस्य जागृत्यां मृतस्य 
जन्तोर्निधनं स्मृत्वाऽपि अथवा जीवत:असुयुति जीवनं स्मृत्वापि तेन सह भाषते वार्ता: कथयति। तथा मृतेन 
सह दीनालापं करोति। तथा च स्वप्नकालेऽपि स्मरणवतोऽपि मृषात्वप्रतीतिर्भवतीति सूचितम्‌। एवं सति 
उभयथा मिथ्यानुभूतौ सत्यामपि स्वप्ने मृषात्वप्रतीतिर्जाग्रत्याञ्च सत्यत्वप्रतीतिलॉकानां कथमुत्पद्यत इत्यत 
आह-भूयोऽल्पकेति। भूयोऽल्पकसमयवशात्‌ सत्यता मृषात्वं वा भाति भासते न तात्त्विंकम्‌। भूयांश्चाल्पकश्च 
तौ समयौ च तद्वशात्‌, जागृतिः चिलकालमस्ति, तत्र दृढानुसन्धानात्सत्यत्वं भासते। स्वप्नस्त्वल्पसमय- 
दृश्योऽस्त्यतस्तत्र मृषात्वं भासते। विचार्यमाणे तावदुभयोरपि असत्यत्वमित्यर्थः ।। ३५।। 


१. “तद्भासकेऽस्मिन्नहह' २. 'जनितयातनादुःखंP। 


२० 


श्५ 


२० 


र५ 
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स्वापख्रीसङ्गसौख्यादपि भूशमसतो या च रेतश्च्युतिःस्यात्‌ 
सा' दृश्या तद्ददेतत्स्फुरति जगदसत्कारणं सत्यकल्पम्‌। 
स्वप्ने सत्यः पुमान्स्याद्युवतिरिह मृषैवानयोः संयुतिश्च 
प्रातः शुक्रेण वस्त्रोपहतिरिति यतः कल्पनामूलमेतत्‌। । ३६।। 


पश्यन्त्याराममस्यः प्रतिदिवसममी जन्तवः स्वापकाले 
पश्यत्येनं न कश्चित्करणगणमृते मायया क्रीडमानम्‌। 
जाग्नत्यर्थव्रेजानामथ च तनुभृतां भासकं चालकं वा 
नो जानीते सुषुप्तौ परमसुखमयं कश्चिदाश्चर्यमेतत्‌। । ३७।। 


स्वप्ने मन्त्रोपदेशः श्रवणपरिचितः सत्य एष प्रबोधे 
स्वाप्नादेव प्रसादादभिलषितफलं सत्यतां प्रातरेति। 
सत्यप्राप्तिस्त्वसत्यादपि भवति तथा किं च तत्स्वप्रकाशं 
येनेदं भाति सर्व चरमचरमथोच्चावचं दृश्यजातम्‌।। ३८।। 


इदानीमसदुपादानकं विश्वमपि सदिति सदृष्टान्तमाह--स्वापेति। असतोऽविद्यमानादपिं स्वापनस्त्री- 
सङ्गसौख्याद्रेतशच्युतिः शुक्रद्रवो$ भवति। सा दृश्या व्यावहारिकसत्या। तद्वदसत्कारणं जगत्‌ सत्यकल्पं 
स्फुरति। नामैकदेशे नामग्रहणमितिवत्‌ असत्‌ सदसद्रिलक्षणमविद्याख्यं कारणं यस्य तदसत्कारणम्‌, एवंविधं 
जगत्सत्यकल्पं स्फुरति न तु सत्यम्‌, सुषुप्तावस्तमितत्वात्‌। अथ दृष्टान्तेन दार्टान्तिकसिद्भिमाह--स्वप्न 
इति। स्वप्ने पुमान्‌ सत्यः, युवती स्त्री मृषा च, परमनयोः स्त्रीपुरुषयोः dale: सुरतमपि मृषा। तथा 
प्रातर्जाग्रदवस्थायां शुक्रेण रेतसा वस्त्रोपहतिः प्रत्यक्षसिद्धा। एवमात्मा सत्यः, स्त्री माया असत्या, तयोर्युतिः 
सम्बन्ध आध्यासिकः अत एव मृषा। तस्माज्जातं जगद्‌ व्यवहारसत्यं, यतः सर्वं कल्पनामूलं काल्पनिकः 
मित्यर्थः।। ३ ६।। १ 


अथावस्थात्रयेषपि अनुभूयमानमात्मानं केऽपि न विचिन्वन्तीत्याशचर्यमाह--पश्यन्तीति। अमी जन्तवो 
जीवा: प्रतिदिवसं स्वापकाले अस्य परमात्मनः आरामं क्रीडां पश्यन्ति, परं त्वेनमात्मानं कश्चिन्न पश्यति। 
किभूतमात्मानम्‌? करणगणं ऋते बाहोन्रियव्यतिरेकेणापि मायया स्वाप्नदेहेन्द्रियादिरूपया क्रीडमानम्‌। 
अथास्तां तावन्मौढ्यदशा स्वप्नावस्थायां, जागृत्यामपि तनुभृतां चालक तथाऽर्थत्रजानां भासकं प्रकाशकं 
निरन्तरं न पश्यति। तथा सुषुप्तौ परमसुखमयम्‌, एवंविधं परमात्मानं केऽपि न जानन्तीत्येतन्महदाइचर्य- 
मित्यर्थ; | । ३ ७।। 


ननु जाग्रदवस्थाया* अपि स्वप्नदृष्टान्तेन मृषात्वे प्रोच्यमाने तस्यां गुरुमुखादुपनिषद्विचारादिना यो, 


ब्रह्ममोधः सोऽपि मृषा भवति, ततो ब्रह्मापि वनध्यापुत्रवदसद्रूपं स्यादित्याशङ्कयाह--स्वप्न इति।।३८।। 


१. “सादृश्यात्‌'। 
२. अत्र श्रुतिः-“आराममस्य पश्यन्ति न तं पश्यति कश्चन” इति। ३. 'द्रावः'। ४. स्थायाम्‌ पा.। 


~ 


३७१ 


२० 


१५ 


२० 
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मध्यप्राणं सुषुप्तौ स्वजनिमनुविशन्त्यग्निसूर्यादयो5मी 

वागाद्याः प्राणवायुं तदिह निगदिता ग्लानिरेषां न वायोः। 

तेभ्यो दृश्यावभासो भ्रम इति विदितः शुक्तिकारौप्यकल्पः ` 
प्राणायामत्रतं तच्छुतिशिरसि मतं स्वात्मलब्धौ न चान्यत्‌।। ३ ९।। 


*नोऽकस्मादार्द्रमेधः स्पृशाति च दहनः किन्तु शुष्कं निदाघा- | ५ 
ag चेतो5 नुबन्थैः कृतसुकृतमपि स्वोक्तकर्मप्रजार्थ:। 

तडज्ज्ञानाग्निरेतत्स्पृशाति न सहसा किन्तु वैराग्यशुष्कं 

तस्माच्छुद्धो विरागः प्रथममभिहितस्तेन विज्ञानसिद्धिः।। ४ ०।। 


एंव स्वप्ननिदर्शनेन जगन्मिथ्यात्वं निरूप्येदानीं जगत्सत्यत्वाभिव्यञ्जिकायां जागृत्यामपि तन्मिथ्यात्वं 
निरूपयति--मध्येति। अमी अग्निसूर्यादयो वागादीन्द्रियाधिदेवताः सुषुप्तौ तृतीयावस्थायां मध्यमं प्राणं १० 
विराजमनुविशन्ति प्रविशन्ति। किंभूतं विराजं? स्वजर्नि स्वस्य जनिः यस्मिन्‌ स तथा स्वोत्पादकम्‌। 
“वुखादिनद्रशचाग्निश्चे” ति तथा “चक्षोः सूयां अजायते” ति श्रुतेः। कार्यजातस्य कारणे प्रवेशो युक्त 
एवेत्यर्थः। तथा वागाद्या इन्द्रियगणा: सुषुप्तौ प्राणवायुमिनदरसंज्ञमनुविशन्ति, तत्‌ तस्मात्कारणादेषां 
साधिदेवतानामिन्द्रियाणां ग्लानिरस्तमय: निगदिता उपनिषत््रतिपादिता। परन्तु स्थूलसूक्ष्मप्रपञ्चलयरूपायां 
सुषुप्तावपि प्राणवायोरस्तमयो नास्ति। यतः सुषुप्तौ श्वासरूपेण प्रत्यक्षत उपलभ्यमानत्वात्‌। अथ जाग्रत्यामपि A 
चक्षुरादिभ्यो यो दृश्याभासो दृश्यानां रूपरसादीनां प्रतिभासः सः भ्रमो न तात्त्विक इति विदितः। उत्तरकाले 
बाधितत्वात्‌। अथ भ्रमे दष्टान्तमाह--शुक्तिकारौप्यकल्प इति। यथा शुकत्यवच्छिन्नेधिकरणे रौप्यं प्रातिभासिकं 
प्रतीयते, तद्वद्‌ ब्रह्मण्यधिकरणे नामरूपात्मकं विश्वं प्रातिभासिकम्‌। तस्मात्कारणादवस्थात्रयेऽपि 
अनस्तमितप्राणायामत्रतं स्वात्मलन्धौ श्रुतिशिरसि मतं, नान्यच्चक्षुरादिव्रतं, तस्यावस्थात्रयेऽपि-आत्मलब्धा- 
वशक्तत्वात्‌ः।।३९।। २० 


अथ शुद्धवैराग्ययोगेनैव ज्ञानसिद्धिरित्यनुवदति--नोऽकस्मादिति। आर्द्र जलाक्तं एधः काष्ठं 

दहनोऽनिरकस्मान्न स्पृशति। किन्तु निदाघाच्छुष्कमेव स्पृशति। तद्वदनुबन्धैर्भार्यादिविषयैराद्रै चेतः स्वोक्तकर्मप्रजार्थै: 

कृतसुकृतमपि ज्ञानाग्निर्न स्पृशति। स्वोक्तकर्म स्वाश्रमवणोचितम्‌। प्रजा पुत्रः “पुत्रेणैव अयं लोको जय्यो 

नान्येन कर्मणे”ति। तथा-“नापुत्रस्य लोकोऽस्ती” ति श्रुतिः। तथा आर्थैः अर्थसाध्यैः यज्ञदानादिभिः 
कृतसुकृतमपीत्यर्थः। किंतु वैराग्यशुष्कमेव चेतः ज्ञानाग्निः स्पृशति। तस्मात्‌ कारणात्‌ शुद्धो विरागः वान्तत्यक्तान्नवत्‌ २५ 

विषयवितृष्णता प्रथमं आवश्यकत्वेन अभिहितः प्रोक्त:*। अत्र श्रुतिः*। “न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागेनैके 

अमृतत्वमानशुः। परेण नाकं निहितं गुहायां विभ्राजदेतद्यतयो विशन्ति।” भाष्यम्‌। एकेन त्यागेन वैराग्येण 


१. नो इत्यव्ययम्‌। सन्धिरार्षः। “नाकस्मात्‌' पा.। 

२. बृहदारण्यके प्रथमाध्यायपञ्चमत्राह्मणे इदमुक्तम्‌ तस्मादनस्तमिता देवता यद्वायुः इत्याधिदैविके। मृत्युः इममेव नापनोद्योऽयं मध्यमः 
प्राणः यतः आध्यात्मिकेऽनस्तमितः प्राण एवेति। तस्मात्तयोरेवोपास्यत्वमिति निर्णीतम्‌। 

३. अनेन कृत्वा विज्ञानसिद्धिर्भवति। अ. पा.। 

४. ना. उ. १२.३ r 
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यत्‌ किञ्चिन्नामरूपात्मकमिदमसदेवोदितं भाति भूमौ 
येनानेकप्रकारैर्व्यवहरति जगद्‌ येन तेनेश्वरेण। 
तद्वत््रच्छादनीयं निभृतरशनया ages द्विजिह्ृ- 

स्तेन त्यक्तेन भोज्यं सुखमनतिशयं मा गृधोऽन्यद्धनाद्यम्‌।। ४ १।। 
जीवन्पुक्तिर्मुमुक्षोः प्रथममथ ततो मुक्तिरात्यन्तिकी च 

तेऽ भ्यासज्ञानयोगाहुरुचरणकृपाऽपाङ्गसङ्गेन लब्धात्‌। 
अभ्यासोऽपि द्विधा स्यादधिकरणवशाद्वैहिको मानसश्च 
शारीरस्त्वासनाद्यो ्युपरतिरपरो ज्ञानयोगः पुरोक्तः।। ४२।। 


यतयः अमृतत्वं आनशुः प्राप्ताः। परन्तु न कर्मणा फलापेक्षेण, न प्रजया पुत्रेण, न धनेन दानादिना। 
अथामृतत्वं निरूपयति--परेणेति। परेणं पखह्मणा नाकं स्वांशीभूतं गुहायां हृद्याकाशे यन्निहितं निधिवदू 
गोपितं वस्तु। यच्चान्तः* प्रकाशत्वेन भ्राजते स्मुरति तदमृतं यतयो विशन्ति। वैराग्यं ज्ञानगर्भमिति यः 
कश्चित्‌ पठति।।४०।। 


अथ प्रागुक्तोपदेशक्रमे ईशावास्योपनिषदुक्तां श्रुति संवादयत्राह--यत्किञ्चजिदिति। यत्किंचिदसदेवोदितं 
नामरूपात्मकं इदं शुक्तिकारजतवत्‌ इदन्त्वेन भूमौ येन आभासते, तथा गच्छतीति जगत्‌ येन कृत्वा 
अनेकम्रकरैर्व्यवहरति, तेनेश्वरेणेदं तद्वत्‌ प्रच्छादनीयम्‌ आच्छादनीयम्‌। तद्वत्किंवत्‌? यदन्निभृतरशनया निश्चयेन 
ज्ञातया रज्ज्वा एष प्रातिभासिकत्वेन ज्ञातो द्विजिह्वः सर्प आच्छाद्यते। तद्रज्जगद्धासकत्वेन चालकत्वेन च 
संविद्रूपत्वेन निश्चितेन परमात्मना जगदाच्छादनीयम्‌। तेन जगदाभासेन त्यक्तेन दूरतोऽपास्तेन केवलीभावे 
प्राप्ते अनतिशयमत्युत्कृष्टमात्यन्तिकं सुखं भोज्यम्‌। परन्तु अन्यत्तद्रिलक्षणं धनादिकं विषयसुखं मा गृधः 
माऽभिकांक्षयेत्युपदेशत्रयम्‌। श्रुतिश्च “ईशावास्य” मिति। भाष्यम्‌। इदं पुरोभासमानं यत्किचित्रामरूपात्मकं 
सर्वमाब्रहस्तम्बपर्यंतं गच्छतीति जगत्‌ व्यवहारवत्‌ जगत्यां पृथिव्यां यद्भाति तत्‌, ईष्टे इति ईद्‌ तेन ईशा 
सर्वोत्कृष्टेन परमात्मना कृत्वा वास्यं, वस आच्छादने आच्छादनीयम्‌। जगद्धासकत्वेन चालकत्वेन च ज्ञातेन 
पञ्जह्मणा प्रातिभासिकं जगदाच्छाद्यम्‌ तुच्छत्वेन ज्ञेयम्‌। एवं तेन जगदाभासेन त्यक्तेन दूरतोऽपास्तेनावशिष्ट- 
मात्मस्वरूपमानन्दात्मकं भुञ्जीथाः, परन्तु धनं विषयसुखं मा गृधः। गृधु अभिकांक्षायाम्‌, इदं कस्यस्वित्‌ 
किमुपादानमिति ज्ञात्वा मा अभिकांक्षय (सर्वात्मना तिष्छन्‌ गेहे गृहेश इति (१६) शक्त्या निर्मोकत इति 
(१७) पठनीयम्‌)।।४१।। 


अथ द्विधा मोक्षःप्रकारमाह--जीवन्मुक्तिरिति। उपरतिः सर्वात्मना प्रपञ्चोपरमः। शेषं स्पष्टम्‌।।४२।। 


१. यच्चार्थं | 
२. मोक्षोपायमाह पा.। . 


३७३ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 
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सर्वानुन्मूल्य कामान्‌ हदि कृतनिलयान्‌ क्षिप्तशङ्कनिवोच्चैः 
हीर्यद्ेहाभिमानस्त्यजति चपलतामात्मदत्तावधानः। 
यात्ू्ध्वस्थानमुच्चैः कृतसुकृतभरो नाडिकाभिर्विचित्र 
नीलश्वेतारुणाभिः स्रवदमृतभरं गृह्यमाणात्मसौख्यः।। ४३।। 


ee २२ २ 

अथ प्रथमोदिष्टां जीवन्मुक्तिमाह--सर्वानिति। हदि कृतनिलयान्‌ अनेककल्पपर्यन्तं संस्काररूपेण हृदि 
स्थितान्‌ सर्वान्‌ कामान्‌ मनोर्थान्‌ उन्मूल्य समूलमुत्खातान्‌ कृत्वा दीर्यद्देहाभिमानः सन्‌ चपलतां त्यजति 
अहंममताभिमानमुत्सृज्य मनोवेगं त्यजति। किंभूतः? आत्मदत्तावधानः आत्मनि दत्तं अवधानं अविरतानुसन्धानं 
येन स तथा। एवं तथाभूतः सन्‌ उच्चैः ऊर्ध्वस्थानं सर्वोत्कृष्ट Test सुषुम्नाविवरेण याति। किंभूत॑ स्थानं? 
नीलश्वेतारुणाभिरनाडिकाभिः- विचित्रं सहस्रदलं चक्रम्‌। पुनः किंभूतं ? स्रवदमृतभरं कुण्डलिनीमुखनिभेदेनामृतं 
स्रवतीत्यर्थ:। किंभूतो जीवन्मुक्त: ? कृतसुकृतभरः कृतानेकपुण्यपुञ्जः। पुनः किंभूतः? गृह्यमाणात्मसौख्यः। 
ब्रह्मानन्दवानस्मीति किञ्चिदुर्वरिताहङ्कारशेष इत्यर्थः। अत्र श्रुतिः--कण्डिकाचतुष्टयम्‌-यदा सवें प्रमुच्यन्ते 
कामा येऽस्य हृदि स्थिताः। अथ मत्यऽमृतो भवत्यत्र ब्रह्म समश्नुत इति।। १।। तद्यथाहिनिर्ल्वयनी वल्मीके 
मृता प्रत्यस्ता शयीतैवेमेवेदं शरीरं शेतेऽथायमनस्थिकोऽशरीरः प्राज्ञ आत्मा ब्रह्मैव लोक एव सम्राडिति होवाच 
याज्ञवल्क्यः।।२।। तदप्येते श्लोकाः अणुः पन्था वितरो माँ स्पृष्टोऽनुवित्तो मयैव। तेन धीरा अपियन्ति 
ब्रह्मविदः उत्क्रम्य स्वर्ग लोकमितो विमुक्ताः।।३।। तस्मिन्‌ शुक्लमुत नीलमाहुः पिङ्गलं हरितं लोहितं च। एष 
पन्था ब्रह्मणा हानुवित्तस्तेनैति ब्रह्मवित्‌ तैजसः पुण्यकृच्च।।४।। भाष्यम्‌। अस्य मुमुक्षोः पुरुषस्य हृदि 
स्थिता: सवें कामाः सङ्कल्पाः यदा प्रमुच्यन्ते शान्ता भवन्ति। अथेति अनन्तरं, तदानीमित्यर्थः। मत्यां 
मरणधर्मात्मकोऽपि अमृतो मुक्तो भवति, किं पुनदेंवादिः। अथामृतत्त्वमाह--अन्नेति। अत्रास्मिन्‌ देहे वर्तमान 
एव ब्रह्म समश्नुते परमानन्दमनुभवति। अथ शरीरे वर्तमानः सन्‌ तदभिमानशून्य इति सदृष्टान्तमाह-- 
तद्यथेति। अहेः सर्पस्य निर्ल्वयनी निर्मोकः कञ्जुकं मृता निर्जीवा वल्मीके सर्पस्थाने प्रत्यस्ता प्रक्षिप्ता सती 
शयीत निश्चेष्टतया स्थिता सा दूरात्‌ सर्प इव दृश्यते परन्तु सर्पकृत्यं न करोति एवं तद्गदिदं अयं पुरुषः 
शरीरमेवाधिष्ठाय शेते निश्चेष्टतयाऽवतिष्ठते। अथेत्यनन्तरं अयं प्राज्ञः आत्मा जीवः अनस्थिकः अस्थिरूपः 
स्थूलदेहः तदभिमानशून्यः तथा अशरीरः शरीरं सूक्ष्मशरीरं तदभिमानशून्यश्च। भोः सम्राडिति सम्बुध्य 
याज्ञवल्क्यो जनकं प्रत्युवाच। तदप्येते श्लोका इति। तत्रार्थे श्लोका प्रसिद्धमन्त्रा: सन्ति। तानेव याज्ञवल्क्य 
आह-- अणुरिति। अणुः सूक्ष्मो मार्गः सुषुम्नाविवरोपलक्षिंतः। वितरो\-विशिष्टतरः श्रेष्ठतम एवंविधो मार्गः 
मां स्पृष्टः मम गुरुमुखात्‌ कर्णच्छिद्रतो ज्ञातः, अनन्तरं मयैव अनुवित्तः अनुष्ठितः। तेन मागेण धीराः 
ब्रह्मविदः पुरुषा अपि इतः प्रपञ्चाद्विमुक्ताः सन्तः सुवर्गलोकं ब्रह्मरन्धाख्यं स्थानं यन्ति प्राप्नुवन्ति। तस्मिन्‌ 
विचित्रवर्णा नाड्यः सन्तीत्याह--शुक्लमित्यादि। एवमध्यात्मरीत्या व्याख्यातम्‌। केऽपि आधिदैविकस्थित्या 
विष्ण्वादिलोकप्राप्ति व्याकुर्वन्ति। एवमेष पन्था मार्गः ब्रह्मणा मत्तः पूर्व अनुवित्तोऽनुष्ठितः। तेनैव मार्गेण 
अब्रह्म विद्रांसः वैराजत्वं प्राप्ताः। पुण्यकृदिति नान्य इत्यर्थः।।४३।। 


१. “विततः” एवं मूलेऽपि। २. ब्रह्मवित्‌ तैजसः वैराजत्वं प्राप्तः सुकृदेति नान्य इत्यर्थः' पा.। 
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प्रापश्यद्विश्वमात्मेत्ययमिह पुरुषः शोकमोहाद्यतीतः 

शुक्र ब्रह्माध्यगच्छत्स खलु सकलवित्सर्वसिद्ध्यास्पदं हि। 
विस्मृत्य स्थूलसूक्ष्मप्रभृतिवपुरसौ सर्वसङ्कल्पशून्यो 
जीवन्मुक्तस्तुरीयं पदमधिगतवान्पुण्यपापैर्विहीनः । । ४४] । 
यः सत्त्वाकारवृत्तौ प्रतिफलति युवा देहमात्रावृतोऽपि 
तदधमर्बाल्यवार्द्यादिभिरनुपहतः प्राण आविर्बभूव। 

श्रेयान्‌ साध्यस्तमेतं सुनिपुणमतयः सत्यसङ्कल्पभाजो 
१ह्यभ्यासाद्देवयन्तः परिणतमनसा साकमूर्ध्वं नयत्ति।। ४५।। 


अस्मित्रथें ईशावास्योपनिषदुक्तां श्रुति संवादयति--प्रापश्यदिति। अयं पुरुष इहास्मिन्‌ देहे वर्तमानः 
सन्‌ विश्वं आत्मेति प्रापश्यत्‌ पश्यति स्म। विश्वं विश्वाकारेण नापश्यत्‌। किंत्वात्माकारेणैव। किंभूतः ? 
शोकमोहाद्यतीतः। एवंविधः सन्‌ शुक्रं शबल ब्रह्म हिरण्यगर्भाख्यं अध्यगच्छत्‌ अधिगतवान्‌। एवं हिरण्यगर्भत्वं 
आप्तः सकलवित्सर्वज्ञो जात: तथा सर्वसिद्धीनामणिमाद्यष्टानामास्पदं स्थानं च जात:। तथा असौ पुरुषः 
स्थूलसूक्ष्मप्रभृतिवपुर्विस्मृत्य सर्वसङ्कल्पशून्यः सन्‌ तुरीयं पदं अधिगतवान्‌ आत्मसुखमनुभवति स्म। ततः 
पुण्यपापैरविहीनः सकलकर्मातीतः। अत्र श्रुतिः सार्धकण्डिका। यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतान्यात्मैवाभूद्विजानत:। 
तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यतः।।१।। स पर्यगाच्छुक्रमकायमब्रणमस्नाविरं शुद्धमपापविद्धम्‌। 
भाष्यम्‌। यस्मिन्‌ काले विजानतो विज्ञानवतः पुरुषस्य सर्वभूतानि आत्मैवाभूत्‌ सकलं ब्रह्मैवाभूत्‌। तत्र 
तस्मिन्‌ काले को मोहः किमज्ञानम्‌? तथा तन्मूलः शोकः कः? न कोऽपीत्यर्थः। किंभूतस्य विजानतः? 
एकत्वम्‌ अभेदं अनुपश्यतः सर्वत्र एकत्वभावनयैव विज्ञातस्वरूप इत्यर्थः। एवं स जीवन्मुक्तः शुक्रं शबलं 
हिरण्यगर्भस्वरूपं पर्यगात्‌ ग्राप्तवान्‌। किंभूतं शुक्रं? अपापविद्धं पापमहंकारस्तेनास्ृष्टं अत एव शुद्धमपि 
प्राप्तवानित्यर्थः। पुनः किंभूतम्‌? अस्नाविरं स्नायवः शिराः तत्स्वरूपं स्थूलदेहं तस्मादतीतम्‌ अस्नाविरं। 
तथा अन्नणं ब्रणं चिह्न सृक्ष्मभूतेन्द्रियप्राणावस्थात्मक लिङ्गदेहं तस्मादप्यतीतं। एवं चतुर्थे महाकारणे देहे 
वर्तमानमित्यर्थः ।।४४।। . 


अथ जीवन्मुक्तस्य मन: प्राणश्च ऊर्ध्वं गच्छत इत्येतस्मत्रथे ऋकूशाखीयां श्रुति संवादयति-य:सत्त्वेति। 


यः आत्मा सत्त्वाकारवृत्ती प्रतिफलति स युवा प्राण आविर्बभूव। सत्त्वगुणोपपत्रो जीव इत्यर्थः । स देहमात्रावृतोऽपि 
बाल्यवार्ध्यादिभिः तद्धमदिहधर्मैरनुपहतः सन्‌ श्रेयान्‌ कल्याणरूपस्तथा साध्यः साधयितुं उत्तमां गति प्रापयितुं 
योग्यः। तं एतं प्राणं सुनिपुणमतयः कुशलबुद्धयः सत्ये परे ब्रह्मणि संकल्पो मनोगतियेषां ते तथाविधाः 
पूर्वोक्तादभ्यासात्‌ देवत्वं प्रप्तुमिच्छन्तः परिणतमनसा विविक्तेन मनसा सह ऊर्ध्वं नयन्ति। अत्र शरुतिः 
तृतीयाष्टके--“युवा सुवासाः परिवीत आगात्‌ स उ श्रेयान्‌ भवति जायमानः। तं धीरासः कवय उन्नयन्ति 
स्वाध्यो ३ मनसा देवयन्त:।” भाष्यम्‌। बाल्यवार्द्ध्याद्देहविकारैर्विरहितो युवा मुख्यप्राणः सुष्छु वासः 
प्रावरणं यस्य सत्त्वाकारान्तःकरणप्रतिबिम्वितः परिवीतः शरीरावृतः सन्‌ अगात्‌ जीवद्दशां ग्राप्तः। 5 इति 
निश्चयेन। स जायमानः प्रादुर्भूतमात्र: सन्‌ श्रेयान्‌ स्वकर्मनिरतो भवति। स स्वाध्यः सुखेनाराध्यः। तमेव धीरं 


१. “स्वाध्यस्तमेतं’। २. ऽपि। 


त 
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प्रायोऽकामोऽस्तकामो निरतिशयसुखायात्मकामस्तदाऽसौ 
तत््राप्तावाप्तकामः स्थितचरमदशस्तस्य ` देहावसाने। 

प्राणा नैवोत्क्रमन्ति क्रमविरतिमिताः स्वस्वहेतौ तदानीं 

क्वायं जीवो विलीनो लवणमिव जलेऽ खण्ड आत्मैव पश्चात्‌।। ४६।। 


पिण्डीभूतं यदन्तर्जलनिधिसलिलं याति तत्सैन्यवाख्यां 
भूयः प्रक्षिप्तमस्मिन्‌ विलयमुपगतं नामरूपे जहाति। 


CT 
धीरासः दृढव्रताः कवयः क्रान्तदर्शिनो ज्ञानिनो देवयन्तो देवत्व प्राप्तुमिच्छन्त: मनसा सह उन्नयन्ति सुषु्नामार्गेण 
ऊर्ध्वं नयन्ति Te प्रापयत्ति।।४५।। 

अथ निर्वाणमुक्तिमाह--प्राय इति। प्राङनिरूपितो जीवन्मुक्त: पुरुषः प्रायो बाहुल्येन अकाम एव 
तिष्ठति। यतोऽस्तकाम आत्माकारस्य मनसो विक्षेपाभावात्‌। परन्तु निरतिशयसुखं परमानन्दस्तदर्थमात्मकाम 
आत्माकारः कामो यस्य स तथा। अथ तत्राप्तौ आप्तकामः परमानन्दे `सर्वानन्दानामन्तर्भूतत्वात्‌। तदुक्त 
भगवता। “यं लब्ध्वा चापरं, लाभं मन्यते नाधिकं तत” इति। किंभूतः? स्थितचरमदशः स्थिता चरमा 'प्राप्ता 
दशा यस्य। अथ दशातीतत्तमाह-- तस्येति। तस्य पुरुषस्य देहावसाने ग्राप्ते सति प्राणा नैव उत्क्रमन्ति 
उत्क्रमणं हि पुनदेहारम्भाय कंल्पते। प्रकृते तु तथा न भवति। किन्तु स्वस्वहेतौ स्वकारणे क्रमविरतिं क्रमेण 
नाशं इता: प्राप्ताः, तदानीं क्वायं जीवदशापन्नः? क्वास्ति? न क्वापीत्यर्थः। यतो जले लवणमिव विलीनो 
लयं प्राप्तः तदा पश्चादखण्ड आत्मैव तिष्ठति। अवच्छेदकाभावात्‌। रह्मैव सन्‌ ब्रह्माप्येति’ इति श्रुतेः। 
जीवः प्रथमं ब्रह्मैवासीत्‌ “मध्ये जीवदशां पराप्तः” पुनब्रहमत्वमेव प्राप्नोतीत्यर्थः।।४६।। 


अथ लवणमिव जले इत्येतदटृष्टान्तं विशदयन्नाह--पिण्डीभूतमिति। स्पष्टोऽर्थः। 


अत्र श्रुतिः१। “स यथा सैन्धवखिल्य उदके प्रास्त उदकमेवानुविलीयेत न हास्योद्ग्रहणायेच स्यादू यतो 
यतस्त्वाददीत लवणमेवैवं वा अर इदं महद्‌ भूतं अनन्तमपारं विज्ञानघन एवैतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय 
तान्येवानुविनश्यति न प्रत्य संज्ञास्तीत्यरे ब्रवीमि इति होवाच याज्ञवल्क्य:।”” भाष्यं। मैत्रेयी ज्येष्ठपत्नीं प्रति 
याज्ञवल्क्य उवाच। अरे मैत्रेयि सैन्धवखिल्यः सैन्धवपिण्डः उदके ग्रस्तः प्रक्षिप्तः सन्‌ अनुविलीयेत विलीन: 
ee प्राप्नोति। न प्रकारान्तरम्‌। ह इति निश्चये* न पुनरस्य सैन्धवस्य उद्ग्रहणाय नैव स्यात्‌। 
i जले प्रक्षिप्तं तस्य उत्‌ ऊर्ध्वं ग्रहणं बहिरनिष्कासनं तदुह* नैव स्यात्‌। पुनस्तस्य नैव प्राप्तिः 
त्यर्थः। अथ तदेवाह। तु पुनः लवणं क्षारोदकमेव लभ्यते। एवममुना प्रकारेण इदं महद्‌ भूतं अनन्तं 
अक्षोभ्यं अपारं अमर्यादं वैराजरूपं विज्ञानघने परमात्मस्वरूपे एव एतेभ्यो भूतेभ्यः स्वकारणेभ्यः समुत्थाय 
उदयं प्राप्य तान्येव भूतानि विनाशोन्मुखानि अनुलक्ष्यीकृत्य विनश्यति। तस्य न प्रेत्य संज्ञाऽस्तीति प्रेत्य नाशं 
प्राप्य तस्य संज्ञा नास्तीति। 


स्वकारणे लीयन्त इत्यत्र आर्तभागयाज्ञवल्क्ययोः संवादश्रुतिमुक्तवान्‌। तथा च श्रुति:। “याज्ञवल्क्येति 
होवाच यत्रास्य पुरुषस्य मृतस्याग्निं वागप्येति वातं प्राणश्चक्षुरादित्यं मनश्चन्द्रं दिशः श्रोत्रं पृथिवीं 
शरीरमाकाशत्मौषधीलॉमानि वनस्पतीन्‌ केशा अप्सु लोहितं च रेतश्च निधीयते क्वायं तदा पुरुषो भवतीत्याह 
- १. श्षुद्रानन्दानां'। २. भ्रान्त्या'। 
३. बृ. २.७.१२। ४. 'निश्चयेन'। ५. 'तदर्थ'। ६. 'लक्ष्यते!। 
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प्राज्ञस्तद्वत्परात्मन्यथ भजति लयं तस्य चेतो हिमांशौ 

वागग्नौ चक्षुरकें पयसि पुनरसृग्रेतसी दिक्षु कर्णौ। । ४७।। 
क्षीरान्तर्यद्ददाज्यं मधुरिमविदितं तत्पृथग्भूतमस्मात्‌. 

भूतेषु ब्रह्म तद्वद्‌ व्यवहृतिविदितं श्रान्तविश्रान्तिबीजम्‌ 

श्यं लब्ध्वा लाभमन्यं तृणमिव मनुते यत्र नोदेति भीतिः 
सान्द्रानन्दं यदन्तः स्फुरति तदमृतं विद्ध्यतो हान्यदार्तम्‌। । ४८।। 
ओतः प्रोतश्च तन्तुष्विह विततपटश्चित्रवर्णेषु चित्रः 
तस्मिञ्जज्ञास्यमाने ननु भवति पटः सूत्रमात्रावशेषः। 


सौम्य हस्तं”-भाष्यं। जारत्कारव आर्तभागो याज्ञवल्क्यं प्रति वदति--भो याज्ञवल्क्य,! अस्य जीवन्मुक्तस्य 
पुरुषस्य मृतस्य त्यक्तदेहस्य वाक्‌ अग्नि स्वाधिदैवतं अप्येति प्रविशति। चक्षुः आदित्यं प्रविशति। मनश्चन्द्र 
दिशः श्रोत्रै प्रविशति इत्यधिदैवतं प्रवेश उक्तः। अथ शरीरं पृथिवीं स्वकारणभूतां प्रविशति। आत्मा हृदयाकाशः 
आकाशे प्रविशति। लोमानि कण्ठादधस्तनानि औषधी: प्रविशन्ति। केशा मूर्धन्याश्च वनस्पतीन्‌ वृक्षान्‌ 
प्रविशन्ति। रेतः शुक्रं लोहितं (अशुद्धे) च अप्सु प्रविशति। तदा क्वायं पुरुषो भवतीति। प्राप्तसङ्केतो 
याज्ञवल्क्यो वदति--आहरेति। भोः सौम्य, आर्तभाग हस्तं आहरेति हस्तं देहीत्यर्थः।।४७।। 


अथ सर्व विश्वं आत्मसम्बन्धेनेव चलतीत्याह--क्षीरान्तरिति। यद्रत्‌ क्षीरान्तः दुग्धमध्ये यदाज्यं घृत- 
मस्तीति मधुरिमविदितं मधुरिम्णा माधुयेंण विदितं ज्ञातं, अथ तद्‌ घृतं अस्मात्‌ क्षीरात्‌ पृथग्भूतं भिन्नं मथनाज्जञातं, 
यतः पुनर्घृतं क्षीरान्तर्निक्षिप्त सत्‌ दुग्धत्वं न प्राप्नोति, तद्वद्‌ भूतेषु बरहमस्तीति व्यवहृतिर्व्यवहारस्तेन विदितम्‌। 
तच्च भूतापेक्षया भिन्नम्‌। यतः श्रान्तविश्रान्तिबीजं जाग्रत्या श्रान्तस्य पुरुषस्य सुषुप्तौ या विश्रान्तिः यो विश्राम- 
स्तस्य बीजं कारणम्‌। यतः यल्लब्ध्वा प्राणी अन्यलाभं तृणमिव मनुते। तथा यत्र यस्मिन्‌ ब्रह्मणि भीतिनोदेति 
अद्रैतत्वात्‌। “द्वितीयाद्वै भयं भवती? ति श्रुते:। यतः सुषुप्तौ स्थूलसूक्ष्मप्रपञ्जलये मन: केवलात्माकारं भवति। एवं 
सान्द्रानन्द वस्तु यदन्तः स्फुरति तदमृतं विद्धि जानीहि। अतोऽन्यत्‌ पदार्थजातं आर्त बाधितं शुक्तिकारजतवदुततरक्षणे 
बाधदर्शनात्‌। अयमर्थः | केवलमुदकरूपे दुग्धे उदकाद्रिलक्षणं यन्माधुर्यं तदन्तर्गतस्य आज्यस्यैव संभवति। एवं 
भूतरूपेर देहे चलनादिव्यापारस्तथेद्धियेष्वर्थप्रकाशः एतदात्मकृतमेव, न शरीरकृतम्‌। यतो मृतशरीरे तथात्वं न 


ee 


दृश्यते। अनेन “तेजोमयोऽमृतमयः” तथा “अन्तर्याम्यमृतः” इत्यादिद्रुतीनां विषयो दर्शितः।।४८।। 


अथेदं विश्वं परम्परया ब्रह्मण्येव ओतप्रोतमिति दर्शयति--ओतः प्रोतश्चेति। इह लोके विततो 
विस्तृतः पटः तन्तुषु ओतप्रोतो दृश्यते। किंभूतेषु तन्तुषु? विचित्रवणेषु। किंभूतः पटः? विचित्रवर्णः। 
तस्मिन्‌ पटे जिज्ञास्यमाने सम्यग्विचार्यमाणे ननु निश्चयेन पटः सूत्रमात्रावशेषों भवति। ऊर्ध्वतन्तुषु ओतः 
तिर्यक्तन्तुषु प्रोतः। एवंविधो यः पदार्थः स पटसंज्ञां प्राप्तः। परन्तु तत्र सूत्रव्यतिरेकेणान्यः कोऽपि पदार्थो 
नानुभूयते। तद्वन्नगनगरनरग्रामपश्चादिरूपं गुणकर्मविभागेन विचित्रं विश्वं चैराजरूपे ब्रह्माण्डविग्रहे प्रोतं, स च 
वैराजः वियति आकाशे प्रोतः, तदपि वियद्‌ ब्रह्मणि प्रोतम्‌। अनेनाक्षरं ब्रह्म प्रतिपाद्यते। अन्न श्रुतिः। “स 
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qa विश्वं विचित्रं नगनगरनरग्रामपश्चादिरूपं 

प्रोतं वैराजरूपे स वियति तदपि ब्रह्मणि प्रोतमोतम्‌।। ४ ९।। 
रूपं रूपं प्रतीदं प्रतिफलनवशात्‌ प्रातिरूप्यं प्रपेदे 

होको द्रष्टाऽद्विंतीयो भवति च सलिले सर्वतोऽनन्तरूपः। 


होवाच यदूर्ध्वं गार्गि दिवो यदवाक्‌ पृथिव्या यदन्तरा द्यावापृथिवी इमे यद्भूतं च भवच्च भविष्यच्चेत्याचक्षत 
आकाश एव तदोतं च श्रोतं चेति कस्मिन्नु खल्वाकाश ओतश्च प्रोतश्चेति।।१।। स होवाचैतद्वै तदक्षरं गार्गि 
ब्राह्मणा अभिवदन्त्यस्थूलमनण्वहस्वमदीर्घमलोहितमस्नेहमच्छायमतमोः ऽवाय्वनाकाशमसंगमस्पर्शमगन्धमरसम- 
चक्षष्कमश्रोत्रमवागमनोऽतेजस्कमप्राणममुखमनामागोत्रमजरममरमभयममृतमरजमशब्दमविवृततमसंवृतमपूर्वमनपर- 
मनन्तरमबाह्यं न तदश्नोति कंचन न तदश्नोति कश्चन।” भाष्यं। जनकसभायां याज्ञवल्क्येन सह विवदमानेषु 
ब्राह्मणेषु गर्गकन्या वाचक्रवी, तया पृष्टो याज्ञवल्क्यस्तस्याः प्रश्‍नं अनुवदति स्म। स होवाचेति। स याज्ञवल्क्यः 
ह इति निश्चित्य गार्गी प्रत्युवाच। भो गार्गि त्वयैतत्‌ पृष्टं। तत्किं? दिवो aged स्वर्गादप्युच्चं तथा पृथिव्याः 
सकाशात्‌ यत्‌ अर्वाक्‌ अधो वर्तते। तथा यदन्तरा यन्मध्ये इमे दृश्यमाने द्यावापृथिवी तथा यद्भूतमतिक्रान्तं 
भवद्वर्तमानं भविष्यदागामि पदार्थ इत्याचक्षते। तत्‌ कस्मिन्नोतं प्रोतं चेति त्वया पृष्टे सति मयोत्तरितं तदाकाश 
एव ओतं च प्रोतं चेति। पुनस्त्वया पृष्टं कस्मिन्‌ वा आकाशः ओतश्च प्रोतश्चेति। तत्रोत्तरं श्रूयतामित्याह- स 
होवाचेति। भो गार्गि त्वया एतद्वै पृष्टं तहिं ब्राह्मणाः ब्रह्मज्ञा: पुरुषा: एतदक्षरं अविनाशि ब्रह्म अभिवदन्ति। 
तस्मित्नक्षरे ब्रह्मणि आकाश ओतश्च प्रोतश्चेति शेष:। तत्र किंभूतं अक्षरमिति यदि पृच्छसि तर्हि श्रूयतामित्याह- 
अस्थूलमिति। स्थूलादिचतुर्विधपरिमाणातीतं जात्यभिम्रायेणैकत्वनिदेंशः। अनोहितमिति। लोहितादिवर्णातीतं 
तथा अस्नेहं स्नेहश्चिक्कणतागुणस्तद्रहितं। अच्छायं अमूर्त । अतमः तमो भावरूपाज्ञानं मायाख्यं ततोऽप्यतीतम्‌। 
अवायु, अनाकाशं ताभ्यामतीतम्‌ असङ्गम्‌ असंमिलितं। अस्पर्शं संस्पर्शरहितं। तथा अचक्षुष्कमित्यादितः 
इन्द्रियरहितं। अथ dad अधिदैवतरूपं तेजो न भवतीत्यतेजस्कं। तहीन्द्रियचालकः प्राणो भविष्यतीति 
चेत्तदपि निषेधति- अप्राणमिति। अमुखं मुखरहितं, नामगोत्ररहितं च। अजरं जरातीतं च। अमरणस्वभावं, 
द्वितीयाभावात्‌ अभयं अमृतं नित्यमुक्तस्वभावं अरजं गुणातीतं लोकातीतं वा। अशब्दं शब्दागोचरं। अविवृतं 
विवर्तवजितं। असंवृतम्‌ अवच्छेदरहितं, अपूर्वं न विद्यते किंचित्‌ पूर्वं यस्मात्‌, अनपरं न विद्यते अपरं 
यस्मात्‌, अनन्तरं न विद्यते अन्तरमभ्यन्तरं यस्य। अबाह्यं न विद्यते बाह्ममावरणं यस्य एवंविधं यत्तत्किंचन 
कमपि न अश्नोति नाङ्गीकुरुते। असङ्गोदासीनत्वात्‌। तथा कश्चन तत्राश्नोति व्याप्नोति अग्राह्मत्वात्‌।।४९।। 
' अथात्मनो बिम्बप्रतिबिम्बन्यायेन सर्वात्मकत्वमाह- रूपं रूपमिति। अत्र प्रतिबिम्बविषये श्रतित्रयमुपन्यस्तवान्‌। 
इदं ब्रह्म प्रतिफलनवशात्‌ रूपं रूपं प्रति प्रातिरूप्यं प्रपेदे। प्रतिरूपस्य भावः प्रातिरूप्यं। अत्र श्रुतिः। 
दध्यङ्ङाथर्वणोऽश्चिभ्यामुवाच तदेतदृषिः पश्यन्नवोचत्‌। रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूवेति। अत्रेयमाख्यायिका। 
ूर्वमश्चिनौ देवभिषजावात्मज्ञानोपदेशार्थं दधीचिं प्रति गत्वा आवाभ्यां आत्मविद्योपदेष्व्येत्यूचतुः। तेनोत्तरितं 
क्षणान्तरे उपदेक्ष्यामीति। दधीचिवाक्यं श्रुत्वा स्वगृहं गतौ। तदन्तरे इन्द्रः समागत्य दधीचि प्रत्युक्तवान्‌ 
त्वयैतौ मदीयभिषजौ नोपदेष्टव्यौ। अथ यदि मदीयवचनं न श्रृणोषि तर्हि तव शिरः 'पातयिष्यामीत्युक्त्वा 
निर्गतः। पुनरश्चिभ्यामागतम्‌। ततस्तौ दधीचिमुखाद्विदितवृत्तान्तावूचतुः। भो दधीचे क्षणान्तरे उपदेक्ष्यामीति तव 
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Sat मायाभिरास्ते श्रुतिरिति वदति व्यापकं ब्रह्म तस्मात्‌ 
जीवत्वं यात्यकस्मादतिविमलतरे बिम्बितं बुद्ध्युपाधौ। । ५ ० 11 


तज्ज्ञाः पश्यन्ति बुद्ध्या परमबलवतो माययाऊ क्तं पतङ्ग 
बुद्धावन्तः समुद्रे प्रतिफलितमरीच्यास्पदं वेधसस्तम्‌। 
यादृग्यावानुपाधिः प्रतिफलति तथा ब्रह्म तस्मिन्‌ यथाऽऽस्यं 
्रप्तादर्शानुरूपं प्रतिफलति यथाऽवस्थितं तत्‌ सदैव।। ५ १।। 


प्रतिज्ञा मिथ्या भवितुं नार्हतीति। इदानीं तव शिर: स्थानान्तरे निधायाश्वशिरस्त्वयि संयोज्यते। तेन 
शिरसाऽऽत्मविद्यामुपदिश। तत इन्द्र आगत्याश्वशिरश्छित्वा गमिष्यति। पुनस्तव स्वाभाविकं शिरः संयोजयिष्याव 
इति। नासत्यवचसा तथाविधायां सत्यां अश्वशिरसा मधुकाण्डमुपदिष्टवान्‌ इति पूर्ववत्तान्तः। अथ दध्यङ्ङाथर्वणः, 
अथर्वणस्यापत्यं आथर्वणः, एवंविधो दधीचिः अश्विभ्यां यदुवाच तदेतदृषिवेंद: पश्यन्‌ अवोचत्‌। तत्किं? रूपं 
रूपं प्रतिरूपो बभूवेति, प्रतिबिम्बितं रूपं यस्येति प्रतिरूप इत्यर्थ:। अथ द्वितीयां श्रुतिमाह एक इति। च परं 
एको द्रष्टा सलिले द्वितीयो भवति। पश्यतीति द्रषटा। अत्र श्रुतिः। सलिल एको द्रष्ाऽद्रैतो भवतीति। अथ तृतीयां 
श्रुति दर्शयति- इन्द्र इति। Sat मायाभिः सर्वतोऽनन्तरूप आस्ते। इन्द्रः परमात्मा मायाभिः कृत्वा सर्वतः 
अनन्तरूप आस्ते। अत्र श्रुतिः। इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते। पुरुरूपो बहुरूपः ईयते ज्ञायते इत्यमुना प्रकारेण 
श्रुतिर्व्यापकं ब्रह्म वदति। तदकस्माद्‌ बुद्ध्युपाधौ प्रतिबिम्बितं सज्जीवत्वं याति। किंभूते उपाधौ? विमलतरे 
स्वच्छतरे।।५०।। 


अथासिमन्नर्थे ऋक्शाखीयां श्रुति संवादयन्नाह- तज्ज्ञाः इति। पतनशीलः पतङ्गो जीवः, तं पूर्व- 
प्रतिपादितं जानन्ति ते तज्ज्ञाः शाखविदो, बुद्ध्या निशञ्चितान्तःकरणवृत््या पश्यत्ति। अथ किरूपेण' पश्यन्तीत्याह-- 
बुद्धाविति। बुद्धौ बुद्धिलक्षणे समुद्रे अन्तः वेधसः परमात्मनः प्रतिफलितमरीच्यास्पदम्‌ प्रतिफलिताः प्रतिबिम्बिता 
ये मरीचेय: किरणास्तदेवास्मदं स्वरूपं यस्य स तथा। अथ तस्य पतनशीलत्वं प्रकटयन्नाह-- परमेति। 
परमबलवतो दुर्जयमायस्य वेधसो हिरण्यगर्भस्य मायया उक्तं व्याप्तं मुह्यमानम्‌। अन्न श्रुतिः। “पतङ्गमक्तमसुरस्य 
मायया हृदा पश्यन्ति मनसा विपश्चित:। समुद्रे अन्तः कवयो विचक्षते मरीचीनां पदमिच्छन्ति वेधसः'। 
भाष्यं। असुरस्य बलवतो दुरन्तमायस्य परमात्मनो माययाऽक्तं व्याप्तं। अत एव पतङ्गं पतनशीलं जीवं 
विपश्चितः ज्ञानिनो मनसः संकल्पात्मकस्य हृदा बुद्धिरूपेण बुद्ध्यत्यर्थ:। अन्तः पश्यन्ति। समुदनाद्‌ व्यापनात्समुद्र:। 
स एव बुद्धिलक्षणः, तस्मिन्‌ प्रतिफलिनानां वेधसः ईश्वरस्य चित्स्वरूपाणां मरीचीनां पदं स्थानमिति कवयः 
क्रान्तदर्शिन: विचक्षते वदन्ति परम्‌ इच्छन्ति च उपासते च। 

अथ शलोकोत्तराद्धॅन प्रतिबिम्बप्रकारं विशदयन्नाह-- यादृगिति। यद्रूपो यादृक्‌ यत्ममाणो यावान्‌ एवं- 
विधो य उपाधिबुद्धिलक्षणः तस्मिन्‌ तथा ब्रह्म प्रतिफलति। यादृगिति सत्वरजस्तमोमयः। यावानिति स्थूलः 
Fen दीघों वर्तुलो वा, यथोपाधिरस्ति तत्र तत्र तेधैव स्वयं सदैव यथाऽवस्थितं सत्‌ प्रतिफलति। स्वमर्यादां 
न जहाति। अत्र दृष्टान्तमाह- यथेति। यथा आस्यं मुखं प्राप्तादर्शानुरूपं प्रतिफलति। वर्तुलो दीर्घः स्थूलो, 
लघुर्मलिनः शुद्धो वा यथा प्राप्तो य आदशों दर्पणः तदनुरूपेण प्रतिफलति। परन्तु स्वयं यथावस्थितमेवेतिर 
तद्वद्‌ ब्रह्मांपि।।५१।। 


१. 'किंरूपत्वेनः। २. मेव तिष्ठति पा.। 
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'एको भानुस्तटस्थः प्रतिफलनवशाद्यस्त्वनेकोदकान्त- 

नोनात्वं यात्युपाधिस्थितिगतिसमतां चापि तद्वत्परात्मा। 
भूतेषूच्चावचेषु प्रतिफलित इवाभाति तावत्स्वभावा- 

वच्छिन्नो यः परं तु स्फुटमनुपहतो भाति तावत्स्वभावै: 114 २।। 
यद्वत्पीयूषरश्मौ दिनकरकिरणैर्बिस्बितैरेति as 4 
नाशा नैशं तमिस्रं गृहगतमथवा मूच्छितैः कांस्यपात्रे। 

Tegal परात्मद्युतिभिरनुपदं बिस्बिताभिः समन्ता- - 
द्वासन्ते हीद्रियास्यप्रसृतिभिरनिशं रूपमुख्याः पदार्थाः।। ५३।। 
पूर्णात्मानात्मभेदात्‌ त्रिविधमिह परं बुद्ध्यवच्छिन्नमन्यत्‌ 
तत्रैवाभासमात्रं गगनमिव जले त्रिप्रकारं विभाति। 

अम्भोऽ वच्छिन्नमस्मिन््रतिफलितमतः पाथसोऽन्तर्बहिश्च 
पूणविच्छिन्नयोगे व्रजति लयमविद्या स्वकार्यैः सहैव।। ५४।। 


अथैतदेव दृष्टान्तान्तरेण द्रढयन्नाह- एको भानुरिति। 
स्पष्टार्थमिदं पद्यम्‌।।५२।। 


ननु जलादिष्वर्कप्रतिबिम्बं स्वकीयं रूपमेव प्रकटयति, न पदार्थान्तरं; एवमात्मप्रतिविम्बो जीवश्ैत्तहिं १५ 
` कथं पदार्थान्तरज्ञापको भवतीत्याशङ्क्य सदृष्टान्तमाह--यद्वदिति। यद्वत्पीयूषरशमौ जलमयचन्द्रे 
दिनकरकिरणैर्बिम्बितैस्सद्भिः सान्द्रं निबिडं नेशं रात्रिभवं तमिस्रं अन्धकारो नाशं एति प्राप्नोति। “आदित्येन 
चन्द्रमा भाती”ति श्रुतेः। दृष्टान्तान्तरमाह- अथवा कांस्यपात्रे दिनकरकिरणैः मूच्छितैः सद्भिः गृहगतं 
गृहान्तवत्ति तमिस्रं नाशमेतीति प्रसिद्धम्‌। तद्रद्रुद्धौ बिम्बिताभिः परमात्मद्युतिभिः समन्ताद्‌ रूपमुख्याः पदार्था 
भासन्ते। तहिं निमीलितनेत्रस्यापि पदार्थभानमस्त्विति, तत्राह--किंभूताभि: ? अनुपदं. तत्काल इन््रियास्यप्रसृतिभिः २० 
इन्द्रियास्यैरिन्द्रियमुखै: प्रसृतिः प्रसारो यासां ताभिः।।५३।। 


अथोपाधावेव त्रेधा ब्रहमप्रतीतिरस्तीत्याह- पूर्णात्मिति। इहोपाधौ पूर्ण च आत्मा च अनात्मा चेति त्रिविधं 
ब्रह्म भासते। तत्रैकं परं पूर्णं उपाधेबाह्याभ्यन्तरतो वर्तमानम्‌। तथा द्वितीयं बुद्ध्यवच्छिन्नं बुद्ध्यावृतम्‌।' 
तथाऽन्यत्‌ तृतीयं तत्रैव बुद्धौ आभासमात्रं प्रतिबिम्बस्वरूपम्‌। किमिव? जले त्रिप्रकारं गगनमिव विभाति। 
अथ प्रकासत्रयमाह। एकं अम्भोऽवच्छिन्नं उदकावृतम्‌। अपरं अस्मिन्नुदके प्रतिफलितं। तृतीयं अतोऽस्मात्‌ २५ 
पाथसः उदकात्‌ सकाशात्‌ अन्तर्बहिश्च तिष्ठति | एवं पूर्णावच्छिन्नयोगे सति उपाधिभूता अविद्या स्वकार्यैः 
प्रतिबिम्बादिभिः सह लयं नाशं याति। अधिष्ठानसाक्षात्कारे आभासो नश्यतीत्यर्थः।।५४।। 


१. “बुद्धया युतम्‌'। 


श्लो० ५५-५६ ] शतश्लोकी 


दृश्यन्ते दारुनायों युगपदगणिताः स्तम्भसूत्रप्रयुक्ताः 

सङ्गीतं दर्शयन्त्यो व्यवहृतिमपरां लोकसिद्धां च सर्वाम्‌। 
सर्वत्रानुप्रविष्टादभिनवविभवाद्‌ यावदर्थानुबन्धात्‌ 
तद्वत्सूत्रात्मसंज्चाद्‌ व्यवहरति जगद्धूर्भुवः स्वर्महान्तम्‌। । ५५।। 


तत्सत्यं यत्‌ त्रिकालेष्वनुपहतमदः प्राणदिग्व्योममुख्यं 

यस्मिन्‌ विश्वान्तमास्ते तदिह निगदित ब्रह्म सत्यस्य सत्यम्‌। 
नास्त्यन्यत्किञ्च यद्वत्परमधिकमतो नाम सत्यस्य सत्यं 

सच्च त्यच्चेति मूर्ताद्युपहितमवरं सत्यमस्यापि सत्यम्‌।। ६।। 


अथ सूत्ररूप॑ सर्वात्मकं त्रह्माऽऽह- दृश्यन्त इति। युगपदेकसमयावच्छेदेन अगणिता अनेका दारुनार्यः 
काष्ठरचिता अचेतना अपि नायो नर्तक्यः सङ्गीतं वाद्यनृत्यात्मकं दर्शयन्त्यो दृश्यन्ते। न ह्यचेतनेषु तथात्वं 
युक्तमित्याशङ्क्याह- किंभूता नार्यः? स्तम्भसूत्रप्रयुक्ता।। शिल्पकेन रचितं यत्‌ स्तम्भान्तः सूत्रं तेन प्रयुक्ताः 
तालादिनियमेन चेष्टां प्रापिताः। अथ न केवलं सङ्गीतं दर्शयन्त्यः, किन्तु लोकसिद्धां सर्वां व्यवहृतिं च 
लोकप्रसिद्धा सर्वा व्यवहृतिर्व्यवहारः मल्लयुद्धशस्रसाधनमृगयादिः, तमपि दर्शयन्त्यः। तद्वत्‌ सर्वत्रानुप्रविष्टात्‌ 
ूत्रात्मसंज्ञादात्मनः प्रेरकाद्धूर्भुव: स्वर्महान्तं जगद्‌ व्यवहरति। किंभूतात्‌? अभिनवविभवात्‌ अतर्क्यसामर्थ्यात्‌। 
पुनः किंभूतात्‌? यावदर्थानुबन्धात्‌ यावानर्थः प्रयोजनं तावानेव सम्बन्धो यस्मात्‌। व्यवहारे यावत्प्रयोजनं 
ताव॒देवानुबध्नाति नियतत्वेन सम्बन्धं प्रापयति न त्वनियतत्वेन। अत्र श्रुतिः। “वायुर्वै गौतम तत्सूत्रं वायुना 
वै गौतम सूत्रेणायं च लोकः परश्च लोकः सर्वाणि च भूतानि संदृब्धानि भवन्ती”ति। अथैतदर्थे ऋक्शाखीया 
afta “faa: सतीस्ता उ मे पुंस आहुः पश्यदक्षण्वान्नविचेतदन्धः। कविर्यः पुत्र: स इमा चिकेत यस्ता 
विजानात्स पितुः पिता सत्‌”। भाष्यं। याः इदानीं faa: सती: Set प्राप्ताः आहुर्लीकिका: ताः उ ता एव 
मे मह्यं पुंसः पुरुषानाहुः प्रतिपादयन्ति तत्त्वज्ञा:। कथमन्यस्यान्यभाव उच्यते? एकस्यैव निरस्तसमस्तोपाधिकस्य 
आत्मनस्तत्तद्देहावस्थानमात्रेण तद्व्यपदेशोपपत्तेः। श्रूयते हि- “त्वं स्री त्वं पुमानसि त्वं कुमार उत वा 
कुमारी” इत्यादि। स्रीत्व पुंस्त्वं चोभयमपि वस्तुतो नास्तीत्युक्तं भवति। अन्या श्रुतिस्तदभावं बोधयति- “नैव 
स्री न पुमानेष नैव चायं नपुंसक: | यद्यच्छरीरमादत्ते तेन तेन तथोच्यते”। अमुमर्थमत्यन्तं निगूढं अक्षण्वान्‌ 
ज्ञानदृष्ट्युपेतः कश्चित्‌ पश्यत्‌ पश्येत्‌ जानाति। तथा अन्धः अतथारूपः स्थूलदृष्टिन विचेतत्‌। न विचेतति न 
जानाति। किंतु पुत्रः वयसा अल्पोऽपि यः कविः क्रान्तप्रज्ञ: ज्ञानी स्यात्‌ स ई इममर्थं आचिकेत जानाति। 
` एवमुक्तलक्षणस्य परमात्मनः जातानि स्रीत्वपुरुषत्वादीनि विजानात्‌ औपाधिकानि विजानीयात्‌। स पितुः स 
पुत्रः कविः स्वोत्पादकस्यापि ज्ञानरहितस्य पिता सत्‌। पितृवत्पूज्यो भवति।।५५।। 


अथ सत्यशब्दव्यपदेश्यं पखह्याह- तत्सत्यमिति। यत्‌. त्रिकालेषु भूतभविष्यद्वर्तमानेषु अनुपहतं 
अबाधितं अदः अमूर्त प्राणदिग्व्योममुख्यं। प्राणाः मुख्यप्राणादयः दिशो व्योम मुख्यशब्दात्‌ कालादि तदेव 
सत्यं। यद्वा प्रकारान्तरमाहः- अतोऽस्माद्‌ ब्रह्मणः सकाशादन्यत्परमुत्कृष्टं अधिकं महत्‌ किञ्चिदपि सत्यस्य 


१. “यस्मिन्‌ व्यवहारे | | 
२. E नास्ति। ३. भ्रकारान्तरेणाह'। 
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यत्किञ्चिद्धात्यसत्यं व्यवहृतिविषये रौप्यसर्पाम्बुमुख्यं 
We सत्याश्रयेणेत्ययमिह नियमः सावधिर्लोकसिद्धः | 
तद्वत्सत्यस्य सत्ये जगदखिलमिदं ब्रह्मणि प्राविरासीत्‌ 
मिथ्याभूतं प्रतीतं भवति खलु यतस्तच्च सत्यं वदन्ति। । ५७।। 
यत्राकाशावकाशः कलयति च कलामात्रतां यत्र कालो 
यत्रैवाशावसानं बृहदिह हि विराट्‌ पूर्वमर्वागिवास्ते। 
सूत्रं यत्राविरासीन्महदपि महतस्तद्धि पूर्णाच्च पूर्ण 
सम्पूर्णादर्णवादेरपि भवति यथा पूर्णमेकार्णवाम्भः।। ५८।। 


नाम नास्ति। यद्यस्ति तहिं वेदेषु कथं न प्रसिद्धम्‌। अत: Hea सत्यं सत्यव्यपदेश्यम्‌। अथ सत्यशब्दव्युत्पत्तिमाह-- 
सच्च त्यच्चेति। सच्चेति यन्मूर्त पृथिव्यप्तेजोरूपं त्यच्चेति यदमूर्तं वाय्वाकाशों ताभ्यां उपहितं आश्रितं यत्‌ 
अवरं शबलं ब्रह्म तस्यापि सत्यं ब्रह्म।।५६।। 


अथ सत्यस्य सत्यमिति दृढीकुर्वन्‌ सदृष्टान्तमाह- यत्किञ्चिदिति। लोके व्यवहारविषये दृश्यजाते 
यत्किड्िद्रौप्यसर्पाम्बुमुख्यमसत्यं भाति। शुक्तिकायां रजतं, रज्ज्वां सर्पः, मरीचिष्वम्बु एवमेतत्प्रमुखमसत्यं 
यद्धासते तत्सत्याश्रयेणैव भासते। शुक्तिकाद्यधिकरणं हि व्यावहारिकसत्यं, तदाश्रयेणैव रोप्यसर्पाम्बुमुख्यमसत्यं 
भाति तद्व्यतिरेकेण प्रतिभासासम्भवात्‌। इह लोके अयं नियमः सावधिलॉकसिद्धो दृष्टः सत्याश्रयेणैवासत्यं 
भातीति नियमो लोकसिद्धोऽस्ति। किंभूतो नियमः? सावधिः अवधिना-सह वर्तमानः; नेदं रजतमित्युत्तरकाले 
“बाधदर्शनात्‌। एवं यावद्बाधादर्शनं तावदेव रजतादि भासते। अत एवास्यासत्यत्वं। तद्रत्सत्यस्य सत्ये 
ब्रह्मणि इदं अखिलं जगत्‌ प्राविरासीत्‌ प्रादुर्भूतं, तदपि सावधि प्रातिभासिकमित्यर्थः। प्रकारान्तरेण सत्यं 
दृढीकरोति मिथ्येति। मिथ्याभूतं रजतादि येन प्रतीतं प्रतीतिविषयो भवति। तत्खल्विति निश्चयेन सत्यं 
वदन्ति।।५७।। 


अथ पूर्ण ब्रह्म दर्शयति- यत्राकाशावकाशः इति। अहो इत्याश्चयें। बृहन्महदपि स्थूलमपि विराट्‌ पूर्व 
ब्रह्म विराडिति पूर्वमुपलक्षणं यस्य एवंविधं विश्वरूपाख्यं अरवागिवास्ते। तत्किं? यत्र -यस्मित्राकाशावकाशः 
आकाशस्यापि अवस्थानम्‌। तथा यत्र कालः कलामात्रतां लेशमात्रतां कलयति प्राप्नोति। तथा यत्राशावसानं 
दिक्पर्यवसानं भवति। एवंविधमपि अर्वागेवास्ति। तथा तत्र सूत्रं आविरासीत्‌। किंभूतं? महतोऽपि विराजोऽपि 
महत हिरण्यगर्भाख्यमित्यर्थः। एवंविधं यत्‌ हीति निश्चयेन तदेव पूर्णात्‌ पूर्ण ब्रह्म। अत्र दृष्टान्तमाह- यथेति। 
यथा स्वरूपेणैव पूर्णादर्णवादेः समुद्रादिपदार्थात्‌ एकार्णवाम्भः एकीभूतसप्तसमुदरोदकं पूर्णात्पूर्ण तद्वत्‌ प्रकृतेपीत्यर्थ:। 
अत्र श्रुतिः। “पूर्णमदः पूर्णमिदं पूर्णात्पूर्णमुदच्यते। पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते”। भाष्यम्‌। एकं 
सावधिपूर्ण तदापेक्षिकं यथा नदीहृदात्‌ तडागः पूर्णस्तडागात्समुद्रः तथा इदं मूर्त पूर्णम्‌, तदपेक्षया अदः 
अमूर्त पूर्ण तस्मादपि पूर्णमुदच्यते उत्कर्ष ग्रप्नोति। तत्पूर्णस्य पूर्ण पूर्णत्वमादाय अङ्गीकृत्य सम्मेलनेन 
एकोभावमापाद्य' पूर्णमेवावशिष्यते। तदेव पूर्णात्पूर्णं अनतिशयं पूर्णमित्यर्थः२।।५८।। 


१० 


१५ 


२० 
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१. आप्य। २. अस्य मन्त्रस्य भगवत्पादीयव्याख्या बृहदारण्यके पञ्चमाध्यायादौ दृश्यते--अद: (परोक्ष) ब्रह्म पूर्ण। इदं सोपाधिकं 
नामरूपस्थं व्यवहारापत्रे तदेव ब्रह्म पूर्ण स्वेन रूपेण न तु सोपाधिकेन रूपेणा तदिद्‌ कार्यात्मकं ब्रह्म पूर्णात्‌ कारणात्णनः उद्च्यते 
उद्रिच्यते उद्रच्छति। स्वीयपूर्णत्वं न जहाति। पूर्णस्य कार्यात्मने ब्रह्मणः पूर्णत्वमादाय आत्मस्वरूपैरसत्वमापाद्य, अविध्याकृत 


औपाधिकमन्यत्वावभासं विद्यया तिरस्कृत्य, पूर्णं एकरसं ब्रह्मैवाविशिष्यते। 


श्लो० ५९-६१ ] शतश्लोकी 


अन्तः सर्वोषधीनां पृथगमितरसैर्गन्धवीयैर्विपाकै - 
रेकं पाथोदपाथः परिणमति यथा तद्वदेवान्तरात्मा। 
नानाभूतस्वभावैर्वहति वसुमती येन विश्वं पयोदो 
वर्षत्युच्चैईताशः पचति दहति वा येन सर्वान्तरोऽसौ।। ५९।। 


भूतेष्वात्मानमात्मन्यनुगतमखिलं भूतजातं प्रपश्येत्‌. 
प्रायः पाथस्तरङ्गान्वयवदथ चिरं सर्वमात्मैव पश्येत्‌। 
एकं ब्रह्माद्वितीयं श्रुतिशिरसि मतं नेह नानाऽस्ति किञ्चित्‌ 
मृत्योराप्नोति मृत्युं स इह जगदिदं यस्तु नानेव पश्येत्‌। । ६ ०।। 
प्राक्पश्चादस्ति कुम्भाद्‌ गगनमिदमिति प्रत्यये सत्यपीदं 
कुम्भोत्पत्ताबुदेति प्रलयमुपगते नश्यतीत्यन्यदेशम्‌। 
नीते कुम्भेन साकं व्रजति भजति वा तत्प्रमाणानुकारौ 
इत्थं मिथ्याप्रतीतिः स्फुरति तनुभृतां विश्वतस्तद्वदात्मा।। ६ ९।। 


अथ सर्वान्तरं ब्रह्माह- अन्तः सर्वोषिधीनामिति।' स्पष्टार्थमिदं पद्यम्‌। .श्रुतिरपि। यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ 
पृथिव्या अन्तरो यं पृथिवी न वेदेत्यादि।।५९।। 


अथ ब्रह्मण एकत्वे मूलश्रुतिसहकारिणीमीशावास्योपनिषच्छति संवादयन्‌ आह- भूतेषु इति। भूतेषु 
वहुषु आत्मानं एकं पश्येत्‌। तथा एकस्मिन्नात्मनि अखिलं समग्रं भूतजातं प्रायः बाहुल्येन चिरकालं प्रपश्येत्‌र। 
किमिव? पाथस्तरङ्गान्वयवत्‌ WIT तरङ्गाश्च तेषां अन्वयः सम्बन्धस्तद्वत्‌।  अथैकस्मिन्रुदके सहस्रशस्तसङ्गाः 
दृश्यन्ते तथा सवषु तरङ्गेषु एकं जलमेव दृश्यते। नान्यत्‌ किञ्जित्‌ पदार्थान्तरमनुभूयत इत्यर्थः। एवमेतैरुक्तपरकारैः 
एकमद्वितीयं ब्रह्मैव श्रुत्तिभिरभिहितं निरूपितम्‌। परन्तु इह किञ्चिन्नाना न विद्यते, वस्तुतस्तु नाना न भवति। 
परन्तु यः नानेव पश्येत्‌। स मृत्योदेंहादावहङ्कारभिनिवेशात्‌. पुनर्मृत्युमेवाप्नोति। श्रुतिरपि--“यस्तु सर्वाणि 
भूतान्यात्मन्येवानुपश्यति। सर्वभूतेषु चात्मानं ततो न विचिकत्सति”। न विचिकित्सति उत्तमाधमभावेन 
तारतम्यं न करोति। तथा “मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति'।।६०।। 


अथोक्तं प्रमेयं दृष्टान्तेन दृढीकुर्वन्नाह- प्राक्पश्चादिति। इदं गगनमाकाशः कुम्भात्सकाशात्‌ प्राक्पश्चादस्तीति 
प्रत्यये सत्यपि. तनुभृतामित्थमितिप्रकारैरमिथ्याप्रतीतिः स्फुरति। अथ तदेवाह। इदं घटावच्छिन्नं गगनं घटोत्पत्तौ 
सत्याम्‌ उदेति उत्पद्यते। तथैव घटे प्रलयं नाशमुपगते घटाकाशो नश्यति। तथा कुम्मे अन्यदेशं प्रदेशान्तरं 


१. यथा शुद्धं जलं मेधेन वृष्टं तत्तदुपाधिभेदात्‌ नानारसं भवति एवमन्तरात्मा तत्तदन्तःकरणाद्युपाधिभेदात्‌ भेदं 
्राप्नोति। अयं भेदः कृतकः न तु सत्यः। sees 

२. आत्मन्म्रेव कल्पितं आत्मनि अधिष्ठितं पश्येत्‌ सन्‌ घटः AL पट इति सर्वत्रात्मतादात्म्येन zl 

३. a'i र 


३८३ 


१० 


१५ 


२० 


W 


३८४ आनन्दगिरिटीकोपेता [ श्लो०६२-६४ 


श्यावत्पिण्डो गुडस्य स्फुरति मधुरिमैवास्ति सर्वोऽपि तावान्‌ 
यावान्कर्पूरपिण्डः परिणमति सदामोद एवात्र तावान्‌। 

विश्वं यावद्विभाति द्रुमनगनगरारामचैत्याभिरामं 
तावच्चैतन्यमेकं प्रविकसति यतोऽन्ते तदात्मावशेषम्‌।। ६ २।। 


वाद्यान्नादानुभूतिर्यदपि तदपि सा नूनमाघातगम्या ५ 
वाद्याघातध्वनीनां न पृथगनुभवः किन्तु तत्साहचर्यात्‌। 
मायोपादानमेतत्सहचरितमिव ब्रह्मणाऽऽ भाति तद्वत्‌ 
तस्मिन्प्रत्यक्प्रतीते न किमपि विषयीभावमाप्नोति यस्मात्‌।। ६३।। 

दृष्टः साक्षादिदानीमिह खलु जगतामीश्वरः संविदात्मा 

विज्ञातः स्थाणुरेको गगनवदभितः सर्वभूतान्तरात्मा। १० 
दृष्टं ब्रह्मातिरिक्तं सकलमिदमसद्रूपमा भासमात्रं 

शुद्ध ब्रह्माहमस्मीत्यविरतमधुनाऽत्रैव तिष्ठेदनीहः।। ६४.।। 


नीते सति गगनमपि कुम्भेन साकं व्रजति तत्प्रमाणानुकारौ भजति लघीयसि महति च घटे तत्प्रमाणं भवति 
तथा दीर्घे निम्ने वक्रे वा घटे तत्तदाकारं भजति। तद्वद्विश्वतश्नराचरात्‌ प्राक्‌ पश्चादात्मा वर्तते इति ज्ञात्वापि 
पूर्ववत्तत्रावस्थाकल्पनं श्रान्तमेवेत्यर्थः।। ६ १।। १५ 
अथ प्रकारान्तरेण ब्रह्मणः सर्वात्मकत्वमाह--यावदिति। स्पष्टार्थम्‌र।। ६ २।। 
अथ पुनरपि ब्रह्मणः सर्वात्मकत्वमाह- वाद्यादिति। यद्यपि वाद्यात्सकाशात्‌ नादानुभूतिर्भवति तदपि 
तथापि सा नादानुभूतिः आधातगम्या आघातव्यतिरेकेण नोत्पद्यते। आघात इत्युपलक्षणम्‌। क्वचिदाघातेन 
क्वचिद्रादनेन क्वचिद्‌ वायोरास्यपूरणेन नादानुभूतिर्भवति। किंतु साहचर्यादेकसमयावच्छेदेन भवतीति प्रत्यक्षसिद्धम्‌। 
तद्रदेतन्मायोपादानं विश्वं ब्रह्मणा साकं सहचरितमेवाभाति यस्मात्कारणात्तस्मिन्‌ ब्रह्मणि प्रत्यक्‌ विपरीतरीत्या २० 
प्रतीते अनुभूते सति किमपि प्रातिभासिकं विषयभावं न प्राप्नोति। अत्र श्रुतिः- “यथा दुन्दुभे्हन्यमानस्य न 
बाह्यान्‌ pe ग्रहणाय दुन्दुभेस्तु ग्रहणेन दुन्दुभ्याघातस्य वा शब्दो गृहीतः”। भाष्यम्‌। यथा 
हन्यमानस्य en पृथक्‌ स्थितान्‌ शब्दान्‌ ग्रहणाय ग्रहीतुं न शक्नुयात्‌। किंतु दुन्दुभेग्रहणेन ज्ञानेन सह ` 
दुन्दुभ्याघातस्य साहचर्येण शब्दों Teta: 116 311 


| अथ निरूपितप्रमेयस्य पर्यवसितमर्थमाह- दृष्टः* इति ।एतत्पद्यं स्पष्टार्थमिति न व्याख्यातम्‌।। ६४।। २५ 
।।विज्ञानमयकोशप्रकरणं समाप्तम्‌।। 
१. “यावान्‌ पिण्डो'। 
२. गुडपिण्डः मधुररसमय: कर्पूरपिण्डः आमोदभरितः तन्मयः। गुडदृष्टान्तः आत्मनः आनन्दरूपत्वे बोध्यः कर्पूरदृष्टान्त: यथा 
तत्परिणामो धूमः सुगन्धमयः तथा ब्रह्मकाय जगत्‌ ब्रह्मैव--सन्‌ घट इत्येव प्रतीतेः चैतन्यमेव द्रुमनगराद्याकारेण भासत इत्यर्थः। अन्ते 
च सर्वबाधनिश्चये आत्मा परिशिष्यते। बाधस्य आत्मावशेषत्वात्‌। 
३. दारुविकारे दन्तिनि दाररूपेण गृहीते दन्तिबुद्धिरेव न भवति यथा तथा ब्रह्मरूपेण प्रपञ्चग्रहे प्रपञ्चदृष्टि: लीयते। 
४. सर्वप्रपञ्चाधिष्ठानत्रहारूपेण जगति विज्ञाते प्रपञ्चभ्रमो नश्यतीत्यर्थ:। द्रष्टा च ब्रह्मरूपेणैव तिष्ठतीत्यर्थ:। 


श्लो० ६५] शतश्लोकी ३८५ 


इन्दरे्राण्योः प्रकामं सुरतसुखजुषोः स्याद्रतान्तः सुषुप्ति- 
स्तस्यामानन्दसान्द्रं पदमतिगहनं यत्‌ स आनन्दकोशः। 
तस्मिन्नो वेद किञ्चिन्निरतिशयसुखाभ्यन्तरे लीयमानो 
दुःखी स्याद्‌ बोधितः सन्निति कुशलमतिबोंधयेन्नैव सुप्तम्‌।। ६५।। 


अथानन्दमयकोशो व्याख्यायते। ५ 


तत्रानन्दस्वरूपस्य व्रह्मणोऽभिव्यक्तिः सुषुप्तौ भवति इति सुषुप्तिस्वरूपमाह- इन्द्रेद्राण्योरिति। इन्द्रश्वेन्द्राणी 
च तयो: प्रकामं स्वेच्छया सुरतसुखमभिलषतोः यो रतान्तः सुरतसमाप्तिः सा सुषुप्तिः। यथा लोके शुक्र्रावोपलक्षिते 
सुरतान्ते सुखाविर्भावो भवति तथवेन्द्रेन्द्राण्यो: सुषुप्तौ सुखाविर्भावो भवति। तत्रेन्द्रो नाम दक्षिणेऽक्षन्पुरुषः। 
तथा वामनेत्रस्थं अर्थप्रकाशकं ज्योतिः सेन्द्राणी, तयोर्जाग्रत्यां प्रूमध्येऽवस्थानं, स्वापकाले तु तस्मादवरुह्य 
हृद्याकाशे पुरीतति स्थाने तिष्ठतः। तयोः सुरतप्रसङ्गः स्वप्नावस्था, सुरतान्तः सुषुप्तिः, तस्यां यदानन्दसान्द्र १० 
पदं स्थानं स एवानन्दकोश:। तस्मिन्सुषुप्त्युपलक्षित आनन्दकोशे जीवः किञ्चिन्न वेद न जानाति। कुत 
इत्याशङक्याह- निरतिशयसुखाभ्यन्तरे लीयमान:, न विद्यते अतिशयो यस्मात्‌ तत्‌ निरतिशयं सुखं परमानन्दस्तत्र 
लीयमानो लुप्ताहङ्कारत्वात्‌। अथ तस्य सुखस्य निरतिशयत्वं प्रकटयत्राह-- दुःखी स्यादिति। यतो बोधितः 
बलात्कारेण MAEM प्रापितः सन्‌ दुःखी भवति दुःखं प्राप्नोति। भोजनादिविषयसुखभोगार्थमपि बोधितो 
दुःखं प्राप्नोति। तस्माद्विषयसुखापेक्षया आत्मसुखमेव निरतिशयमित्यर्थः। यस्मादेवं तस्मात्कारणात्‌ कुशलमतिर्ज्ञाता १५ 
पुरुषः सुप्तं सुषुप्त्यवस्थं पुरुं नैव बोधयेत्‌। निद्राभङ्गं न कुर्यात्‌। श्रुत्युक्तप्रत्यवायश्रवणात्‌। एवमिन्द्रेन्द्राणीसुरतविषये 
जगन्मिथ्यात्वप्रकरणे बह्वयः शातपथ्यः श्रुतयः 'सभाष्याः सम्यगुदाहृताः सन्ति। अथ स्वप्नसुषुप्तिविषयः श्रुति:। 
“अथ हैतत्पुरुषः स्वपिति नाम गृहीत एव प्राणो भवति गृहीता वाक्‌ गृहीतं चक्षुर्गृहीतं श्रोत्रं गृहीतं मनः स 
यत्रैतत्‌ स्वप्न्यया चरति ते हास्य लोकास्तदुतेव महाराजो भवत्युतेव महाब्राह्मण उतेवोच्चावचं निगच्छति स 
यथा महाराजो जानपदान्‌ गृहीत्वा स्वे जनपदे यथाकामं परिवतेंतैवमेव एतत्राणान्‌ गृहीत्वा स्वे शरीरे २० 
यथाकामं परिवर्तते”। भाष्यम्‌। अथ हेति- यदा एतदयं पुरुषः स्वपिति निद्रां करोति तदा प्राणः क्षुत्पिपासाम्रवर्तकः 
गृहीत आकर्षित एव भवति। वाक्‌ चक्कु: श्ोत्रमपि गृहीतं भवति स्वस्वविषयग्रहणाशक्तत्वात्‌। तथा सङ्कल्पविकल्पात्मकं 
मनोऽपि गृहीतं भवति अथेत्यनन्तरं एतदयं जीवः स्वप्न्यया स्वप्नावस्थाया चरति ह इति निश्चयेन अस्य ते 
लोकाः क्रीडास्थानानि तदुतेव स तत्क्षण एव महाराजो भवति तथा तदुतेव तत्क्षणादेव महात्राह्णः श्रोत्रियो 
भवति उतेवोच्चावचं उत्कृष्टाःपकृष्टादियोनिं गच्छति। अत्र दृष्टान्तमाह- यथा महाराजः जानपदान्‌ स्वप्रजाः २५ 
गृहीत्वा आक्रम्य स्वे जनपदे “प्राज्यसाम्राज्ये यथाकामं यथेच्छं परिवर्तते व्यापारं करोति एवमेव एष जीवः 
प्राणान्‌ गृहीत्वा स्वे शरीरे यथाकामं परिवर्तते। तथा “अथ यदा सुषुप्तो भवति यदा न कस्यचन वेद हिता 
नाम नाडयो द्रासप्ततिः सहस्राणि हृदयात्पुरीततमभिप्रतिष्ठन्ते ताभिः प्रत्यवसृप्य पुरीतति शेते स यथा कुमारो 
वा महाव्राह्मणो वाऽतिघ्नीमानन्दस्य गत्वा शयीतैवमेवेष एतच्छेते”। भाष्यम्‌। अथ स्वप्नावस्थातिक्रमानन्तरं 
यदा सुघुप्त्यवस्थां प्राप्तो भवति। अथ तदुपलक्षणमाह- यदेति। यदा न कस्यचन वेद कस्यापि किञ्चिदपि ३० 


१. “संभाष्या नाम'। २. 'विषयिणी'। 
३. “उच्चापकृष्टयोनिः। ४. प्राप्त'। 


३८६ आनन्दगिरिटीकोपेता [ श्लो० ६६ 


सवें नन्दन्ति जीवा अधिगतयशसा गृहणता चक्षुरादीन्‌ 
अन्तः सर्वोपकर्त्रा बहिरपि च सुषुप्तौ यथा तुल्यसंस्थाः। 
एतेषां किल्बिषस्पृग्जठरभृतिकृते यो बहिर्वृत्तिरास्ते 
त्वक्चकषुःशरोत्रनासारसनवशामितो याति शोकं च मोहम्‌।। ६६।। 


न जानाति, तदा हिताः सुखकारिण्यो द्वासप्ततिः सहस्राणि नाड्यः हृदयात्सकाशात्‌ अभि समन्ततः 
पुरीततमेकान्तस्थलं तस्मादभित: प्रतिष्ठन्ते आवृत्य स्थिताः भवन्ति। ताभिर्नाडीभिः प्रत्यवसृप्य आवरणं 
विधाय पुरीतति एकान्तस्थले शेते निश्वेष्टठया तिष्ठति। अत्र दृष्टान्तमाह- स यथेति। यथा कुमारो बालः, 
महाब्राह्मण: श्रोत्रियो वा अतिष्नीं स्थूलसूक्ष्मप्रपञ्चनाशकत्रीं आनन्दस्य पदवीं गत्वा शयीत एवम्‌। अनेन 
स्वेषां जीवानां सुषुप्तिसुखे तारतम्यं नास्तीति सूचितम्‌। एवमेवोत्तम्रकारेण पुरीतति शेते।।६५।। 

HOUTA ऋक्शाखीयां श्रुतिं संवादयन्राह- सर्वे जन्दन्तीति। अधिगतेन प्राप्तेन यशसा ब्रह्मणा कृत्वा 
सर्वे जीवा नन्दत्ति परमसुखं प्राप्नुवन्ति। आत्मसक्षात्कारे वर्णाश्रमादयः प्रयोजका न भवन्ति। किंभूतेन 
ब्रह्मणा? चक्षुरादीनन्तर्गृहणता आक्रमता। पुनः किंभूतेन? बहिरपि च सवोँपकर्त्रा इन्द्रियद्वारा 
विषयभोगदानेनारादुपकारकेण। किंभूताः जीवाः? तुल्यसंस्था आत्मप्राप्तो तुल्या संस्था संस्थानं येषां ते। 
जातिप्रयुक्ततारतम्यवर्जिता इत्यर्थः। अत्र दृष्टान्तमाह- सुषुप्ताविति। सुषुप्तौ यथाऽऽत्माकारान्तःकरणवृत्तौ' 
सत्यां सकलजीवानां सुखतारतम्यं नास्ति तद्वदात्मप्रतीतावपि। अथैतेषां जीवानां मध्ये यः जठरभृतिकृते 
अन्नादिविषयभोगार्थं बहिर्वृत्तिरास्ते स किल्विषस्पृक्‌ किल्बिषं दुःखं स्पृशति स तथा। अथैतदेव प्रकटयन्नाह- 
त्वगित्यादि। त्वक्वक्षुःश्रोत्रनासारसनवशमितः: इन्द्रियाधीनत्व प्राप्त: सन्‌ शोक॑ मोहं च याति, विषयाप्राप्तौ 
शोकं, प्राप्तौ च मोहमित्यर्थः। श्रुतिः। “सवें नन्दन्ति यशसा गतेन सभासाहेन सख्या सखायः। किल्विषस्पृत्‌? 
पितुषणिह्येषामरं हितो भवति वाजिनाय”।। (ऋ. १०-७१-१०) अत्र प्रथममाचार्याभिमतमध्यात्मरीत्या 
रावणभाष्यम्‌। “न तस्य प्रतिमाऽस्ति तस्य नाम महद्यश' इति श्रुतेः यशसा परमात्मना आगतेन प्राप्तेन सवें 
जीवा नन्दन्ति परमानन्द प्राप्नुवन्ति। यथा नृपशुपक्षिप्रभृतयः सवें जीवाः सुषुप्तिसमये परमसुखिनो भवन्ति, 
तद्वदात्मगरप्तावित्यर्थः। किम्भूतेन यशसा? सभासाहेन। सभांस्तेजोरूपान्‌ अर्थप्रकाशकान्‌ चक्षुरादीन्‌ सहते 
आक्रमते. स तथा। “गृहीता वाग्‌ गृहीतं चक्षु”रिति श्रुतेः। पुनः कथंभूतेन? सख्या उपकारकेणापिं 
विषयभोगनिमित्तत्वेनेत्यर्थ:। किंभूता जीवाः? सखायः समानज्ञाना: सदृशसुखानुभवाः। अथैषां जीवानां मध्ये 
यः पितुषणिः पितुः इत्यन्ननाम पितुं सुनोति स पितुषणिः केवलमुदरम्भरः स किल्बिषस्पृत्‌. दुःखभागी 
Hate! हि यस्मात्‌ कारणात्‌ अरमत्यर्थं वाजिनाय इन्द्रियवीर्याय हितः तृप्तो“ भवति। अथै [त्रे] तदुक्तं 
भवति। सुखशब्दव्यपदेश्यं आत्मसुखमेव। इन्द्रियसुखं तु दुःखपक्षान्तर्भूतमित्यर्थः। 


अथ अधिदैवरीत्या सायणभाष्यकारः। सर्वे नन्दन्ति इति" सखायः समानख्यानाः समानज्ञानाः सवें 
मनुष्याः सभ्याः सभासाहेन सभाम्‌ सोढुं शक्रुवता सख्या ऋत्विजा सखिभूतेन* यज्ञं प्रत्यागतेन यशसा 
यशस्विना सोमेन हेतुना नन्दत्ति हृष्टा भवन्ति। स हि स एव सोम: एषां जनानां किल्बिषस्पृत्‌ यः स्वस्मात्‌ 
अन्यः पुरुषः श्रेष्ठतामश्नुते स किल्विषं भवति बाध्यत्वेन, यथा पापं सदाचारैर्बाधितव्यं भवति। तद्वत्‌ 
पापरूपस्य शत्रोर्बाधकः। यद्रा यज्ञे साध्वनुप्रवचनाकरणेन यत्किञ्चित्‌ किल्बिषमेषां जायते तत्‌ यों बाधते सृ 
१. अविद्यावृत्त इत्यर्थः सुषुप्तौ अन्तःकरणलयश्रवणात्‌। २ 'स्पृक्‌'। 
३. 'पितुः'। ४. “तत्परो भवति’। ५. इति' नास्ति। ६. भ्रतिभूंतेन'। 
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श्लो० ६७-६८ ] शतश्लोकी 


जाग्रत्यामन्तरात्मा विषयसुखकृते$ नेकयत्नान्विधास्यन्‌ 
्म्यतसर्वेद्रियौघोऽधिगतमपि सुखं विस्मरन्‌ याति निद्राम्‌। 
विश्रामाय स्वरूपे त्वतितरसुलभं तेन चातीन्द्रियं हि 

सौख्यं सर्वोत्तम स्यात्परिणतिविरसादिद्रियोत्थात्‌ सुखाच्च। । ६७।। 
पक्षावभ्यस्य पक्षी जनयति मरुतं तेन यात्युच्चदेशं 

लब्ध्वा वायुं महान्तं श्रममपनयति स्वीयपक्षौ प्रसार्य। 


किल्बिषस्मृत्‌ तथा त्वं पितुषणिः पितुरित्यन्ननाम दक्षिणा वा तमनेन सोमेन सुनोति यजमानः। किञ्च हितः 
पत्रेषु निहितः सोमः वाजिनाय इन्द्रियवीर्याय dead अरमलं पर्याप्तः समर्था भवति।।६६।। 


अथ परमानन्दापेक्षयाक्षुद्रानन्दानामतितुच्छत्वमस्तीति अनुभवैकसिद्धत्वेन निरूपयति- जाग्रत्यामिति। 
जाग्रत्यां जाग्रदवस्थायां अन्तरात्मा जीवः विषयसुखनिमित्तं अनेकयत्नान्‌ विधास्यन्‌ वर्तते। तत्र विद्वान्‌ देशे 
पर्यटनात्‌ दुःशीलप्रभुणा* भर्त्सनात्‌, शूरस्तु संग्रामादिषु प्राणसमर्पणात्‌, चोरस्तु देहहिंसापर्यसन्नकर्मकरणात्‌, 


तथैव गारुडादिविद्योपजीविनः एवं सर्वोऽपि जनः स्वस्वोद्यमानतिक्रमेण विषयसुखाय यतते। तत्र तत्र, 


्रम्यत्सवेन्द्रियौघः शिथिलीभूतकरचरणवाग्व्यापारः पुमान्‌ विधिवशात्प्राप्तमपि विषयं विस्मरन्‌ विश्रामाय 
हृद्याकाशावस्थिते स्वात्मरूपे क्षणं निद्रां याति। अप्राप्ते विषये समुद्रिग्नस्य विश्रान्त्यै निद्रैव शरणमित्यर्थः। 
तेन कारणेन इन्द्रियोत्यात्‌ सुखादतीद्धियसुखं सर्वोत्तमम्‌ सवपिक्षया श्रेष्ठम्‌। तथा अतितरसुलभं विषयसुख- 
्रयासापेक्षयाऽल्पप्रयाससाध्यमित्यर्थः। तथा अतिप्रयाससाध्यं किमपि विषयसुखं क्षणभङ्गुरमन्ते च विरसमित्याह। 
किभूतादिन्द्रियसुखात्‌? परिणतिविरसात्‌ परिणामे दुःखप्रदात्‌।। ६७।। 


अथात्र श्रुत्युक्तं दृष्टान्तमुपन्यस्यन्‌ उक्तार्थमेव दृढीकुर्वत्राह-- पक्षावभ्यस्येति। पक्षी पक्षावभ्यस्य व्यापारयित्वा 
मरुतं वायुमुत्पादयति। तेन वायुनोच्चदेशं याति। तत्रोच्चैस्तरामाकाशदेशे महान्तं वायुं लब्ध्वा पक्षौ प्रसार्य 
प्राक्तनं श्रममपनयति त्यजति। एवं प्रकृते दुःसंकल्पैस्तद्विपरीतैरविकल्पैश्च विषयं अनु लक्षीकृत्य एतच्चित्तं 
कदर्थीकृतं ततः खिन्नं सत्‌ हस्तपादान्‌ प्रसार्य विश्रामहेतोश्चिरं स्वपिति। अत्र श्रुतिः। “तद्यथास्मिन्नाकाशे 
श्येनो वा सुपणों वा विपरिपत्य श्रान्तः संहत्य पक्षा सँल्लयायैव ध्रियत एवमेवायं पुरुष: एतस्मा अन्ताय 
धावति यत्र सुप्तो न कञ्चन कामं कामयते न कञ्चन स्वप्नं पश्यति” भाष्यम्‌। यथा यद्वदस्मिन्‌ दृकप्रसारोपलक्षिते 
आकाशे श्येनः पक्षिकुलहन्ता पतत्रिविशेषः, सुपणों गृध्रादिः विपरिपत्य उच्चैरुत्पत्य* तत्र श्रान्तः सन्‌ पक्षौ 
संहत्य प्रसार्य संलयाय विश्रान्तये ध्रियते प्रयत्नं करोति, एवमेवायं पुरुषः एतस्माज्जाग्रत्प्रयासात्‌ अन्ताय 
उपरमाय धावति तूर्णं स्वमूलमाश्रयते। तत्र सुषुप्तः सन्‌ जाग्रद्दशायामिव न कञ्चन कामं विषयोददेशेनेच्छां 
करोति। न वा स्वप्नं पश्यति। अथ हस्तपादान्‌ प्रसायेंत्यत्र तथा. बोधितः सन्‌ दुःखी स्यादित्यत्र च श्रुतिः- 
“तं नायतम्बोधयेदित्याहु”रिति। भाष्यम्‌। तस्मात्कारणादायतं विस्तारितहस्तपादाद्यं प्रसुप्तं न बोधयेत्‌। 


जागरं न प्रापयेत्‌ इति श्रुतय* आहुः। तथाचोक्तमग्निरहस्ये दशमकाण्डे- “तस्मादु ह स्वपन्तं पुरुषं धुरेव * 


१. 'प्रभुसमर्जनात्‌'। २. 'उत्प्लुत्य'। ३. श्रूयत इत्याहुः" 
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३८८ आनन्दगिरिटीकोपेता [ श्लो० ६८-७० 


दुःसङ्कल्पैर्विकल्पैर्विषयमनु कदर्थीकृतं चित्तमेतत्‌ 

खिन्नं विश्रामहेतोः स्वपिति चिरमहो हस्तपादान्‌ प्रसार्य । ६८ ।। 
आश्लिष्यात्मानमात्मा न किमपि सहसैवान्तरं वेद बाह्यं 
यद्वत्कामी विदेशात्सदनमुपगतो गाढमाश्लिष्य कान्ताम्‌। 
यात्यस्त तत्र लोकव्यवहृतिरखिला पुण्यपापानुबन्धः 

शोको मोहो भयं वा समविषममिदं न स्मरत्येव किञ्चित्‌। । ६९।। 
अल्पानल्पप्रपञ्चप्रलय उपरतिश्रेन्द्रियाणां सुखाप्ति- 
जीवन्सुक्तौ सुषुप्तौ त्रितयमपि समं किन्तु तत्रास्ति भेदः। 


सहसा न बोधयेन्नैते देवते मिथुनीभवन्त्यौ हिनसानी”ति। भाष्यम्‌। तस्मात्कारणात्‌ उ ह नियमेन स्वपन्तं 
पुरुषं धुरेव सहसा न बोधयेत्‌। यत एते देवते इन्दरेन्राण्यौ मिथुनीभवन्त्यौ सुरतसुखासक्तौ न हिनसानीति न 
हन्मीति मत्वा न बोधयेदित्यर्थः। अनया निद्राभङ्गकर्तुःप्रत्यवायोऽपि दरशितः।।६८।। 


अथ सुषुप्तिपरिणामावस्थामाह- आश्लिष्येति। आत्मा जीवः आत्मानं परमात्मानं सहसा अकस्मादारिलिष्य 
आलिङ्ग्य एकीभूय किमप्यान्तरं सूक्ष्मदेहानुभूतं स्वप्नं, बाह्यं स्थूलदेहानुभूतं न वेद न जानाति। सर्ववृत्तीनां 
लीनत्वात्‌। अथात्र दृष्टान्तमाह-यद्ददिति। यद्रद्रिदेशात्सदनं स्वगृहमुपगतः कामी चिरकालं प्रोषितत्वात्‌ कामातुर: 
कान्तां कमनीयां ख्यं गाढमत्यौत्कण्द्येनारिलष्यालिङ्ग्य बाह्यमान्तर वा किमपि विषयान्तरं न वेद तद्वदित्यर्थः। 
अत्र gR: “तद्वा अस्यैतदात्मकाममाप्तकाममकामं रूपं। तद्यथा प्रियया खिया सम्परिष्वक्तो न बाह्यं किञ्चन 
वेद नान्तरम्‌ एवमेवायं शारीर आत्मा प्राज्ञेनात्मना संपरिष्वक्तो न बाह्यं किञ्चन वेद नान्तरम्‌''। भाष्यम्‌। 
पूर्वश्रुती योऽस्य परमो लोको यत्र सुप्तो न कञ्चन कामं कामयते इत्याद्युक्तं तद्‌ वा अस्य सुषुप्तावस्थां प्राप्तस्य 
पुरुषस्य रूपं प्रथमत आत्मकामं आत्मसुखान्यसुखनिरपेक्षम्‌, आप्तकामं सुखप्राप्तौ अवाप्तसकलकामं ततः 
अकाममस्तमितकामं भवति। एवं शारीरः शरीरावच्छित्नः परमात्मा प्राज्ञेन जीवात्मना परिष्वक्तः आश्लिष्टः सन्‌ 
न वेद किंञ्चनान्तरं बाह्यं वा। अत्र दृष्टान्तमाह-तद्यथेति। प्रियया प्रेमास्पदीभूतया स्त्रिया परिष्वक्तः पुमान्‌ इति 
स्पष्टम्‌।।६९।। - 


इदानीं मुक्तिसुषुप्तयोर्लक्षणसाम्येऽपि वैलक्षण्यं दर्शयति-अल्पानल्पेति। जीवन्मुक्तौ सुषुप्तौ च एतत्‌ 
त्रितयं समं तुल्यम्‌। तत्कि त्रितयं? अल्पानल्पप्रपञ्चप्रलयः सूक्ष्मासूक्ष्मयो: प्रपञ्चयोः प्रलयः प्रकृष्टमात्यन्तिको 
लयः। तरथेन्द्रियाणामुपरतिः परमो विलयः “गृहीत एव प्राणो गृहीता वागि” त्यादिपूर्वमेवोक्तम्‌। तथा 
सुखाप्तिः निंरतिशयसुखप्राप्तिः। एवं चेत्तर्हि सुषुप्तिरेव मुक्तिरास्तां नाम। कथं पुनर्मुक्तिसाधनार्थं प्रयास 
इत्याशङ्क्याह-किन्त्विति।किन्तु तत्र सुषुप्तिमुक्त्योर्मध्ये भेदोऽस्ति। तमेवाह- प्रसुप्तः सुषुप्ति प्राप्तः पुरुषः 
प्राक्‌संस्कारात्पुनरपि परावृत्ति एति। तथा यः प्रबुद्धः प्रबोधं ज्ञानं प्राप्तः निरन्तरं मुक्तः स नश्यत्संस्कारजातः 
सन्‌ पुनर्नावर्तते आवृत्ति न प्राप्नोति। अयमर्थः। यद्यपि सुषुप्तौ सर्वप्रलयो भवति तथापि तस्याः 


१५ 


२० 


U 
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प्राक्संस्कारात्रसुप्तः पुनरपि च परावृत्तिमेति प्रबुद्धो 
नश्यत्संस्कारजातो न स किल पुनरावर्तते यश्च मुक्त:11७ ० 11 


आनन्दान्‌ यश्च सर्वाननुभवति नृपः सर्वसम्पत्समृद्धः 
तस्यानन्दः स एकः स खलु शतगुणः सम्प्रदिष्टःपितृणाम्‌। 
आदेवब्र्मलोकं शतशतगुणितास्ते यदन्तर्गताः स्युः 
ब्रह्मानन्दः स एकोऽस्त्यथ विषयसुखान्यस्य मात्रा भवन्ति । ७१।। 


यत्रानन्दाश्च मोदाः प्रमुद इति मुदश्चासते सर्व एते 
` यत्राप्ताः सर्वकामाः स्युरखिलविरमात्केवलीभाव आस्ते। 


oS nr NN 
दैनन्दिनत्वादाकस्मिकत्वाच्च प्राक्‌ पूर्व जाग्रति तदुत्पन्ना: संस्काराः बीजरूपेण तिष्ठन्ति। तैरात्मा जीवः 
आश्लिष्टः पुनरावर्तते। मुक्तौ तु शनेरज्ञानयोगात्सर्वसंस्कारनाशो भवति, तेन न स पुनरावर्तते।।७०।। 


अथ सकलविषयसुखापेक्षया आत्मसुखस्य निरतिशयत्वं युक्त्या निरूपयति आनन्दानिति। यः 
सर्वसम्पत्समृद्धो नृपः सर्वानन्दाननुभवति। दरिद्राणामेकैकविषयप्राप्तौ एक एवानन्दो भवति, मनागधिकानामानन्दद्वयं, 
एवमुत्तरोत्तर यस्य यावतां विषयाणां प्राप्तस्तावन्तस्तस्यानन्दा भवन्ति। एवं सर्वविषयप्राप्तिर्नुपस्यास्ति। 
अतस्तस्य सर्वानन्दभोगः। तथा च सर्वविषयानन्दा यत्र एकीभवन्ति स एको राज्ञ आनन्दः। स खल्विति 
निर्धारणे। शतगुणः सन्‌ पितृणामानन्दः। स एवमुत्तरोत्तरं देवलोकमारभ्य ब्रह्मलोकपर्यन्तं ये शतगुणिताः 
आनन्दा भवन्ति ते सर्वेऽपि यदन्तर्गताः अन्तर्भूताः स्युः स एको ब्रह्मानन्दोऽस्ति। अथास्य ब्रह्मानन्दस्य 
विषय॒सुखानि पूर्वोक्तानि क्षुद्रा मात्रा: अंशा भवन्ति। '्तथाऽऽत्मैवोपाधिवशेन पृथक्‌ क्षुद्रत्वेन भासते। तथैव 
परमानन्दोऽपि विषयसुखाकारेणेत्यर्थः। अत्र श्रुतिः- “स यो मनुष्याणां राद्धः समृद्धो भवति अन्येषामधिपतिः 
सर्वेर्मानुष्यकै: कामैः सम्पन्नतमः स मनुष्याणां परम आनन्दः अथ ये Pade a : स्‌ एकः पितृणां 
जितलोकानामानन्द'” इत्यादि। तथा- “अथैष ब्रह्म लोकस्सप्राडिति परमा सम्पदेषोऽस्य परमो 
लोकः एषोऽस्य परम आनन्दः अथैतस्यैवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवत्ति”। भाष्यम्‌। यो मनुष्याणां 
मध्ये राद्धः सिद्धः समृद्धः प्राप्तसर्वविषयो भवति। अन्येषां मनुष्याणां अधिपतिर्नियनता सर्वैर्मानुष्यकैर्मनुष्यप्रसिद्ध: 
कामैः प्रार्थनीयपदार्थैः सम्पन्नतमः तस्य आनन्दः मनुष्याणां परमानन्दः। अथ ये शतं मनुष्याणामानन्दाः स 
एकः FTES : जितः *सवो लोको यैस्ते जितलोकास्तेषां पितृणामित्यर्थः। एवमुत्तरोत्तर कर्मदेवाद्यानन्दाः 
स्युः। ब्रह्मलोक* इति ह इति निश्चित्य एनं जनकं प्रति याज्ञवल्क्य इत्युवाच। इतीति किम्‌? भो सम्राड्‌ 
जनक, एष एव उक्तप्रकार आनन्द: ब्रह्मलोक: ब्रह्मैव लोकः प्राप्यस्थानं यस्मिन्‌ स ब्रह्मलोक:। अथास्य 
ma : पुरुषस्य एषा परमा उत्कृष्टा निरतिशया सम्पत्‌ परमैश्वर्यम्‌। तथास्य एष परमो लोक: पूर्वोक्तः। तथा 

ऽस्य परम आनन्दः। अथैतस्यैवेति। अन्यानि सात Ie तानि जीवजातानि एतस्य निरूपितस्य 

परमानन्दस्य मात्रामेकदेशमुपजीवन्ति। ये भूतानां aS परमानन्दस्यैवांशा:, परमानन्दे 
क्रुद्रानन्दानामन्तर्भूतत्वात्‌।।७ १ ।। 

अथास्मित्नर्थे ऋक्शाखीयां श्रुतिं संवादयन्नाह-- यत्रानन्दा इति। यत्र यस्मिन्‌ परमानन्दे सवें आनन्दाः 
मनुष्यानन्दाः तथा पितृणां `प्रमुदः, आजानदेवानां एवमुत्तरोत्तरं सर्वेऽपि आसते वर्तन्ते। तथा यत्र यस्मिन्‌ 
परमानन्दे सर्वे कामाः सत्यलोकादिप्राप्तिूपा आप्ता: पराप्ताः स्युः। तथा यत्र अखिलविरमात्‌ स्थूलयृक्ष्मप्रपश्भनविलयात्‌ 
१. 'यथा!। २. “साम्राज्यसमृद्धः' | ३. 'अर्वाक्‌'। 
४. “लोक प्राप्त्यवसानं यस्मिन्‌ स ब्रह्म। ५. मोदाः, अग्रे आजानदेवानां प्रमुदः। 
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मां तत्रानन्दसान्द्रे कृधि चिरममृतं सोम पीयूषपूर्णा 
धारामिन्द्राय देहीत्यपि निगमगिरो भ्रूयुगान्तर्गताय। ।७२।। 


आत्माऽकम्पः सुखात्मा स्फुरति तदपरा त्वन्यथैव स्फुरन्ती 

स्थैर्य वा चञ्जलत्वं मनसि परिणतिं याति तत्रत्यमस्मिन्‌। 
aari दुः खहेतुर्मनस इदमहो यावदिष्टार्थलब्धिः 

तस्यां यावत्त्थिरत्वं मनसि विषयजं स्यात्सुखं तावदेव।। ७३।। 


यद्वत्सौख्यं रतान्ते निमिषमिह मनस्येकताने रसे स्यात्‌ 
स्थैर्य यावत्सुषुप्तौ सुखमनतिशयं तावदेवाथ मुक्तौ। 
नित्यानन्दः प्रशान्ते हृदि तदिह सुखस्थैर्ययोः साहचर्य 
नित्यानन्दस्य मात्रा विषयसुखमिदं युज्यते तेन वक्तुम्‌।। ७४।। 


___ CDSE RS 
केवलीभाव आस्ते। भो सोम षोडशकलरूपहिरण्यगर्भ!' मां जीवदशापन्न तत्र सान्द्रानन्दे चिरं अमृतं कृधि 
कुरुष्व। तथा इन्द्राय जीवात्मने पीयूषपूर्णा धारां देहि। मुक्तानां सोमचक्रादमृतद्रावो भवतीति योगशास्त्रे 
्रसिद्धम्‌। किंभूतायेन्द्राय? श्रूयुगान्तर्गतायेति। एवमुक्तप्रमेयं निगमगिरः प्राहुः। अत्र श्रुतिः सप्तमाष्टके। 
“यत्रानन्दाश्व मोदाश्च मुदः प्रमुद आसते। कामस्य यत्राप्ताः कामास्तत्र माममृतं कृधीन्द्रायेन्दो परिखव”। 
भाष्यम्‌। कामस्य वासनारूपस्य मनसः कामाः यत्राप्ताः प्राप्ता भवन्ति तत्र माममृतं कृधि। तदेवाह--भो इन्दो 
चन्द्ररूप परमात्मन्‌ इन्द्राय सकलेन्द्रियनियन््रे जीवाय अमृतं परिस्रव।।७२।। 


नन्वतीद्धियं सुखं हि परमानन्दः, तथा विषयसुखं इन््रियजन्यं, एवमुभयोर्महति वैषम्येऽनुभवसिद्धे 
सति कथमुक्तं एतस्यैवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति इत्याशङ्क्य श्लोकदवयेनोत्तरयति- आत्मेति। 
आत्मा तावदकम्पः कम्परहितः तथा सुखात्मा सुखस्वरूपोऽपि। “विज्ञानमानन्दं ब्रह्मे” ति आत्मनः आनन्दस्वरूपत्वं 
श्रुतिसिद्धं, सुषुप्त्यवस्थायामनुभवसिद्धं चान्तः? स्फुरतीत्युक्तम्‌। तथा तदपरा तद्विलक्षणा माया अन्यथा उक्ता 
तद्विपरीतस्वभावा सकम्पा दुःखरूपा चात्मसहचरितैव स्फुरति पूर्ववदनुभवसिद्धाऽस्ति। एवं तत्रत्यं 
तमयोरात्ममाययोरनुगतं स्थैर्य चञ्चलत्वं वाऽस्मिन्मनसि परिणतिं परिणामं याति। तस्य चिदचिद्ग्न्थिस्वरूपत्वात्‌। 
अहो इति सम्बुद्धौ। यावदिष्टार्थलब्धिरभीष्टविषयय्राप्तिस्तावत््रयत्नशताकुलस्य मनसश्चञ्चल्यं इदं दुःखहेतुर्भवति 
मायापरिणामत्वात्‌। अथ तस्यां विषयग्राप्तौ सत्यां कृतकृत्यत्वेन मनसि यावत्‌ स्थिरत्वं तावदेव विषयजं सुखं 
स्यात्‌।।७३।। 

अथात्र द्वितीयश्लोकेन दृष्टान्तद्रयमाह--यद्वदिति। यथा इहास्मिन्‌ अनुभवसिद्धरतान्ते श्रृज्ञारसे मनस्येकताने 
एकाग्रे सति निमिषं निमिषमात्रं सुखं भवति। तथा सुषुप्तौ मनसि यावत्स्थैर्यं तावदेवानतिशयं सुखम्‌। अथ 
मुक्तावपि हृदि प्रशान्ते सति नित्यानन्दो भवति। तत्तस्मात्कारणात्‌ इह सुखस्थैर्ययोः साहचर्यं सहचरितत्वं 
अनुभवसिद्धम्‌। तेन कारणेनेदं विषयसुखं नित्यानन्दस्य मात्रेति वत्तु युज्यते।।७४।। 


।। इत्यानन्दमयकोशप्रकरणम्‌।। 
१. 'हिरण्मयरूप'। 
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श्रान्तं स्वान्तं स' बाह्यव्यवहृतिभिरिदं ताः समाकृष्य सर्वा- 
स्तत्तत्संस्कारयुक्तं ह्युपरमति परावृत्तमिच्छन्निदानम्‌। 
'स्वप्नान्संस्कारजातप्रजनितविषयान्स्वाप्नदेहेऽ नुभूतान्‌ 
्रोज्झ्यान्तः प्रत्यगात्मप्रवणमिदमगाद्‌ भूरि विश्राममस्मिन्‌।। ७५।। 
स्वप्ने भोगः सुखादेर्भवति ननु कुतः साधने मूर्च्छमाने 

स्वाप्नं देहान्तरं तद्व्यवहतिकुशलं नव्यमुत्पद्यते चेत्‌। 

तत्सामग्रया अभावात्‌ कुत इदमुदितं तद्धि साङ्कल्पिक चेत्‌ 

तत्किं स्वाप्ने रतान्ते वपुषि निपतिते दृश्यते शुक्रमोक्षः।। ७६।। 


अथ जगन्मिथ्यात्वप्रकरणमुच्यते 


तत्र प्रपञ्चमिथ्यात्वं प्रथमतः स्वप्नदशानिदर्शनेन दर्शयन्‌ स्वप्नरूपं निरूपयति--श्रान्तं स्वान्तमिति। 
इदं स्वान्तं मनः बाह्मव्यवहृतिभिः स्रीपुत्रादिपोषणप्रभृतिभिः श्रान्तं सत्‌ उपरमति विरमति विरतव्यापारं 
भवति। किं कृत्वा? ताः सर्वाः बाह्येन्द्रियार्थव्यवहृतीः समाकृष्य। यद्वा इदन्ताः इन्द्रियैः कृत्वा इदन्ताकारेण 
भासमाना विषयास्तान्‌ अन्तः समाकृष्य। एवं यद्यपि बाह्यव्यवहारास्त्यक्ताः तथापि दूढानुसन्धानोत्पन्नतत्ततसंस्कारयुतं 
सत्परावृत्तम्‌। अथ किमुद्दिश्य परावृत्तमित्याशङ्क्याह-निदानं इच्छन्‌? निदान स्वीयमादिकारणं आत्मस्वरूपं 
इच्छन्‌। यथा बहुदेशाटनैः खिन्नः पान्थः विश्रान्त्यै स्वगेहगमनमिच्छति तद्विदित्यर्थः। अन्न श्रुति;। “अथ 
हैतत्पुरुषः स्वपिति नाम तत्‌ गृहीत एव प्राणो भवति गृहीता वाक्‌ गृहीतं चक्षुग्गृहीतं श्रोत्रं गृहीतं मन” इति। 
ततः स्मरणाधिरूढसंस्कारजातेन प्रजनितविषयान्‌ स्वप्नान्‌ सूक्ष्मदेहेऽनुभूतान्‌ प्रोझ्य त्यकत्वा प्रत्यगात्मप्रवणं 
परमात्मसंयोगोन्मुखं “तदस्मिन्नात्मनि विश्रामं विश्रान्तिमगात्‌ अगच्छत्‌। यथा महद्भूपदर्शनाय कश्चित्‌ प्रवृत्त: 
सामन्तो बहिद्वारि सेनासन्नाहं त्यक्त्वा fet: पार्षदैः सह विशति। तथान्तर्द्रारि तान्यपि त्यक्त्वा केवलं 
स्वरूपेणैव समक्षं गच्छति तद्रदित्यर्थः। अनेन मनसः प्रथमतः सुपुप्तिरेवोदिष्टा। स्वप्नावस्था तु विधिवशादन्तराऽऽन्त- 
रालिकैवोत्न्नेत्युक्तम्‌।। ७५।। 

अथ पूर्वपक्षमुद्घाट्य दृढीकुर्वन्‌ श्लोकमाह--स्वप्ने भोग इति। ननु “आशङ्कते साधने भोगसाधने 
स्थूलशरीरे ज्ञानकर्मेन्द्रिये: सह मूर्च्छमाने निश्चेष्टतया पतिते सति स्वप्ने स्वप्नावस्थायां सुखादेः सुखदु:खसाधकविषयभोगः 
कुतः कस्माद्‌ भवति इति। अथ चेदेवं ब्रुषे स्वाप्नं स्वप्नसम्बन्धि देहान्तरं तद्व्यवहृतिकुशलं स्वाप्नविषयभोगकुशलं 
नव्यं नवीनं उत्पद्यते; तेन स्वाप्नव्यवहारोऽस्तु किं प्राक्तनेन शरीरेणेति। तदपि दूषयति--तदिति। तत्सामग्रयाः 
तस्य स्वप्नदेहस्य या सामग्री पित्रोः शुक्रशोणितरूपा तस्या अभावात्‌ कुतः कस्मात्सामग्रथन्तरादिदमुदितमुत्पत्रम्‌? 
असद्रूपं भूतावेशन्यायेन उत्पन्नमिति चेन्न, स्वाप्ने रतान्ते स्वासस्रीभोगान्ते शुक्रद्रावः स्वाप्ने -शरीर एवास्तु। 
स निपतिते वपुषि fae स्थूलशरीरे किमिति दृश्यते? मृषारूपस्य देहस्य सुरतान्तोऽपि मृषैवास्तु। 
सुरतान्ताभिव्यञ्जकः शुक्रद्रावः प्रात: सत्यत्वेन कथमुपलभ्यत इत्यर्थः।।७६।। 


१. “स्व'। २. “स्वाप्नान्‌'। 
३. 'इच्छत्‌'। ४. तत्‌ = मन:। ५. 'इत्याशङ्कते'। 
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भीत्या रोदित्यनेन प्रवदति हसति श्लाघते नूनमस्मात्‌ 
स्वप्नेऽप्यङ्गेऽनुबन्खं त्यजति न सहसा मूच्छिते$ प्यन्तरात्मा। 

पूर्व ये येऽनुभूतास्तनुयुवतिहयव्याघ्रदेशादयोऽर्था- 
स्तत्संस्कारस्वरूपान्सृजति पुनरमूज्त्रित्य संस्कारदेहम्‌। । ७७।। 


सन्धौ जाग्तसुषुप्त्योरनुभवविदिता स्वाप्यवस्था द्वितीया 
तत्रात्मज्योतिरास्ते पुरुष इह समाकृष्य सर्वेन्द्रियाणि। 

संवेश्य स्थूलदेहं समुचितशयने स्वीयभासाऽन्तरात्मा 

पश्यन्‌ संस्काररूपानभिमतविषयान्‌ याति कुत्रापि तद्वत्‌।। ७८।। 
रक्षन्प्राणैः कुलायं निजशयनगतं श्वासमात्रावशेषै- 

र्मा भूत्त्रेतकल्पाकृतिकमिति पुनः सारमेयादिभक्ष्यम्‌। 


__________0 म त न HEM 
दूषणान्तरमाह--भीत्येति। स्वाप्नोत्पन्नया दस्युव्याप्रादिभीत्या अनेन स्थूलदेहेन कृत्वैव रोदिति साइहासं 
रोदनं करोति, न स्वाप्नशरीरेणेत्यर्थः। न केवलं रोदिति, अनेनैव प्रवदति यत्किश्विज्जल्पति तथा हसति, 
श्लाघते अहं कृतार्थ इति। एवं पूर्वपक्षमनूद्य प्रागुक्तं पर्यवसितमर्थमाह-नूनमिति। नूनं निश्चयेन अस्माद्धेतो: 
अन्तरात्मा स्वप्नेऽप्यङ्गे स्थूलदेहे मूच्छितेऽपि सहसा अनुबन्धं सम्बन्धं न त्यजति। अथ सोऽनुबन्धः पूर्व 
त्वयैव निराकृतः, कथमिदानीं अनुबन्धः प्रोच्यते इत्याशङ्क्याह-पूर्वमिति। पूर्वमनादिजाग्रदवस्थासु ये ये 
अर्थाः पदार्थाः अनुभूतास्ते के? तनुयुवतिहयव्याघ्रदेशादयः तनुः शरीरं, युवतिः St स्वकीया परकीया वा, 
हयोऽश्वः प्रयाणनिमित्ं, व्याप्रो भयनिमित्तं, देशः काश्यादिप्रदेशः आदिशब्दादन्येऽपि विषयास्तेषां पूर्वमनुभूतानां 
यः संस्कारः स एव रूपं स्वरूपं येषां ते तथाविधानमून्‌ शरीरादिविषयान्‌ तदनुरूपानेव पुनः सृजति। त एव 
विषयाः संस्काररूपत्वेन आभासन्त इत्यर्थः। अथान्तरात्मा किम्‌ आश्रित्य सृजतीत्याह-संस्कारदेहं लिङ्गदेह 
श्रित्य तमधिष्ठाय। तस्मिन्‌ देहे सर्वे संस्काराः Seal: सन्तः तत्तद्रिषयाकारेण परिणमन्तीत्यर्थः।।७७।। 


अथ श्रुत्यर्थानुरूपामुक्तार्थप्रक्रियां निरूपयति-सन्थौ जाग्रदिति। जाग्रतसषुप्त्योरवस्थयोः सन्धौ अनुभवसिद्धा 
स्वाप्नी द्वितीयावस्था। तत्र तस्यामवस्थायां इह स्वरूपे सर्वेन्द्रियाणि समाकृष्य पुरुषोऽन्तरात्मा आत्मज्योतिरास्ते। 
इन्द्रियाभावात्‌ तस्यामवस्थायां यद्विषयग्रहणं तदात्मज्योतिषैव सम्पादयतीत्यर्थः। ननु तदा स्थूलदेहस्य का 
गतिरित्यत आह। स्थूलदेहं समुचितशयने यथाप्राप्तनिद्रास्थले निवेश्य प्रसारितहस्तपादं संवेश्य तथा स्वीयभासा 
स्वसामर्थ्येन \स्वाप्नदेहान्‌ संस्काररूपान्‌ समुचितेद््रियगणान्‌ निर्माय यत्र कुत्राप्यभीष्टस्थाने तद्दत्‌ संस्काररूपेणैव 
याति विचरति।।७८।। 

पूर्वश्लोके देहं विसृज्य यातीत्युक्तं, तत्र जीवत्‌. अजीवद्‌ वा विसृजति? जीवच्चेत्तर्हि कथमव्यापारं? 
अजीवच्चेत्तहिं कथं श्वासाध्ुपेतमित्याशङ्क्य श्लोकद्वयेनोत्तरमाह-रक्षन्प्राणैरिति। निजशयनगतं कुलायं शरीरं 
प्राणैः कृत्वा रक्षन्‌ यत्र कुत्रापि याति इति पूर्वेणान्वयः। तहिं तत्र क्षुत्पिपासादिप्राणकृत्यं कथं न दृश्यत 
इत्याशङ्क्याह। किंभूतैः प्राणैः? श्वासमात्रावशेषैः श्वासमात्रमवशिष्टं येषां ते। न हि प्रयोजकव्यतिरेकेण प्राणाः 


१. “स्वप्नदेहसंस्काररूपसमुचितेन्द्रियगणान्‌'। 
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स्वणे स्वीयप्रभावात्सृजति हयरथात्निम्नगाः पल्वलानि 
क्रीडास्थानान्यनेकान्यपि सुहृदबलापुत्रमित्रानुकारान्‌। । ७ ९। । 
मातङ्गव्याघ्रदस्युद्विषदुरगकपीन्‌ कुत्र चित्रेयसीभिः 
क्रीडन्ञास्ते हसन्‌ वा विहरति कुहचिन्मृष्टमश्नाति चान्नम्‌। | 
म्लेच्छत्वंप्राप्तवानस्म्यहमिति कुहचिच्छङ्कितः स्वीयलोका- 

दास्ते व्याध्रादिभीत्या प्रचलति कुहचिद्‌ रोदिति ग्रस्यमानः।। ८ ० L 


कर्म कुर्वन्ति। अथ तद्रक्षणे हेतुमाह- तत्पुनः शरीरं प्रेतकल्पाकृतिकं मा भूदिति। अथास्तां तथात्वमिति 
चेत्तत्र बाधकमाह--सारमेयादिभक्ष्यं माभूदिति। निर्जीवस्य गन्धं गृहणतां सारमेयादीनां श्वापदानां भक्ष्यं मा 
भूदिति। अथ पूर्वश्लोके स्वाप्नदेहान्निमयित्युक्तं। तदर्थप्रतिपादकश्ुत्यर्थं दर्शयति- स्वप्ने स्वीयप्रभावात्‌' 
सामर्थ्यात्‌ हयरथान्‌ निम्नगाः नदीः पल्वलानि ईषत्सञ्चितोदकानि तथाऽनेकानि क्रीडास्थानानि तथा सुहदबलापुत्र- 
मित्रानुकारांश्च सृजति, अनुकारशब्देन प्रागुक्तसंस्कारोत्पन्नानित्यर्थः। तथा मातङ्गव्याघ्रदसयुद्विषदुरगकपींश्च सृजति। 
तथा कुत्राप्यहं ब्राह्मण: सन्‌ म्लेच्छत्वं प्राप्तवानिति स्वीयसुहल्लोकाच्छङ्कित आस्ते। “स्वप्ने शूद्वत्वमापत्र' 
इत्यादिवासिष्ठोक्तेः। तथा कुत्रचिद्‌ व्याघ्रादिभीत्या प्रचलति पलायनं करोति। पलायनासमर्थो$पि व्याघ्रादिना 
ग्रस्यमानः सन्‌ क्रन्दते रोदिति। उक्तार्थनिरूपिकाः क्रमेण श्रुतयः-“स यत्रायं प्रस्वपित्यस्य सर्वावतो मात्रामपादाय 
स्वयं विहत्य स्वयं निर्माय स्वेन भासा स्वेन ज्योतिषा प्रस्वपित्यत्रायं पुरुषः स्वयं ज्योतिर्भवति। न तत्र रथा 
न स्थयोगा न पन्थानो भवन्ति। अत रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः सृजते। न तत्रानन्दा मुदः प्रमुदो भवन्त्यथानन्दान्‌ 
मुदः प्रमुदः सृजते न तत्र वेशान्ताः पुष्करिण्यः स्रवन्त्यो भवन्त्यथ वेशान्तान्‌ पुष्करिणीः स्रवन्ती: सृजते स 
हि कर्त्ता।”” तथा “प्राणेन रक्षन्नवरं कुलायं बहिः कुलायादमृतश्चरित्वा”। तथा-“स्वप्नान्त उच्चावचमीयमानो 
रूपाणि देवः कुरुते बहूनि। उतेव स्रीभिः सह मोदमानो जक्षदुतेवापि भयानि पश्यन्‌” इत्यादि। भाष्यम्‌। स 
जीवः यत्र यदा प्रस्वपिति निद्रां करोति तदास्य सर्वावत सर्व अवति रक्षतीति सर्वावान्‌* तस्य सर्वावतः 
परमात्मनो मात्रामेकदेशं आदाय गृहीत्वा स्वयं विहत्य स्वत एव सुषुप्त्यवस्था त्यक्त्वा तथा मायिकं 
वासनामयं स्वप्नदेहं स्वयं निर्माय स्वेन स्वया भासा स्वसामर्थ्येन स्वेन ज्योतिषा स्वप्रकाशेन स्वपिति। अत्रायं 
पुरुषः स्वयंज्योतिर्भवति। तत्र तस्मिन्‌ स्वपनसमये न रथाः सन्ति, न रथयोगा: अश्वादयः, न पन्थानः 
रथमार्गा सन्ति। परन्तु असौ रथान्‌ *रथमार्गान्‌ पथः सृजति। तथा न तत्र आनन्दाः सुखविशेषाः, मुदः 
क्षुद्रानन्दा:, प्रमुदः पुत्रादिलाभहर्षाश्च। परं त्वयमानन्दादीन्‌ सृजति। तथा न तत्र वेशान्ताः पल्वलानि, न 
स्रवन्त्यो नद्यः सत्ति, पुष्करिण्यः सरांसि न तडागानि सन्ति। परन्त्वेष वेशान्तादि सर्वं सूजते। क: सृजते। 
स हि कर्ता अन्तरात्मा। अथ दैनन्दिनस्वप्नदशायां प्राणेन पञ्चवृत्तिना कौ लीयते तत्कुलायं शयनभूमौ 
सन्निविष्टं शरीरं रक्षन्‌ सन्‌, अन्यथा मृतश्रान्तिः स्यात्‌। स्वयं अमृतः अमरणधर्मा कुलायाद्‌ बहिश्चरित्वा 
शरीरान्तर्गतोऽपि आकाशवद्‌ बाह्येऽपि वसन्‌ यत्रकामं यथाकामं, भिन्नं पदं वा। यत्र यत्र कामो विषयेषूत्पद्यते 
तं तं कामं संस्काररूपेण ईयते गच्छति। अथ स्वप्नान्त इति। ततः स्वप्नान्ते स्वप्नावसरे उच्चावचं देहं 
ईयमानः प्राप्यमाण उच्चं देवादि अवचं तिर्यगादि यथासंस्कारतारतम्यानुरूपं देहं गम्यमानः देवः प्रकाशात्मा 
बहूनि रूपाणि असंख्यानि वासनारूपाणि निर्वर्तयति तदेवाह-उतेव यथावासनं स्रीभिः सह मोदमानः। उतेव 
जक्षदिव हसन्निव, उतेव भयानि व्याप्राद्युत्पन्नानि पश्यति।।७९-८०।। 


१. सर्वमवतीति सर्वावान्‌ कार्यकरणसंघातः। यद्वा सर्वा भूतभौतिकमात्रा अस्य विद्यन्ते इति सर्ववान्‌ सर्ववानेव सर्वावान्‌ बृ. 
भाष्यम्‌। २. स्थयोगान्‌ इति स्यात्‌। ३. वाक्यमिदं नास्ति। 


३९३ 


१० 


१५ 


२० 


~ 
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यो यो दृग्गोचरो$र्थो भवति स स तदा तद्गतात्मस्वरूपा- 
ऽविज्ञानोत्पद्यमानः स्फुरति ननु यथा शुक्तिकाऽज्ञानहेतुः। 
रौप्याभासो मृषैव स्फुरति च किरणाज्ञानतोऽम्भो भुजङ्गो 
रज्ज्चज्ञानान्निमेषं सुखभयकृदतो दृष्टिसृष्टं किलेदम्‌।। ८ १।। 


मायाऽ ध्यासाश्रयेण प्रविततमखिलं यन्मया तेन मत्स्था- 
न्येतान्येतेषु नाहं यदपि हि रजतं भाति शुक्तौ न रौप्ये। 
शुक्त्यंशस्तेन भूतान्यपि मयि न वसन्तीति विष्वग्विनेता 
प्राहास्माद्‌ दृश्यजातं सकलमपि मृषैवेन््रजालोपमेयम्‌। । ८ २।। 


TE ESE EE EE EEE 

अथ जाग्रदवस्थायां दृष्टिसृष्टिपक्ष॑ निरूपयति- यो यो दृग्गोचरोऽर्थ इति। जाग्रदवस्थायां यो योऽर्थः 
पदार्थः नृपशुपक्षितिर्यगादिरूपो दृग्गोचरो दृष्टिविषयो भवति स स पदार्थः तदा तददर्शनसमये तद्वतात्मस्वरूपा- 
विज्ञानोत्पत्र एव स्फुरति। तच्छब्देन पूर्वोक्त: पदार्थः। तद्रतं तस्मित्रन्तर्यामित्वेन स्थितं यदात्मस्वरूपं तस्य 
- अविज्ञानं अज्ञानं तस्मादुत्पद्ममान एव स्फुरति। दृग्गोचरीभूतपदाथोंत्पत्तावधिकरणाज्ञानमेव कारणमित्यर्थः। 
एतदेव दृष्टान्तेन द्रढयति-यथेति। यथा रौप्याभासः शुक्तिकाज्ञानहेतुः दृष्ट: शुक्तिकायाः अज्ञानमेव हेतुः 
कारणं यस्य शुक्तयज्ञानोत्पादितो रजताभासः इदं रजतमित्याकारेण स्फुरति, तद्वदात्माज्ञानेन पदार्थाकारः 
स्फुरति यतः `सुषुप्तावात्माकारान्तःकरणवृत्तौ सत्यां पदार्थमात्रं न स्फुरति। च परं किरणाज्ञानतो 
मरोच्यज्ञानान्मृगजलोत्पत्तिः। तथा रज्ज्वज्ञानाद्भुजज्ञोत्पत्तिः। एवं सर श्तिभासिकोऽपि पदार्थः निमेषं निमेषसमयं 
यावत्सुखभयकृद्भवति। दरिद्रस्य पिपासार्दितस्य च रौप्यमरीच्यमबुदर्शनादाश्वासनेन सुखं भवति। तथैव 
भुजङ्गदशंनाद्भयं भवति। यथा च प्रातिभासिकस्यापि पदार्थस्येषत्कार्यक्षमत्वं दृष्टमस्ति dad प्रकृतेऽपि 
क्षणिकसुखदुःखोत्पत्तिशक्तत्वमस्तीत्यर्थः। अत इदं पदार्थजातं; किलेति निर्धारणे। दृष्टिसृष्ट दर्शनकाल एव 
सृष्टम्‌। परन्तु दृढसंस्कारानुबन्धेन तथा न ज्ञायते। यथोल्मुके भ्राम्यमाणे परिधिरूपं तेजो गोचरीभवति नोल्मुकं 
भवतीत्यर्थः।। ८ १।। 


अथोक्ताथें भगवद्वाक्यं संवादयत्राह--मायाध्यासेति। यद्यस्मात्कारणात्‌ मायारूपोऽयमध्यासः- 


आरोपस्तस्याश्रयीभूतेन मया अखिलं विश्वजातं नामरूपात्मकं प्रविततं विस्तारितं। तेन कारणेन एतानि भूतानि 
मत्स्थानि मदाश्रयवर््तीनीति प्रतीयते, परन्त्वेतेषु भूतेषु अहं नास्मि। असङ्गोऽहं न वतें। ननु कारणं fe 
स्वकार्यमभिव्याप्य तिष्ठति इति प्रसिद्धिरस्ति। कथमुक्तं तेषु नाहमितीत्याशङ्क्य दृष्टान्तेनोत्तरयति- यदपीति। 
यद्यपि शुक्तौ रजतं भाति, परन्तु रौप्ये शुक्त्यंशो न दृश्यते। अथ यदि दृश्यते भ्रम एव न स्यात्‌। तेन 
कारणेन मयि भूतान्यारोपितानि, परं त्वेतेषु नाहमित्यर्थः। इति विष्वग्विनेता sige: श्रीयादवेनद्रः प्राह। 
तस्मात्कारणात्‌ सकलमपि दृश्यजातं मृषैव। किंभूतं? इन्द्रजालोपमेयं इन्द्रजालवदुपमीयते तत्‌। तदुक्त 
भगवता--“मया ततमिदं सर्व॑ जगदव्यक्तमूर्तिना। मत्स्थानि सर्वभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः”।।८२।। 


।। इति जगन्मिथ्यात्वप्रकरणम्‌ ।। 
१. भगवत्पादमते सुषुप्तौ अन्तःकरणस्य लयात्‌ न तत्रान्तःकरणवृत्तिः प्रामाणिकी। 


२. सत्‌। 
३. “दृश्येत 


२० 


१५ 


U 
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हेतुः कमैंव लोके सुखतदितरयोरेवमज्ञोऽविदित्वा 

मित्रं वा शत्रुरित्थं व्यवहरति मृषा, याज्ञवल्क्यार्तभागौ। 

यत्कमैंवोचतुः प्राग्जनकनृपगृहे चक्रतुस्तत््रशंसां 

वंशोत्तंसो यदूनामिति वदति न कोऽप्यत्र तिष्ठत्यकर्मा। । ८ ३।। 

वृक्षच्छेदे कुठारः प्रभवति यदपि प्राणिनोद्यस्तथाऽपि 4 
प्रायोऽन्नं तृप्तिहेतुस्तदपि निगदितं कारणं भोक्तयलः। 

प्राचीनं कर्म . तद्वद्विषमसमफलप्राप्तिहेतुस्तश्चाऽपि 

स्वातन्त्र्यं नश्वरे5स्मिन्‌ न हि खलु घटते प्रेरकोऽस्यान्तरात्मा।। ८ ४।। 


अथ कर्ममीमांसाप्रकरणं व्याख्यायते 


तत्र सर्वप्राणिनां सदसत्फलहेतुः कर्मेवास्ति इति निरूपयति-- हेतुरिति। लोके जीवलोके सुखतदितरयो: १० 
सुखदु:खयोहेंतु: कारणं कर्मेव नान्यत्‌। एवमुक्तप्रमेयमविदित्वा अज्ञो ज्ञानहीनो जन्तुर्मित्रं शत्रुर्वा इत्थं मृषैव 
व्यवहरति। मित्रं सुखहेतुः, शत्रुः दुःखहेतुरित्थं अभिनिविष्टः सन्‌ व्यवहरतीत्यर्थः। यत्‌ यस्मात्‌ कारणात्‌ 
रक्‌ पूर्व याज्ञवल्क्यार्तभागौ जनकगृहे यज्ञमंण्डपे कमैंवोचतुः। तथा तच्छन्देन कर्म तस्यैव प्रशंसां चक्रतुः। 
न केवलं तौ प्रशशंसतुः, यदूनां वंशोत्तंस: श्रीकृष्णोऽपि इति वदति स्म। इतीति किम्‌? अत्र अस्मिन्‌ लोके 
कोऽप्यकर्मा न तिष्ठतीति। तदुक्तं गीतासु “न हि कश्चितक्षणमपि जातु तिष्ठत्यकर्मकृत्‌। कार्यते ह्यवशः कर्म १५ 
सर्वः प्रकृतिजैर्गुणै”रिति।।८३।। 


अथ पूर्वग्रन्थे यद्यपि कर्मणः प्रशंसा कृता तथापि केवलस्य कर्मणो न फलदानसामर्थ्यम्‌; कुतः ? 
अचेतनत्वात्‌। किन्त्वीश्वरप्रेरितस्य इति सदृष्टान्तमाह- वृक्षच्छेदे कुठार इति। यद्यपि वृक्षच्छेदे कुठारः 
प्रभवति समथो भवति तथापि स प्राणिनोद्यः; प्राणोऽस्यास्तीति प्राणी; जीवत्पुरुषेण नोद्य: प्रेयमाण एव 
भवति। न स्वातन्त्येणेत्यर्थः। अथ पुनर्दृष्टान्तमाह- प्राय इति। अन्नं प्रायो निश्चयेन तृप्तिहेतुर्भवत्येव तथापि २० 
भोक्तयत्नः पचनभोजनक्रियारूपः कारणं निगदितः। अथ यदर्थं दृष्टान्तद्वयमुक्तं तदाह-प्राचीनमिति। 
तद्रदुक्तदृष्टान्तवत्‌ प्राचीनं कर्म प्रागजन्मकृतं कर्म यद्यपि विषमसमफलहेतुर्भवति तथापि अस्मिन्नश्वरे कर्मणि 
फलदाने स्वातन्त्र्यं न हि घटते। किन्तु तत््ेरकोऽन्तरात्मा भवति। अयमर्थ:--क्रियमाणं सदसत्कर्म न तदैव 
नश्यति धर्माधर्मरूपेणात्मनि तिष्ठति। तत्तदात्मना प्रेरितं सत्‌ भोगानुकूलं भवति। फलभोगस्तु कर्मसाक्षिणेश्वरेण 
्ररितस्याविद्यया देहाभिमानिनो जीवस्यैव सम्भवतीति। “पुण्यः पुण्येन कर्मणा भवति पापः पापेने”ति श्रुतेः।+ २५ 
तदुक्तं भगवता-- 


“«कार्यकारणकर्तृत्वे हेतुः प्रकृतिरुच्यते। पुरुषः सुखदुःखानां भोक्तृत्वे हेतुरुच्यते” इति।।८४।। 
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स्मृत्या लोकेषु वर्णाश्रमविहितमदो नित्यकाम्यादिकर्म 


सर्व ब्रह्मार्पणं स्यादिति निगमगिरः सङ्गिरन्तेऽतिरम्यम्‌। 
: श्रोत्रसन्तर्पणेन 


तुष्येदङ्गीव साक्षात्‌ तरुरिव सकलो मूलसन्तर्पणेन। । ८ ५।। 


यः प्रैत्यात्मानभिज्ञः श्रुतिविदपि तथा कर्मकृत्‌ कर्मणोऽस्य 
नाशः स्यादल्पभोगात्‌ पुनरवतरणे दुःखभोगो महीयान्‌। 
आत्माभिज्ञस्य लिप्सोरपि भवति महाञ्शाशवतःसिद्धिभोगो 
झात्मा तस्मादुपास्यः खलु तदधिगमे सर्वसौख्यान्यलिप्सोः।। ८६।। 


MSS _—— 

श्ुद्रदेवताराधनमपि ब्रह्मार्पणमेव भवतीत्याह -समृत्या लोकेष्विति। लोकेषु मनुष्यलोकेषु स्मृत्या वर्णाश्रमक्रमेण 
यन्नित्यकाम्यादिकं कर्म विहितं तत्सर्वं निषिद्धव्यतिरेकेण पञ्चविधं ब्रह्मा्पणमेव स्यादिति निगमगिरः अतिरम्यं 
युक्तियुक्त सङ्चिरन्ते। यद्यपि कर्तारः फलाभिसन्धानादन्यदेवतोदेशेन कर्म कुर्वन्ति तथापि बरह्मार्पणमेव भवति। 
कर्तारस्तु तततद्वासनाभिर्सिप्यन्ते। तत्र षड्विधानि कर्माण्यभिहितानि। नित्यान्यकरणे प्रत्यवायसाधनानि 
सन्ध्यावन्दनादीनि। काम्यानि इष्टसाधनानि ज्योतिष्टोमादीनि। नैमित्तिकानि पुत्रजन्माद्यनुबन्थीनि जातेष्ट्यादीनि। 
ग्रायश्षित्तानि पापक्षयसाधनानि, उपासनानि देवताराधनरूपाणि। प्रतिषिद्धानि हिंसादीनि। तत्र नित्यादीनां बुद्धिशुद्धिः 
परमं प्रयोजनं। उपासनानां तु तदैकाग्रयम्‌, “विविदिषन्ति यज्ञेने”त्यादिश्रुतेः। “तपसा किल्बिषं हन्ति” 
इत्यादिस्मृतेश्च। नित्यनैमित्तिकयोरुपासनानां चावान्तरफलं पितृलोकदेवलोकप्राप्तिः। कर्मणा पितृलोको विद्यया 
देवलोक' इति श्रुतेः। अथाऽन्यदेवतोद्देशेन कर्म कृतं तद्‌ बरह्मार्पणमित्यत्र युक्तिमाह--यदिति। नासानेत्र- 
जिह्वाकरचरणशिरःश्रोत्राणां अवयवानां सन्तर्पणेन अङ्गी देही तुष्येदिति साक्षात्‌ प्रतीतिः सिद्धा। क इव? 
* मूलसंतर्पणेन तरुरिव। यथा सकलो वृक्षः मूलसेचनेन सन्तर्पितो भवति। एवं अन्यदेवतोद्देशेन कृतेऽपि 
कर्मणि अवयवीभूतःसकलदेवतात्मकः परमेश्वर एव तुष्यतीत्यर्थः।।८५।। 


अथेश्वरानभिज्ञेन यत्‌ कर्म कृतं तद्व्यवस्थामाह- यः प्रैत्यात्मानभिज्ञ इति। यः श्रुतिविदपि वेदज्ञोऽपि 
तथा कर्मकृत्‌. `तत््तिपादितकर्मकृत्‌ पुरुष आत्मानभिज्ञः आत्मबहिर्मुखः सन्‌ परैति प्रियते अस्य पुरुषस्य 
कर्मणः नाशः स्यात्‌। कस्मात्‌? अल्पभोगात्‌ देवलोकादिभोगात्‌। 'ते तं भुक्त्वा स्वर्गलोकं विशालं, क्षीणे 
पुण्ये मर्त्यलोकं विशन्ती'त्यादि भगवद्चनात्‌। तथाऽस्य पुरुषस्य पुनरवतरणे महीयान्‌ दुःखभोगो भवति। 
अथाऽऽत्माभिज्ञः सन्‌ यः फलेप्सुर्भवति तस्य का गतिरित्याह। लिप्सोरप्यात्माभिज्ञस्य महान्‌ शाश्वतः सिद्धिभोगो 
भवति। महान्‌ स्वर्गलोकादप्यधिकः तथा शाश्चतः-बहुकालभोग्यः एवंविधोऽणिमाद्ष्टसिद्धिभोगो भवति। तथा 
अलिप्सोः सिदध्यनपेक्षस्यात्माभिज्ञस्य पुरुषस्य तदधिगमे आत्मप्राप्तौ सर्वसौख्यानि भवन्ति। 
परमानन्दप्राप्तिर्भवतीत्यर्थः। अत्र श्रुति। “अथ यो ह वा अस्माल्लोकात्स्वं लोकमदृष्ट्वा प्रैति स एनमविदितो 
न भुनक्ति यथा वेदो वा5ननूक्तो5न्यद्वा कर्माकृतं भवति यदुह वा अप्यनेवंविन्महत्पुण्यं कर्म करोति तद्धास्यान्ततः 
क्षीयत एवात्मानमेव लोकमुपासीत स य आत्मानमेव लोकमुपास्ते न हास्य कर्म क्षीयतेऽस्माद्ध्येवात्मनो 
यद्यत्कामयते तत्तत्सृजत'' इति। भाष्यम्‌। अथ यः पुरुषः अस्मात्‌ मृत्युलोकात्‌ स्वं लोकमात्माभिधं 
लोकमात्मानमदृष्ट्वा साक्षादकृत्वा प्रैति प्रियते स एनमात्मानमविदितः अजानन्‌ कर्मफलं भोक्तुं न समथों 


१. “यागादिकर्मकृत्‌'। 


U 


श्लो० ८७ ] ` शतश्लोकी 


सूयद्यैरर्थभानं न हि भवति पुनः केवलैनत्रि चित्रं 
सूर्यात्सूर्यप्रतीतिन भवति सहसा नापि चन्द्रस्य चन्द्रात्‌। 
अग्नेरग्नेश्च किन्तु स्फुरति रविमुखं चक्षुषश्चित्मयुक्तात्‌ | 
आत्मज्योतिस्ततोऽयं पुरुष इह महो देवतानां च चित्रम्‌। । ८ ७।। 


भवति\। भोगावसाने कर्मनाशात्‌ च्यवत इत्यर्थः। अथ कुत आत्मानं न पश्यतीत्याह। यथा वेदो वाऽननूक्तः 
यथा वेद: अननूक्त: अर्थमनु लक्षीकृत्य न पठितः अननूक्तः। वेदतात्पर्यमजानतः आत्मदर्शनं कुत इत्यर्थः। 
तथा अन्यद्वेदार्थाद्विपरीत॑ यत्कर्म तदकृतमेव निरर्थकमेवेत्यर्थः। तथा अनेवंवित्‌ न एवंवित्‌ अनेवंवित्‌ 
स्वस्वरूपानभिज्ञः पुरुषो यन्महत्‌ पुण्यं अश्वमेधादिकं कर्म करोति तदस्य अन्ततः भोगावसानात्‌ क्षीयते 
नाशमाप्नोति। अथ चित्तंशुद्धिद्वारा आत्मप्रकाशकं यत्कर्म तन्न नश्यतीत्यर्थः। तदुक्तं भगवता--“अन्तवत्तु 
फलं तेषां तद्भवत्यल्पमेधसामिति।”' तदेवाह--तदिति। तत्तस्मात्कारणात्‌ आत्मानमेव लोकमुपासीत। स य 
आत्मानमेव लोकमुपास्ते। ह इति निश्चयेन। तस्य कर्म न क्षीयते। ननु विषयसुखलम्पटस्य कथमात्मलोकापेक्षेत्यत 
आह-- अस्मादिति। अस्मादात्मनः सकाशात्‌ यद्यत्कामयते कामनाविषयं करोति तत्तत्सृजते सम्पादयति। 
आत्मयोगादणिमादिसिद्धयो लभ्यन्ते किंपुनरन्यदित्यर्थः।।८६।। 


अथ सूर्यचन्द्रादीनां अर्थप्रकाशकत्वे न स्वातन्तमस्तीति प्रकटयत्राह--- सूर्यादैरिति। सूर्याचै: सूर्यचन्द्रादिभिः 
केवलैः स्वतनैरर्थभानं पदार्थज्ञानं न भवतीति ग्राङ्िरूपितमेवास्तीत्यतो नात्र चित्रमपूर्वम्‌। अथान्यदपूर्वमस्तीत्याह- 
सूर्यादिति। लोके सूर्याच्या: स्वस्वप्रकाशका इति प्रसिद्धिरस्ति सा न तात्तिकी। कुतः? यतः सूर्यात्‌ सूर्यप्रतीतिः 
सहसा अकस्मात्‌ न भवति। तथा चद्भस्य प्रतीतिरपि चन्द्रात्न भवति। तथाऽगनेदींपादर्वा प्रतीतिर्न दीपादग्नेर्वा 
भवति। किन्तु रविमुखं सूर्यचनद्प्रभृति चित्मयुक्तादात्मप्रेरिताच्वक्षुषो निमित्तभूतात्सफुरति प्रकाशते; न निद्राणस्य 
जात्यन्धस्य प्रकाशते। तस्मात्‌ कारणादयं यः कश्चित्पुरुषो जाग्रतां स्वप्नेऽपि आत्मा ज्योतिः प्रकाशको यस्य 
स तथाविधोऽस्ति। इह इन्द्रियव्यापारे चित्रं देवानां चक्षुरादीनां महस्तेजो रूपरसादिप्रकाशकमस्ति। अन्न 
aft: | १सामवेदारण्यके “चित्रं देवानामुदगादनीकं चक्षुर्मित्रस्य वरुणस्याग्नेः। आप्रा द्यावापृथिवी अन्तरिक्ष 
सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्च”। भाष्यम्‌। जगतो जङ्गमस्य तथा तस्थुषः स्थांवरस्य चराचरस्य *सर्वस्य 
प्रकाशकः आत्मैव न सूर्यादिः। यतः सः आत्मा मित्रस्य नेत्राधिदैवतत्वेन रूपग्राहकादित्यस्य तथा वरुणस्य 
रसग्राहकस्य तथाऽग्ेर्वागधिदेवतस्य चक्षुः प्रकाशकः। न ह्यात्मप्रकाशमन्तरेण सूर्यािप्रतीतिः। अथैतदर्थे 
्रत्यायकमनुभवमाह-- चित्रमिति। द्योतयन्त्यर्थान्‌ प्रकाशयन्ति इति देवाश्क्षुरादयस्तेषामनीकं प्रकाशसमृहं 
चित्रं विचित्रं उदगादुदयं प्राप्तमनुभूयते। अत्रैतदुक्तं भवति। रूपरसादिषु पञ्चविधविषयेषु मध्ये सूर्यादिरेकैकस्यैव 
ग्राहक: न सवेषाम्‌। विचित्राणां तथाविधानां ग्राहकत्वं तु तद्वृत्तिप्रवर्तकस्य परमात्मन एव सम्भवति, नान्यस्य। 


एवं देहावच्छेदेन यदध्यात्मस्वरूपं एकमनुभूयमानं परमात्मतत्त्वं तत्‌ द्यावापृथिवी अन्तरिक्षं च आप्राः स्वकीयेन 


तेजसा आसमन्तादापूरयत्‌, सर्वात्मकत्वेन स्थितमित्यर्थः।। ८७।। 
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प्राणेनाम्भांसि भूयः पिबति पुनरसावन्नमश्नाति तत्र 

तत्पाकं जाठरोऽग्निस्तदुपहिंतबलो द्राक्‌ शनैर्वा करोति। 

व्यानः सर्वाङ्गनांडीष्वथ नयति रसं प्राणसन्तर्पणार्थ 
निस्सारं पूतिगन्धं त्यजति बहिरयं देहतोऽपानसंज्ञः।।८८।। 
व्यापारं देहसंस्थः प्रतिवपुरखिलं पञ्जवृत्त्यात्मकोऽसौ 

प्राणः सर्वोद्रियाणांमधिपतिरनिशं सत्तया निर्विवादम्‌] 
यस्येत्थंचिदूधनस्य स्फुटमिह कुरुते सोऽस्मि सर्वस्य साक्षी 
प्राणस्य प्राण एषोऽप्यखिलतनुभृतां चक्षुषश्चक्षुरेषः।। ८ ९।। 


MS कि की २०२२ 

अथ प्राणादिकृत्यमाह--- प्राणेनेति। असौ देहः, प्राणेन कृत्वा भूयः अम्भांसि पिबति। पुनरत्र 
चाइनाति। तस्य तस्य पीतस्य भक्षितस्य वा तदुपहितबलो जाठराग्निः पाकं करोति। तेन प्राणेन उपहितबलः 
वीज्यमानः सन्‌ द्राक्‌ शौघ्नं शनैर्वा, यथा प्राणः प्रयत्नं करोति। अथ पाकानन्तरं परिपक्वान्नोदकरसं सारं 
प्राणसन्तर्पणार्थ व्यानः सर्वाङ्गनाडीषु नयति। प्राणशब्देनेन्द्रियाणि, तेषां सन्तर्पणार्थं करोति। तथा शेषं 
निःसारमन्रमुदक पूतिगन्ध मूत्रविष्ठादिरूपेण त्यजति बहिनिःसारयति देहतः अपानसंज्ञः। शरुतिः तत्सवितुर्वरेण्यं 
भगों देवस्य धीमहि। धियो यो न: प्रचोदयात्‌। परोरजसेऽसावदोम्‌। भाष्यम्‌। तद्देवस्य द्योतमानस्य स्वप्रकाशस्य 
भर्गस्तेज: धीमहि चिन्तयामः। किंभूत॑? सवितुवरिण्यं सवितुः सूर्यस्य वरेण्यं उपजीव्यं। अथ. तद्देवस्वरूपमाह- 
- धिय इति। यो देवः न अस्माकं धियः बुद्धीः प्रचोदयात्‌. प्रेरयति। निश्चयात्मकेनः रूपं प्रकटयति। 
अत्रैतदुक्तं भवति। सत्यज्ञानानन्दात्मक:. सविता सर्वजगदुपादानाश्रयतया जगत्कर्ता सवॉपाधिभिश्चिक्रोडिषुः 
सन्‌ उपाधिधर्मान्‌ विजिगीषुः स्वकमनीयत्वादिमहिम्नो दिदर्शयिषुः स्वयं वशीकृतमपि सर्वात्मनामात्मभूतः 
सन्नन्तर्यामी देवो नो ऽस्माकं धियः धीः प्रचोदयात्‌। तस्य सवितुदेंवस्यात्मभूतं संसारक्लेशमूलभर्जकं भर्गः 
तेजः परं ज्योतिः धीमहि ध्यायेमहि। किंभूतः? रजसः परः। अत्र रजस इति चतुर्थी पञ्चम्यथेऽवगम्यते। असौ 
अदः वक्ताव्यक्तस्वरूपाद्रजसो लोकात्परः। रजांसि लोका इति यास्कः। ॐ मित्यर्वाग्जनिः्री प्रणवगम्या।।८८।। 


(शरकृष्णार्पणमस्तु। श्रीशङ्कर) एवं प्राणादीनां कृत्यमुक्त्वेदानीं तन्निखिलवृत्त्यात्मकस्य मुख्यप्राणस्य 
सत्ताप्रकाशदानेन तत्साक्षिसच्चिदानन्दमात्मानं विशदीकृत्य लक्षयति-- व्यापारमिति। इह व्यष्टिदेहे समष्टिदेहे 
च चिदूघनस्य चेत्यरहितचिन्मात्रस्य यस्यात्मनः सत्तया सत्तां प्राप्य सन्‌ भूत्वा पञ्चवृत््यात्मकः पूवोक्तप्राण- 
नादिपञ्चवृत्तिमान्‌ भूत्वा देहसंस्थः समष्टौ समष्टिरूपेण उपास्यो भूत्वा व्यष्टिदेहे व्यष्टिरूपेणोपासको भूत्वा स 
एव सर्वेद्धियाणां स्वेषां शब्दादिज्ञानसाधनानां समष्टिव्यष्टिदेहस्थानां करणानां अधिपतिः स्वामी। तं विना 
सर्वकरणानां व्यापाराऽनुपपततेः। असौ प्राणः पूर्वोक्तप्राण: जीवभूतः सन्‌ प्रतिवपुः प्रत्येकं सर्वशरीरेषु स्फुटं 
व्यक्तं यथा तथा अखिलं सम्पूर्ण व्यापारं व्यवहारं कुरुते निर्वर्तयति। सः एवंविधः सर्वसत्ताप्रकाशदानेन 
निर्वाहकः। अंत एव सर्वस्य समस्तस्य कार्यस्य निमित्तोपादानत्वाभ्यां साक्षी अव्यवधानेन प्रकाशकः अस्मि 
भवामि स एवाहमस्मीत्यर्थः। (अत्र श्रुतिं प्रमाणयति।) एषः प्रत्यकपरोक्षत्वरहितः प्राणस्य समष्टिव्यष्टिरूपेण 
१. I 
२. "निश्चयात्मकत्वेन'। ३. 'जनी'। 
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यं भान्तं चिद्घनैक क्षितिजलपवनादित्यचन्द्रादयो ये 
भासा तस्यैव चानुप्रविरलगतयो भान्ति तस्मिन्‌ वसन्ति। 
विद्युुञ्जोऽग्निसङ्घोऽप्युडुगणविततिर्भासयेत्‌ किं परेशं 
ज्योतिश्शान्तं ह्यनन्तं कविमजममरं शाश्वतं जन्मशून्यम्‌। । ९ ०।। 
तद्‌ ब्रह्मैवाहमस्मीत्यनुभवं उदितो यस्य कस्यापि As 
पुंसः ्रीसहुरूणामतुलितकरुणापूर्णपीयूषदृष्ट्या। 


सकलजगद्व्यापारकारणस्य वायो: . प्राण: जीवनहेतुः। तथा एषः प्रत्यक्परोक्षत्वहीनः आत्मा सकलतनुभृतां 
समस्तशरीरधारिणां व्यष्टिसमष्टिजीवानां चक्षुषः ज्ञानस्य चक्षुः ज्ञानं प्रकाशक इत्यर्थः। “प्राणस्य प्राणमुत 
चक्षुश्चक्षु” रित्यादिश्रुतेः।। ८९।। 


एवं सर्वप्रकाशकत्वेन लक्षीकृत्य तस्यैव स्थूणानिखननन्यायेन दृढीकरणाय तदेव सर्वप्रकाशकत्वमुक्तमपि 
“न तत्र सूयां भाति न चन्द्रतारकं नेमा विद्युतो भान्ति कुतोऽयमग्निः। तमेवभान्तमनुभाति सर्वं तस्य भासा 
सर्वमिदं विभाति,” इति श्रुत्यन्तरप्रमाणेन द्रढयति--यं भान्तमिति। प्रविरलगतयः अन्योन्यं न श्लिष्टा गतिः 
स्वरूपव्यवहारादिस्थितियेंषां ते तादृशा:। क्षितिः पृथ्वी, जलं तोयं, पवनो वायुः, आदित्यः सूर्यः, चन्द्र: 
सोमः आदियेंषां वागादीनां ते सर्वे यं सच्चिदानन्दघनं एकं निरपेक्षं अन्यनिर्वाहक्षमं आत्मानं भान्तं स्वतः 
प्रकाशमानं सन्तं अनु पश्चात्‌ भान्ति प्रकाशन्ते। किञ्च तस्मिन्स्वप्रकाशसदात्मनि वसन्ति तिष्ठन्ति, तत्सत्ता 
प्राप्यैव स्वस्वव्यापारक्षमा जाता इत्यर्थ:। तमुक्तलक्षणं परेशं सर्वजगत्कारणभूतप्रकृतिनियन्तारं। शान्तं जगद्वासनाउस्पृष्ट 
अनन्तं नाश्यनाशान्यथानुपपत्त्या स्वतो नाशहीनम्‌। कवि ज्ञानस्वरूपं शा्रयोनित्वेन सर्वज्ञत्वोपलक्षितं इत्यर्थः। 
अजं जन्मशून्यं। अमरं मृतिशून्यं। जन्मनाशान्यथानुपपत््या जन्ममरणहीनमित्यर्थः। तत्रैव हेतुद्वयं स्पष्टार्थम्‌। 
शाश्वत नित्यं। जन्मशून्यं जन्मरहितं। एतेन यास्कपठिता “जायते अस्ति वर्घते विपरिणमते अपक्षीयते 
विनश्यतीति षड्विकारा अपि निरस्ता ज्ञेयाः। तमात्मानं विद्युत्पु्जो विद्युतां पुञ्जः समूहः लोकदृष्ट्या 
प्रकाशकोऽपि तथा अग्निसङ्घः वह्णीनां समूहस्तथाभूतोऽपि। तथा उडुपानां नक्षत्राणां गणस्य समूहस्य विततिः 
विस्तारः। उपलक्षणमेतत्‌ सूर्यादीनां। तत्सर्वं प्रकाशजातं भासयेत्कि प्रकाशयेत्किं? नैव प्रकाशयेत्‌। लोकेऽपि 
प्रकाश्यस्य प्रकाशकप्रकाशयितृत्वं न दृष्टचरमिति भावः।।९०।। 


एवंभूतात्मानुभववतो जीवन्मुक्तिः फलं भवतीत्याह- तद्‌ब्रह्मेति। यस्य कस्यापि इत्युक्त्या 
जातिवर्णाश्रमवयोवस्थास्रीपुरुषोच्चनीचादिभेदा लोकंदृष्टाः न शास्रीयज्ञानप्रतिबन्धका इति सूचितम्‌। लौकिकानां 
अनधिकरित्वप्रमभूतानामाधिदैविकाधिकारित्वनिरूपकवाक्यैर्वाधस्य दृश्यमानत्वात्‌। पुंसः इत्युक्त्या मुमुक्षोः 
मोक्षमुख्यसाधनतत्वज्ञानकारणगुरुशुशरषापूर्वकश्रवणादिषु पुरुषप्रयत्न एवापेक्षितः इति सूचितम्‌। यस्य 
कस्याप्यधिकारिणः पुरुषस्य। श्रीसदुरूणां मुक्तश्रीसहितानां सतां सद्रूपत्रहसाक्षात्कारवतां गुरूणां देशिकवर्याणां [ 
गुरूणां मुक्तिश्रीमत्त्वे सत्त्वे च श्रुती-“भद्रैषा लक्ष्मीर्निहिताधिवाचि”। “अस्ति ब्रह्मेति चेद्वेद सन्तमेनं ततो 
विदुरिती” ति। अतुलिता निरुपमा या करुणा तया पूर्णा भरिता अत एव पीयूषं मरणनिर्गतका 
दृष्टि: ज्ञानं तया कृत्वा। दूश्यते त्वग्रयया बुदध्येति श्रुतेः। गुरुतः प्राप्तया Tae: | तदुर,लक्षणं 
ब्रह्मैव देशकालवस्तुकृतपरिच्छेदरहितं तत्पदलक्ष्यं अहमेव त्वंपदलक्ष्यं कूटस्थरूपमेव। तत: पृथगहं न 


१. “युतानामातिदेशिका'। 
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जीवन्मुक्तः स एव भ्रमविधुरमना Petts नाद्युपाधौ 
नित्यानन्दैकथाम प्रविशति परमं नष्टसन्देहवृत्तिः।। ९ १।। 


नो देहो नेद्रियाणि क्षरमतिचपलं नो मनो नैव बुद्धिः 
प्राणो नैवाहमस्मीत्यखिलजडमिदं वस्तुजातं कथं स्याम्‌। 
नाहङ्कारो न दारा गृहसुतसुजनक्षेत्रवित्तादि दूरं 
_ साक्षी चित्मत्यगात्मा निखिलजगदधिष्ठानभूतःशिवोऽहम्‌।। ९ २।। 


~ 
भवामीत्येवं निश्चयरूप: अनुभवः साक्षात्कारः उदितः आविर्भूतः चेत्‌ यदि स्यात्‌! तदानीमेव स पुरुष 
भ्रमविधुरमना: भ्रमेण विपरीतज्ञानेन विधुरं वियुक्तं मनः pa प्रारब्धशेषं यावत्‌ मनो यस्य। 
अत एव नष्टसन्देहवृत्तिः नष्टाः विलीनाः संशयविशिष्टा: m यस्य स तथाभूतः सन्‌ जीवन्मुक्तः भवति। 
तस्यैव या — स एवेति। स जीवन्मुक्त एव प्राख्यान्ते naa निर्मूलमायोपाधौ, 
निर्गते लयं ग्राप्ते सति, बीजनाशस्य पूर्वमभेद' ज्ञानसमकालं जातत्वात्‌, परमं कार्यकारणास्पृष्ट 
निरुपाधिकमित्यर्थः। नित्यानन्दं निरतिशयबाधहीनसुखरूपं एकं मुख्यं धाम तेजः गृहं च, स्वरूपं 
सर्वसूर्यादितेजःप्रकाशकत्वात्‌, सर्वज्रह्मादिजीवानां निवासभूतत्वाच्च। प्रविशति तदेव भवतीत्यर्थः।।९ १।। 


इदानीं तस्यैव ज्ञानिनो यावतप्रारन्धं सर्वव्यनहाराप्रतिबन्धकत्वेन जीवन्मुक्तिसुखमनुभवितुं 
सर्वदेहादयसत्त्वानुसन्धानपूर्वकं स्वात्मसुखानुसन्धानमाह--नो देह इति। 


देहः पञ्चीकृतपञ्जभूतकार्यः अन्नविकारः स्थूलदेहः अहं न, मम चिद्रूपत्वात्‌ सत्त्वाच्च। देहस्तु क्षरं 
अतिचपलमिति हेतुगर्भितविशेषणद्वयं कषरतवात्राशधमित्वात्‌, अन्यथान्यथापरिणामवत्वेनातिचञ्चलत्वाच्च। आत्मा 
तु सद्रूपत्वेन स्थिरश्निद्रुपश्न॒ अनुभूयते। अतो वैलक्षण्यादुभयोः, अहमात्मा, देहो न भवामि; किन्तु देहस्तु 
नास्त्येवेत्यर्थः। किञ्च अहं आत्मा, इन्द्रियाणि क्रियासाधनानि ज्ञानसाधनानि चेत्युभयात्मकानि दशापि न 
भवामि। इन््रियाणामन्योन्यव्यावृत्त्या असत्प्तीतेः। विषयाणां असत्तेनेन्द्रियाणामसत्त्वस्यानुभूयमानत्वाच्चञ्चलत्वाच्च 
तान्यहं न भवामि। पूर्वविशेषणद्वयमप्यनात्मत्वहेतुत्वेनात्र योज्यम्‌। किञ्च अहं मनः संशयात्मकं न भवामि, 
नास्मि। कामादिवृत्तिमत्वेनोत्पत्त्यादिमत्त्वेन च विकारवत्त्वादसत्त्वाच्च मनो नास्त्येव। अहं तु मनोविकाराणामुत्पत्ति- 
विनाशयोश्च प्रकाशकत्वेन सच्चिद्रूपेण प्रकाशमानः अस्म्येवातो मनो नाहमित्याशयः। किञ्च बुद्धि: निश्चयात्मिका 
अन्तःकरणवृत्तिरपि अहं न भवामि। जाग्रदाद्यवस्थावत्त्वेनोत्पत्तिविलयवत्त्वात्‌। अहं तु आत्मा अवस्थात्रय- 
सतद्ुद्धिसाक्षी सच्चिद्रूप:। स बुद्धिः कथं स्यां नैव स्यामित्यर्थः। किञ्च प्राणः पञ्चवत््यात्मकः शारीरो वायुः अहं 
चैवास्मि नैव भवामि। इदं मम कूटस्थस्यात्मनः प्रकाश्यमखिलं जडं सर्वं इदमचिद्रूपं देहादिवस्तुजातं पदार्थसमूहः 
अहं कूटस्थसच्चिदानन्दः कथं स्याम्‌? केन प्रकारेण भवामि। अत एव कार्यस्य सर्वस्य दृश्यत्वात्‌ 
जडत्वादसत्त्वाद्रिकारित्वाच्च अहङ्कारस्यापि तथात्वात्‌ स अहंकारः, अहं द्रष्टा सच्चिदानन्दः कूटस्थः इत्यतीव 
बैलक्षण्यान्न भवामि। अत एव दाराः खरी, गृहं वेशम, सुताः पुत्राः, सुजनाः सम्बन्धिबान्धवमित्रभृत्यादयः, क्षेत्र 
भूमिः, वित्तं द्रव्यं आदि मुख्यं यस्य, जातिकुलवर्णाश्रमधर्माधर्मादेः तत्सकलमपि देहादिसापेक्ष' सिद्धिकत्वादूरं 
अत्स्तन्नैवाहमस्मि। अहं तु एतस्य देहादिजडवस्तुजातस्य साक्षाद्‌ अव्यवधानेन प्रकाशकत्वात्साक्षीति 
प्रकाशकत्वाच्चित्‌ ज्ञानम्‌। सर्वान्तरत्वेन स्वतः प्रकाशमानत्वात्प्रत्यङ््‌। आततत्वादतृत्वात्सद्रूपत्वादात्मा यं 
विना सर्वारोपाधिछानस्य शबलब्रह्मणोऽप्यसिद्धेरुपचारेण निखिलस्य समस्तस्य जगतो विश्वस्याधिष्ठानभूतः 
अधिष्ठानत्वेनोक्तः शिवः सुखरूप: अस्मि।।९२।। 


१. पूर्वमेव'। २. ‘cag’ | ३. “क्षमिति कृत्वा दूरम्‌'। 
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दृश्यं यद्रूपमेतद्धवति च विशदं नीलपीताद्यनेकं 
सर्वस्यैतस्य Fa स्फुरदनुभवतो लोचनं चैकरूपम्‌। 

तद्‌ दृश्यं मानसं दृक्परिणतविषयाकारधीवृत्तयोऽपि 

दृश्या TTT एव प्रभुरिह स तथा दूश्यते नैव साक्षी।।९३।। 
रज्ज्चज्ञानाद्‌ भुजङ्गस्तदुपरि सहसा भाति मन्दान्धकारे 
स्वात्माज्ञानात्तथाऽसौ भृशमसुखम भूदात्मनो जीवभावः। 
आप्तोक्त्याऽहिभ्रमान्ते स च खलु विदिता रज्जुरेका तथाऽहं 

कूटस्थो नैव जीवो निजगुरुवचसा साक्षिभूतः शिवोऽहम्‌।। ९४।। 


एवं जीवन्मुक्तस्यात्मानुसन्धानमुक्त्वा इदानीं प्रकारान्तरेण तदेव पुनराह-- दृश्यमिति। यत्रकारकं' 
एतत्‌ इदन्तया प्रतीयमानं रूपं रूप्यते प्रकाश्यते इति रूपं प्रकाशितं तत्सर्वं दृश्यं दृग्विषयं अनेकरूपम्‌। 
नीलपीतादि नीलं श्यामं, पीतं गौरं, इत्यादिविविधगुणवत्त्वात्‌। एतस्य प्रतीयमानस्य सर्वस्य अनेकविधस्य 
रूपस्य दृक्‌ दृश्यते रूपमनया सा दृष्टिः वै निश्चयेन स्फुरदनुभवतः स्फुरन्ति प्रतीयन्ते अनुभवरूपाणि 
स्फुरणानि यस्यां सा तथोक्ता। सा लोचनं रूपालोकसाधनत्वात्‌। तच्च एकरूपं एकधैव प्रतीयते। किञ्च 
तल्लोचनमपि दृश्यं प्रतीतिविषयं अतो जडं, तस्यापि दृक्‌ दर्शनसाधनं मानसं मनः अस्ति, तस्य मानसस्य 
दृश्यत्वेनानुभूयमानत्वात्तस्य दृक्‌ दृष्टि: धीर्निश्चयात्मकमन्तःकरणं, तस्या अपि अनुभूयमानत्वात्परिणतविषयाकार- 
धीवृत्तयोऽपि परिणामेन विषयाकृतित्वेन अनेकविधत्वाद्रिकारित्वात्‌ धियो वृत्तयो दृश्या एव। सर्वस्यैतस्य 
जडविकारत्वेनानात्मत्वनिश्चयः। इह जडसमूहे सर्वस्मिन्‌ प्रभुः सर्वप्रकाशनसमर्थः साक्षी अव्यवधानेन प्रकाशकः 
आत्मा SAT एव। सर्वप्रकाशसाधनभूतोऽपि तथा विषयवत्नैव दृश्यते अनुभवविषयो नैव भवतीत्यर्थः।।९३।। 


इदानीं तस्यैव जीवन्मुक्तस्य गुरुवचनविश्वासपूर्वकं युक्त्या स्वजीवत्वबाधेन स्वात्मानुसन्धानमाह- 
रज्ज्वज्ञानादिति। यथा मन्दान्धकारे ईषदन्धकारावृते आलोके रज्ज्चज्ञानात्‌ रज्जुरूपानवलोकनात्‌ तदुपरि 
तत्सदृशाज्ञातः रज्ज्वामित्यर्थ:। सहसा अकस्मात्‌ भुजङ्गः सर्पो भाति भासते। तथा तेनेव प्रकारेण स्वात्माज्ञानात्‌ 
स्वस्वरूपानवलोकनात्‌ स्वसदृशेऽनवलोकिते आत्मनि असौ समस्ताज्ञान्यनुभूयमानः भृशां अत्यन्तं असुखं 
दुःखरूपः आत्मनः सदाधारं विनाऽऽरोपासिद्धेः आत्मसम्बन्धी जीवभावः जीवत्वं भाति प्रकाशत इत्यर्थः| स 
भ्रान्तिरेवेति भावः। यथा रज्जुसर्पदृष्टान्ते आप्तोकत्या प्रामाणिकपुरुषवचनविश्वासेन अहिप्रमान्ते सर्पश्रान्तिनिवृत्त 
सत्यां सः सर्पप्रत्यय: पूर्व: विदिता ज्ञाता सती एका रज्जुः रशनाप्रत्यय एव अभूत्‌ जाता तथा तेन प्रकारेण 
निजगुरुवचसा निजः स्वीयः गुरुः देशिकः तस्य वचसा, युक्त्या तत््वमसीत्यादिवाक्यार्थबोधनरूपं वचः, तेन 
कृत्वा जीवत्वभ्रमान्ते जीवत्वभ्रमे नष्टे सतीत्यर्थः। अहं जीवो सुखी दुःखी जननमरणवान्‌ कर्तृभोक्तरूपः नैव 
नास्म्येव। अहं साक्षिभूतः जीवस्याव्यवहितप्रकाशकत्वात्साक्षित्वोपचारवान्‌। वस्तुतस्तु कूटस्थः निर्मिकारः 
शिवः आनन्दरूपः अस्मि।।९४।। 


A TOAS AEE eR ER न 
१. 'यत्मरकारकं' नास्ति। २. तत्सदृशेति। सर्पसदृशेत्यर्थः। 
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किं ज्योतिस्ते वदस्वाहनि रविरिह मे चन्द्रदीपादि रात्रौ 
स्यादेवं भानुदीपादिकपरिकलने किं तव ज्योतिरस्ति। 
चक्षुस्तन्मीलने किं भवति च सुतरां धीर्थियः किं प्रकाशे 
तत्रैवाहं ततस्त्वं तदसि परमकं ज्योतिरस्मि प्रभोऽहम्‌।। ९ ५।। 


किञ्चित्कालं स्थितः कौ पुनरिह भजते नैव देहादिसङ्घ 
यावत्ारब्यभोगं कथमपि स सुखं चेष्टतेऽ सङ्गबुद्धया। 


SSS EEE 
इदानीं तस्य जीवन्मुक्तस्य स्वहृदि गुरुशिष्यभावं प्रकल्प्य संवादेन स्वस्य परमज्योतीरूपानुसन्धानमाह- 
किं ज्योतिरिति। हे शिष्य! ते तव अहनि दिवसे-घटपटादिप्रकाशव्यवहारे रात्रौ च निशि किं ज्योतिः तेजः 
किमस्ति तद्वदस्व कथय। येन दिनरात्रिव्यवहारः सिद्ध्यति इति पृष्टे गुरुणा शिष्यः चक्षुः नेत्रं 
इत्याह। येन लोके प्रकाशकं सूर्यचन्द्राग्निरूप प्रकाशकं द्रव्यं तत््रकाशयं द्रव्यं च व्यवह्नियते तच्चक्षुरेव 
ज्योतिरित्यर्थः। एवमुत्तरे शिष्येण दत्ते गुरु: पृच्छति-तन्मीलन इति। तन्मीलने चक्षुषः निमीलने कृते सति किं 
ज्योतिः? पश्चात्‌ सूर्यचन्द्रागनप्रकाशकतत्रकाश्यघटादिस्फुरणस्य किं प्रकाशसाधर्क तेजः तेऽस्ति इति पृष्टः 
शिष्यः आह-- नेत्रनिमीलनानन्तरं सर्वव्यवहारस्फुरणसाधनं ज्योतिः नितरां अत्यन्तं प्रकाशकं धीर्बुद्धिः 
अस्तीत्युत्तरं दत्तम्‌। ततो गुरु: पृच्छति- धिय इति। धियोऽपि बुद्धेः नेत्रसूर्यादिवत्म्रकाश्यत्वेनानुभूयमानायाः 
तत्रकाशे ज्ञेयत्वव्यवहारे ते तव किं ज्योतिः तेजः इति पृष्टः शिष्य आह- अहमिति। मम बुद्ध्यनुभवितृत्वाततत्र 
बुद्धिप्रकाशव्यवहारे साधकं अहं ज्योतिः अस्मि। एवमुक्ते शिष्येण साधके गुरुः पृच्छति- तत्रेति। तत्रापि 
अहंत्वस्यापि अनुभूयमानव्यवहारे साधकं तव किं ज्योतिः किं प्रकाशकं तेज: अस्ति इति पृष्टः शिष्य आह- 
अहमिति। अहंत्त्वप्रकाशक आत्मा अस्तीत्यर्थः। एवमुक्तो गुरुराह- ततस्त्वमिति। त्वदन्यस्य कस्यापि 
प्रकाशद्रव्यस्याभावात्‌ प्रकाश्यद्रव्यस्यापि तत्रकाशयितुमशक्यत्वात्‌ स्वयंज्योतिष्ट्वेन प्रकाशमानत्वात्तत्परमकं 
ज्योतिः कार्यकारणप्रकाश्यप्रकाशकत्वाद्यसपृष्टं तेजः त्वं त्वंपदलक्ष्यः आत्मा असि भवसि। अतस्तज्ज्योतिः: 
प्रकर्षमानरूप: अस्मीत्यनुभवः। अत्रार्थे बृहदारण्यकी श्रुतिरपि “आत्मैवास्य ज्योति”रित्यादिका।। ९५।। 


एवंभूतानुभववतो जीवन्मुक्तस्य व्यवहारमाह-किञ्जिदिति। स ब्रह्मवेत्ता जीवन्मुक्त इत्यर्थः। किञ्चित्कालं 
कतिचित्कालपर्यन्तम्‌। यथाकालं यथाधिकारिव्यक्तिपरिच्छेदककालपर्यन्तमित्यर्थः। को स्थूलदेहापेक्षया पृथिव्याम्‌। 
वस्तुतस्तु ब्रह्ममसिछादीनामपि अन्यलोकेषु स्थितिश्रुत्या को केत्रशन्दवाच्येऽन्तःकरणे स्थितः वर्तमान इव 
लक्षितोऽपि, इह पृथिव्या कषेत्रे च पुनः देहक्षेत्रादिसत्वनिवृत्ते: पश्चात्‌ देहादिसङ्घँ स्थूलदेहस्रीपुत्रमित्रध्रात्रादिसमूहं 
नैव भजते नैवाङ्गीकरोति। स्वत्वेनात्मनि तत्सम्बन्धवत्त्वप्रतीतिं न करोतीत्यर्थः। किञ्च क्षत्रे स्थूलदेहादिसङ्घे च 
यावत््ारब्धभोगं प्रारब्धभोगपर्यन्तं कथमपि, ब्रह्मवेत्तः ईश्वरत्वेन मायाप्रारब्धयोरधीनत्वाभावात्‌, तद्विना च 
कर्तृभोक्तत्वान्यथानुपपत्त्या प्रारब्धभोगस्य च ACMA ब्रह्मादीनां कर्तृभोक्तृव्यवहारस्यापि दृश्यमानत्वात्‌ 
सर्वव्यवहारस्य मायामात्रत्वेनानिर्वचनीयो ब्रह्मवेततृव्यवहार इति भावः। असङ्गबुद्ध्या असङ्भब्रह्मात्मबोधेन सुखं 
यथा भवति तथा निःसंशयत्वान्निदुःखमित्यर्थः। चेष्टते चेष्टावत्त्वेन प्रतीतो भवतीत्यर्थः। तस्यासङ्गबोधमेवोत्तराद्धेन 
विशेषणैविशदयति- Maa: सुखदुःखादिद्न्द्रहीनः। तत्र हेतुः नित्यशुद्धः जीवस्य पापपुण्यवत्त्वेन शुद्धत्वस्य 
कादाचित्कत्वात्‌ ब्रह्मणोऽभेदं प्राप्तस्य ज्ञानिनः कालत्रयेऽपि पुण्यपापहीनत्वान्नित्यशुद्धत्वमिति भावः। अत्‌ 
. एव विगलिते ममताहंकृती अत्यन्तमुत्पत्तिबीजरहितत्वेन नष्टे ममता अन्यत्र पुत्रादौ, देहादौ च अहंकृतिः 


१. Grad | एवं व्याख्यायामपि। 


A 


श्लो० ९६-९८] शतश्लोकी 


निरईन्द्दो नित्यशुद्धो विगलितममताऽहंकृतिर्नित्यतृप्तो 
ब्रह्मानन्दस्वरूपः स्थिरमतिरचलो निर्गताशेषमोहः।। ९६।। 
जीवात्मब्रह्मभेदं दलयति सहसा यत््रकाशैकरूपं 

विज्ञानं तच्च बुद्धौ समुदितमतुलं यस्य पुंसः पंवित्रम्‌। 

माया तेनैव तस्य क्षयमुपगमिता संसृतेः कारणं या 

नष्टा सा कार्यकत्री पुनरपि भविता नैव विज्ञानमात्रात्‌।। ९७।। 


विश्वं नेति प्रमाणाद्विगलितजगदाकारभानस्त्यजेद्व 
पीत्वा यद्वत्फलाम्भस्त्यजति च सुतरां तत्फलं सौरभाढ्यम्‌। 


` तादात्म्यं यस्य सः। अत एव नित्यतृप्तः निरंकुशसन्तोषवान्‌। तत्र हेतुः । ब्रह्ानन्दस्वरूपः अपरिच्छिन्नानन्दरूप:, 
स्थिरमतिः स्थिरे ब्रह्मणि मतिर्यस्य। स्वतश्च ब्रह्मरूपत्वादचल: स्थिरः। तत्र हतुः निर्गताशेषमोहः निःशेषनिवृत्त: 
अशेषःमूलाऽज्ञानतूलाज्ञानपर्यायः अज्ञानसमूह: विपरीतज्ञानसहितो यस्य। अतो ज्ञानिनि चेष्टा या प्रतीयते सा 
मायामात्रं इति भावः।।९६।।. 


इदानीं ज्ञानिनि प्रतीयमानचेष्टामात्रस्य संसारजनकत्वाभावं सहेतुकं प्रपञ्चयति-जीवात्मेति। 


यत्‌ महावाक्यजन्यत्वे सति गुरुमुखात्‌ श्रुत्या स्वतो युक्तिपूर्वकं सम्भावितत्वेन निश्चितं ज्ञानं चरमवृत्तयाख्यं 
प्रकाशैकरूपं प्रकाश एवैकं मुख्यं रूपं यस्य तादृशं, सहसा अकस्मात्‌ तत्कालमित्यर्थः। जीवात्मब्रहमभेदं 
जीवात्मनः त्वंपदलक्ष्यस्य कूटस्थब्रह्मण: तत्पदलक्ष्यस्य च भेदं भिन्नत्वं कारणेन मूलाज्ञानेन सह दलयति 
नाशयति। तत्तादृशं पवित्रं रगद्वेषादिवासनासहितसर्वमलनिवर्तकत्वात्पावनम्‌। “न हि ज्ञानेन सदृशं पवित्रमिह 
विद्यते” इति भगवदुक्तेः। अतुलं निरुपमं यस्याधिकारिधुरीणस्य पुंसः पुरुषप्रयत्नवतः बुद्धौ शुद्धान्तःकरणे 
समुदितं संशयविपर्ययरहितमाविर्भूतमभूत्‌। तस्य पुरुषस्य तेनैवान्यसाधननिरपेक्षेण ज्ञानेन कर्त्रा या संसृतेः 
कारणं संसारस्य हेतुरूपा माया स्वत: कार्यकारणहीनत्वेनार्थशून्या प्रकृत्यपरपर्याया क्षयं नाशं उपगमिता 
प्रापिता विज्ञानमात्रात्‌ आभासमात्रत्वेन सा माया पुनरपि नाशप्राप्ते: पश्चात्‌ इत्यर्थः। अपिशब्दात्‌ पूर्वमपि 
कार्यकर्तृत्वं ज्ञानिदृष्ट्या नासीकत्कि पुनर्ज्ञानानन्तरमित्यर्थः। नष्टा नाशं प्राप्ता सती कार्यकत्री कार्य भ्रम: तस्य 
कत्रीं जनिका नैव भविता न भविष्यतीत्येवं निश्चय एव।।९७।। 


इदानीं भासमानायामपि संसृतौ ज्ञानिनि तत््यागं दृष्टान्तेन सम्भावयन्‌ आह--विश्वमिति। असो ज्ञानी 
विश्वं जगत्‌ न, नास्ति इति प्रमाणात्‌ एवंविधस्वतःप्रमाणभूतात्‌ “ नेह नानास्ति किञ्चने” ति श्रुतिवाक्यादित्यर्थः। 
विगलितजगदाकारभान: विगलितं बीजसहितं नष्टं जगतः आकार इव आकृतिमद्धानं भासनं यस्य। किञ्च हृदा 


कृतेन सर्वापवादेन सम्यकू चिद्घनैकामृतसुखकवलास्वादपूर्णः समीचीनतया चिद्रूपं यद्धनं निबिडः 


' आज्ञानजगदादयप्रवेशात्‌ सम्यक्‌ यच्छिद्रहीनमित्यर्थः। एकं स्वगतसजातीयभेदहीनं, अमृतं नाशहीनं, सुखमानन्दः, 
तस्य कवलो ग्रास:। यथा ग्रासः हस्तेन मुखे क्रियते तद्वत्‌ सांख्ययोगहस्तेनान्तःकरणस्य विद्यारूपमुखे कृतः 
आनन्दः ग्रासत्वेनोक्तः। तस्य आस्वादोऽनुभवनम्‌। मुखे क्षिप्तग्रासस्य जिह्वयेव। तेन पूर्णः नित्यतृप्तः। एवं 
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सम्यक्सच्चिद्घनैकामृतसुखकवलास्वादपूर्णो हृदाऽसौ 


ज्ञात्वा निः सारमेवं जगदखिलमिदं स्वप्रभः शान्तचित्तः।। ९८।। 


कषीयन्ते चास्य कर्माण्यपि खलु हृदयग्रन्थिरुद्धिद्यते वै 
छिद्यन्ते संशया ये जनिमृतिफलदा <दृष्टमात्रे परेशे। 
तस्मिँश्लिन्मात्ररूपे गुणमलरहिते तत्त्वमस्यादिलक्ष्ये 
कूटस्थे प्रत्यगात्मन्यखिलविधिमनोऽ गोचरे ब्रह्मणीशे।। ९ ९।। 


आदौ मध्ये तथाऽन्ते जनिमृतिफलदं कर्ममूलं विशालं 
ज्ञात्वा संसारवृक्षं भ्रममदमुदिताशोकिताऽ नेकपत्रम्‌। 


CD MM MSN 
उक्तरीत्या अखिलं समस्तं जगत्‌ विश्वं निःसारं सत्त्वसुखत्वहीनं अत एवेदं दृश्यत्वेन प्रतीयमानत्वाच्चित्वरहितं 
जञात्वा अनुभूय शान्तचित्तः शान्तं भर्जितबीजत्वेनोपरतं चित्तं चेतो यस्य सः तज्जगत्‌ त्यजेत्‌ विसृजेत्‌। तत्र 
दृष्टान्तः यद्ददिति। लोके यद्वद्‌ यथा कोऽपि फलाम्भः नारङ्गाप्रादेः फलस्य अम्भः रसं सुतरां अत्यन्तं 
निःरोषमित्यर्थः। पीत्वा प्राश्य तत्फलं पीतरसं फलं सौरभाढ्यं सुगन्धभरितमपि वै निश्चयेन फलगतसौगन्ध्यस्य 
तृप्तिहेतुत्वाभावात्‌, तृप्तस्य तृप्त्यपेक्षाभावाच्च त्यजति तद्गदिति सम्बन्धः।।९८।। 


इदानीं ज्ञानिनि बाधिताहङ्कारादिजगत्रतीतावपि बन्धकत्वं कर्मणां न भवतीत्यस्मिन्रथें “भिद्यते 
हृदयग्नन्थि'रित्यादिकां श्रुतिं प्रमाणयति- क्षीयन्त इति। 

तस्मिन्‌ सर्ववेदान्तोक्तलक्षणलक्षिते। तान्येव लक्षणान्याह विशेषणैः-चिन्मात्ररूपे चेत्यरहितचिन्मात्रे। 
तत्र हेतुः गुणमलरहिते गुणकृता रागद्वेषादयः, गुणरूपाश्च मला: बन्धनलेपहेतवः तैः रहिते हीने। तत्त्वमस्यादिलक्ष्ये 
तत्त्मस्यादिमहावाक्यैर्भागत्यागलक्षणयैव केवलं लक्षितुं योग्ये ब्रह्मणि अपरिच्छिन्ने, ईशे तं विना 
मायातत्कार्ययोरनिर्वाहानियन्तृत्वाद्यपचरिते, अखिलविधिमनोऽगोचरे समस्तविधिवाक्यानामनियोज्ये अविषये 
मनसां चाविषये, कूटस्थे निर्विकारे, प्रत्यगात्मनि अन्तर्मुखवत्यैवाऽज्ञानमात्रनिरसने जाते स्वयमेव प्रकाशमाने, 
आत्मनि वस्तुनि स्वस्मिन्‌ परेशे परेषां ब्रह्मादीनां मायायाश्च नियन्तृत्वोपचरिते। तमात्मानं विना तेषां तत्कार्याणां 
चासिद्धे:, दृष्टमात्रे केवलमनुभूते एव अस्य कूटस्थब्रहमभूतान्तःकरणवृत्तिमतः कर्माणि सञ्चितपरारन्धक्रियमाणाख्यानि 
सर्वाण्यपि क्षीयन्ते नष्टानि भवन्ति। तत्र हेतुमाह- खल्विति। अस्येत्यनुवृत्त्या कूटस्थब्रह्मात्मसाक्षात्कारवतः 
पुरुषस्य हृदयग्रन्थिः हृदन्तःकरणं तस्य अयः प्रकाशकः आत्मा तयोर्ग्न्थि: स्वात्माज्ञानरूप: अन्योन्यतादात्म्य- 
रूपेणैक्यरूपः संश्लेषः। स निश्चयेन खलु उद्भिद्यते तयोरन्तःकरणचिदात्मनोभेंदप्रतीत्या च्छिन्नो भवति। 
तल्लिङ्गमाह-छिद्यन्ते इति। सर्वसंशयाः देहादात्मा भिन्नो वाऽभिन्न इत्यादयः अज्ञानग्रन्थिमूलत्वात्तेषां तन्नाशे ते 
छिद्यन्ते नश्यन्ति। तत्फलं चाह विशेषणेन-जनिमृतिफलदा इति। जन्ममरणफलप्रदाः। अतस्तन्निवृत्तौ 
जन्ममरणनिवृत्तित्रह्मज्ञानफलं इत्यर्थः।।९९।। 

इदानीमेतादृशज्ञानिनो ब्रह्मत्मसाक्षात्कारवृततर्वासनाजननपर्यन्तं दृढीकाराय ध्यानं तत्पर्वावश्यकर्तव्यसहितमाह- 
आदाविति। आदौ उत्पत्तेः प्राक्‌ तथान्ते नाशानन्तरं मध्ये प्रतीतिकाले असन्नपि जनिमृतिफलदं जनिर्जन्म 
मृतिर्मरणं ते एव फले प्रसवे तयोर्दातारं, कर्ममूलं कर्म क्रिया सा मूलं यस्य, विशालं महान्तं, भ्रमो 
विपरीतज्ञानं, मद: स्वश्रैष्ठ्यज्ञानं, मुदिता हर्षवृत्तिः, शोक: खेदवृत्तिः इत्यादीनि अनेकानि अनन्तानि पत्राणि 
पर्णानीव यस्य, कामक्रोधादिशाखं कामः प्रियविषयिणीच्छा, क्रोधः तत्प्रतिबन्धके रोषवृत्तिः आदिपदेन 
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कामक्रोधादिशाखं सुतपशुवनिताकन्यकापक्षिसङ्घं 
छित्त्वाऽसङ्गासिनैनं पटुमतिरभितश्चिन्तयेद्‌ वासुदेवम्‌।। १० ०।। 


जातं मय्येव सर्व पुनरपि मयि तत्संस्थित चैव विश्वं 
सर्व मय्येव याति प्रविलयमिति तद्‌ ब्रह्म चैवाहमस्मि। 
यस्य स्मृत्या च यज्ञाद्यखिलशुभविधौ सुप्रयातीह कार्य 
न्यूनं सम्पूर्णतां वै तमहमतिमुदैवाच्युतं सन्नतोऽस्मि।। १० १।। 


इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यश्रीमच्छङ्कराचार्यविरचिता शतश्लोकी सम्पूर्णा 


लोभादिवृत्तयः ता एव शाखा इव यस्य, सुतपशुवनिताकन्यकापक्षिसङ्घं सुताः पुत्राः, पशवः गोवृषादयः, 
वनिताः खियः, कन्यकाः दुहितरः ते पक्षिणः पतत्रिणस्तेषां सङ्घो यस्मिन्संसारवृक्षं संसरणस्वभावं वृश्चनीयत्वात्‌' 
वृक्षं “ऊर्ध्वमूलोऽवाकृशाख' इति श्रुतेः, “ऊर्ध्वमूलमधःशाख' मित्यादिस्मृतेश्च। अश्वत्थापरपर्यायं ज्ञात्वा 
असत्त्वेन प्रतीत्य अनुभूयेत्यर्थः। तत एनं उक्तलक्षणं संसारवृक्षं पटुमतिः पट्वी कुशला मति: मननवती 
वृत्तिर्यस्य स पुमान्‌ असङ्गासिना स्वासङ्गत्वानुभव एवासिः खड्गः तेन च्छित्वा विनाश्य। अभितः सर्वदा 
वासुदेवं, वा विकल्पेन असूनां प्राणेन्द्रियादीनां देवः प्रकाशकः आत्मा तं चिन्तयेत्‌ अनुभवेत्‌। प्राणादीनां 
सत्त्वासत्त्वेन प्रकाशके त्वयि विकल्प इति भावः।।१००।। 


इदानीं सर्वोत्पत्तिस्थितिलयाधारत्वेन स्वस्मिन्‌ ब्रहमत्वानुसन्धानपूर्वकं स्वात्मज्ञानस्यैवाऽखिलकर्मसमाप्तित्वं 
द्योतयन्नात्मानं नमस्करोति- जातमिति। सर्व समस्तं द्रैतजातं मय्येव ब्रह्माभिन्ने कूटस्थात्मसहिते ज्ञाते ब्रह्मात्मनि, 
एवकारेणान्य: कोऽपि आधारो नास्तीति सूचितं, जातं आविर्भूतम्‌। पुनरपि पश्चादुत्पत्त्यनन्तरमपि तत्समस्तं 
विश्वं जगत्‌ मयि शबले ब्रह्मात्मनि संस्थितं सम्यक्‌ स्थिति प्राप्तम्‌। किञ्च तत्सर्वं समस्तं जगत्‌ मय्येव शबले 
ब्रह्मण्येव प्रविलयं निद्रां प्रलयसमये सबीजं, शुद्धे मयि च ज्ञानेन अत्यन्तनाशं तिरोधानमित्यर्थः। याति 
पराप्नोति। इत्यतो हेतोः तत्‌ “यतो वा इमानि भूतानि जायन्त’ इत्यादिकया “तद्‌ ब्रह्मेती'^त्यन्तया 
्रुत्योत्पत्तिस्थितिलयाधारत्वोपलक्षितोपादानत्वेन निर्दिष्टं ब्रह्म देशकालवस्तुकृतपरिच्छेदरहितं वस्तु अहम्‌ 
अहंपदलक्षितः कूटस्थः प्रत्यगात्मा अस्मि भवामि, च पुनः यस्य ब्रह्माभिन्नप्रत्यगात्मन: स्मृत्याऽनुसन्धानेन 
यज्ञाद्यखिलशुभविधौ यज्ञः अश्वमेधआदिर्यस्य तादृशे समस्तशुभकर्मणि विधाने, कार्यं कर्ततव्यविधिः न्यूनं 
तन्त्रादिभिर्न्यूनमपि वै निश्चयेन सम्पूर्णतां समाप्तिं फलप्रदत्वमित्यर्थः। सुप्रयाति प्राप्नोति। अहं 
ब्रह्माभिन्नकूटस्थात्मसाक्षात्कारवान्‌ अतिमुदैव अत्यन्तमानन्दसाक्षात्कारवृत्त्यैव केवलं तं ब्रह्माभिन्नं प्रत्यगात्मानं 
अच्युतं अप्रच्युतस्वभावं सन्नतः अष्टाङ्गभूताष्टप्रकृतिसहितस्तत्र लीनः अस्मि भवामि'।।१०१।। 


इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यश्रीशुद्धानन्दपूज्यपादशिष्य- 
आनन्दज्ञानाचार्यविरचिंता शतश्लोकीटीका समाप्ता।। 
१. अत्र मूलभूत: स्मृतिगतः श्लोकः 
यस्य स्मृत्या च नामोक्त्या जपहोमार्चनादिषु। 
्यूनं सम्पूर्णतां याति सद्यो वन्दे तमच्युतम्‌।। 
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सासिव्कास्मरणोप्तेस्लस्र्‌ ` 


श्रीऑनम्दक्षानांदार्यविरचितं 


विवरणम्‌ च 


-क्ीराण्बसीर्थक्रिर्‌न्त्रि्त- 


विवरणतत्वचन्द्रिकायुतम्‌ 


श्रीमच्छड्करभगवत्पादाचायंविरचितं 


फचीकरणम 


+ॐ पञ्चीकृतपञ्चमहामृतानि तत्कायं च सबै विराडित्युच्यते। एतत्‌ स्थूरशरीरमात्मनः 
इन्दरियैरर्थोपलब्धिर्जागरितम्‌ । तदुभयाभिमान्यात्मा विश्व; | एतत्त्रयमकारः । 

अपश्चीकृतपञ्चमहामतानि पञ्चतन्मात्राणि तत्काय च पञ्चग्राणा दशेन्द्रियाणि मनो 
बुद्धिश्चेति सदशकं fe भौतिकं हिरण्यगर्भ इत्युच्यते | एतत्सद्वमशरीरमात्मनः | करणपृपसंहतेषु 
जागरितसंस्कारजः प्रत्ययः सविषयः स्वप्न इत्युच्यते । तदुभयामिमान्यात्मा तजसः । 
एतत्त्रयञ्ुकारः। ` 

शरीरद्वयकारणमात्माज्ञानं साभासमव्याकृतमित्युच्यते | एतत्कारणशरीरमात्मनः । तच्च 
न सत्‌, नासत्‌, नापि सदसत्‌, न भिन्नं, नाभिन्न, नापि भिन्नाभिन्नं ea, न निरवयवं, न 
सावयबं, नोभयं, किन्तु केबलत्रह्ात्मैकत्वज्ञानापनोद्यम्‌। सवेप्रकारज्ञानोपसंहारे बुद्धेः कारणात्मनाऽ- 
वस्थानं सुषुप्तिः | तदुभयामिमान्यात्मा प्राज्ञ: | एतत्त्रयं मकारः | 


अकार उकारे, उकारो मकारे, मकार ओङ्कारे, ओङ्कारेऽहम्येब | अहमात्मा साक्षी 
केवलशिन्मात्रस्वरूपः नाज्ञानं नापि तत्काय किन्तु नित्यशुद्धबुद्धयुक्तसत्यस्वभावं परमानन्दाद्वय 
प्रत्यग्भतचेतन्यं ब्रह्मैवाहमस्मीत्यमेदेनावस्थानं समाधिः | “तत्तमसि” ( Bie ६.८.७ ) “अहं 
ब्रह्मास्मि” (Fo १.४,१० ) “प्रज्ञानं ब्रह्म’. ( to ३.३ ) “अयमात्मा ब्रह्म” ( मा० १,२) 
इत्यादिश्रुतिभ्यः | इति पञ्चीकरणं भवति ॥ 


FA TAM: न:स्वीकृत: | पाठान्तरेणादृतत्वात्‌ निवेशितः । 
अथातः परमहंसानां समाधिविर्धि व्याख्यास्यामः | 
३% सच्छन्दवाच्यमविद्याशबले ब्रह्म | ब्रह्मणोऽव्यक्तम्‌ | अव्यक्तान्महत्‌ | महतोऽहङ्कारः | अहङ्कारात्‌ पन्चतन्मात्राण | 
पच्चतन्मात्रेम्यः पञ्चमहाभूतानि | THA खलं जगत्‌ । पञ्चानां मूतानामेकेकं द्विधा विमज्य स्वाद्ध॑मागं विहायाढ मार्ग 
चतुर्धा वि मज्येतरेत योजिते: पच्चोकरण मागारुपदर्शनं अष्यारोपापवादाण्यां RIT प्रग र्तने | 


v 


उ? 


- तत्सत्परमात्मने नमः 
श्रीमच्छडूरभगवत्पादाचायंविरचितं 


फ्चीकरणम्‌ 


ॐ प्तश्चीकक्कलप्तञ्चस्तह्वाष्दलाच्ति ces च ae तिरास्डित्युच्यस्ते | 
श्रोमत्सुरश्वराचार्यंविरचितं पश्चीकरणवातिकम्‌ 


उॅम्कारः सर्ववेदानां सारस्तत्तप्रकाशकः | 
तेन चित्तसमाधानं ga प्रकाश्यते ॥ १॥ 


श्रीमन्नारायणेन्द्रसरस्वतीविरचितं वातिकाभरणम्‌ 


इह खलु परमेश्वराराधनार्थमनुष्ठितेनित्यादिक्मभिः परिशुद्धान्तःकरणानामत एव नित्या- 
नित्यवस्तुविवेकेहामुत्रार्थफलभोगविरागशमदमादिसाधनषट्कसम्पनमुमुकषुत्वाल्यसाधनचतुष्टयवतांब्रह्म- 
जिज्ञासूनां परित्यक्तकाम्यनिषिद्धकमणां परमहंसपरिव्राजकानां श्रवण-मनन-निदिध्यासन-पराणां 
आरुण्युपनिषदा “सन्धि समाधावात्मन्याचरेत्‌” इति समाविविहित:। स च समाधिरोङ्कारेण कत्तंव्य 
इति “3 इत्यात्मानं युज्ञीत” इति तेत्तिरीयवृहुन्नारायणोपनिपच्छुती विहितः, “युज समाधो” इति 
स्मृतेः। स च समाधिरोङ्कारेण कथं कत्तव्य. इत्याकाङक्षायां तं प्रकारं वक्तुं भगवता भाष्यकारेण 
पञ्चीकरणं नाम प्रकरणमुद्दिष्टम्‌ तत्प्रकरणं व्याचिख्यासुभंगवान्‌ वात्तिककारः चिकी्ितस्योक्तानुक्त- 
द्विर्तचिन्तात्मकस्य तद्वयाख्यानरूपस्य वात्तिकस्य निर्विघ्नेन परिसमासिप्रचयगमनसिद्धयथ- 


३#कारश्चाथशब्दश्च द्वावेतौ ब्रह्मणः पुरा। 
कण्ठं भित्वा विनिर्यातौ तस्मान्माङ्गलिकावुभौ ॥ इति | 


स्मृतेरोङ्कारोच्चारणं तदर्थंतत्त्रानुस्मरणात्मकं च मङ्गलमाचरन्प्रकरणस्यार्थं संक्षेपेण श्रोतुबुद्धि- 
सौकर्याथं कथयति--3#कार इति । तेन ओङ्कारेण चित्तसमाधानं प्रकाश्यत इति सम्बन्धः | चित्तस्य 
समाधानं ब्रह्मात्मामेदाकारतयाऽवस्थानम्‌, अखण्डब्रह्माकारवृत्तिरूपेण परिणामः, न तु शास्त्रान्तर- 
प्रसिद्धचित्तवृत्तिनिरोघ इत्यर्थः | “ब्रह्मेवाह्मस्मि इत्यभेदेनावस्थानं समाधिः” इति मूले वक्ष्य- 
माणत्वात्‌ | “समाविः संविदुत्पत्तिः परजीवेक्यतां प्रति ।' इति स्मृतेश्च | तच्चितस्याखण्डाकारवृत्ति- 
रूपज्ञानं येन प्रकारेण ओङ्कारेण जायते स प्रकारः प्रकाश्यत इत्यर्थः । ओङ्कारस्य ज्ञानजनन- 
सामधथ्येमाह--तत्त्वप्रकाशक इति। तत्त्वमस्यादिवाक्यवद्विषिविघया विधिमुखेन 'नेति नेति’ इति 
वाक्यवन्निषेधविधया च तत्त्वप्रकाशकत्वं तस्य श्रुतस्मृतिप्रसिद्धमित्यथः। ननु तत्त्वमस्यादि- 


१० 


१५ 


२० 


४९२ ; वातिकाभरणसंवलितं 


आसीदेक परं ब्रह्म नित्यशुक्तमविक्रियस्‌ | 
तत्स्वमायासमावेज्यादूबीजमव्याकृतात्मकम्‌ ॥ २॥ 


वाक्येभ्यः ओङ्कारस्य को वा विशेषः, येन ओद्धारेणेव चित्तसमाघानं प्रकाश्यते ? तत्राह-सववेदानां 
सार इति। स मृदिव घटशरावादीनां सवंवेदानुस्यूततया कारणत्वात्‌ तेषां सारः “तद्यथा शंकुना 
सर्वाणि पर्णानि सन्तृण्णान्येवं »कारेण सर्वा वाक्‌ सन्तृण्णा” इति श्रुतेरित्यर्थः | 


अयमाशयः- यदि तत्त्वमस्यादिवाक्यानां मध्ये केनचिद्वाक्येन चित्तसमाधानप्रकारः प्रकाञ्यते, 
अप्रकाञ्ञितवाक्यान्तराध्यायिनां ततो वाक्यात्समाधानासिद्धर्वाक्यान्तरेऽपि तत्प्रकाशयितव्यं स्यादिति 
यत्नगौरवं स्यात्‌ | ओङ्कारेण तत्प्रकाशने तु तस्य सवंवेदवाक्यसारत्वात्‌ सर्वत्र वाक्ये समाधान- 
प्रकारः प्रकाश्यत इति न पृथक्‌ कार्यः स्यात्‌ | ओोङ्कारेणेव सर्वेषां चित्तसमाधानसिद्धेश्च न यत्नान्तरं 
कार्यमिति लाघवम्‌ किञ्च वेदोच्चारणस्य पापनिवत्तंकत्वस्मरणात्‌ लौकिकवाक्यापेक्षया वेदवावयस्य 
स्वोच्चारणस्मरणद्वारा ज्ञानप्रतिबन्धककल्मषनिव्तेकत्वेन शीध्रमप्रतिबद्धज्ञानोत्पादकत्वं विशेष इति 
वक्तव्यम्‌ | अर्थबोधकत्वस्य उभयत्रापि तुल्यत्वेन प्रकारान्तरेणातिशयस्य वक्तुमराक्यत्वात्‌ । एवञ्च 
सति ओद्धारस्प सवंवेदसारत्वेन स्ंवेदात्मकत्वात्तदुच्चारणस्य सवंवेदोच्चारणत्वात्ततो बहुकल्मष- 
निवृत्त्या शीघ्रमभ्रतिबद्धं ज्ञानं ततो भवति। किञ्च “ओमित्यात्मानं युज्ञीत” इत्यादिबहुश्रुतिषु 
तस्मिन्नादरदशंनाच्च तेनेव समाधानं प्रकाशनीयमिति) | अत्राधिकारिणमाह--मुमुक्ष्णासिति | अत्र 
च ओङ्कारप्रकाइयं तत्त्वं विषयः, मोक्षः काम्यमानत्वात्‌ मुख्यं प्रयोजनं, चित्तसमाधानशन्दितं तत्त्व 
ज्ञानं अवान्तरप्रयोजनं, प्रकरणस्य फलस्य च जन्यजनकभावः सम्बन्धः, अधिकारिणः स्वकीयप्रयोजन- 
जनकत्वं प्रकरणेन सम्बन्धः, मुमुश्षुरधिकारीत्यनुबन्धचतुष्यंप्रवृत््यङ्गमर्थादुक्तमिति द्रष्टव्यस्‌ ॥ १॥ 


इह भगवता भाष्यकारेण अध्यारोपापवादाभ्यामोङ्कारेण प्रत्यनब्रह्माभेदप्रतिपत्तिप्रकार 
दर्ायितुमधिष्ठानस्य वास्तवं रूपम्‌, अध्यारोप्यप्रपञ्चस्य सृष्टि च सिद्धवत्कृत्याध्यारोपमात्रमुदितस्‌ । 
वात्तिकाचायंस्तु उक्तानुक्तदुरुक्तचिन्तात्मकत्वाद्वातिकस्योक्तानुक्त॑ तदुभयं वक्तुकाम आदौ अध्यारो- 
पात्ुवंमवस्थितमधिष्ठानभूतात्मस्वरूपमाह्‌-आसीदेकमिति | ब्रह्म देशकालवस्तुपरिच्छेदशून्यस्‌, 
अत एव एक सजातीय-बिजातीथ-स्वगत-भेदशून्यं परं परमानन्दरूपं नित्यमुक्तं कालत्रयेऽपि सर्वानथं- 
ख्पप्रपञ्चसम्बन्धून्यं सच्चिदानन्दात्मकं वस्त्वासीत्सृष्टे: प्रागित्यर्थः | “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌, 
एकमेवाद्वितीय॑ ब्रह्म, आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌, नान्यत्किञ्चन मिषत्‌, विज्ञानमानन्दं ब्रह्म, 
सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म” इत्यादिश्रतेरित्यर्थंः। यद्यपि अद्वितीयस्य 'आसीत्‌ः इति कालसम्बन्धो न 
` युक्तः, तथापि श्रोतृणां प्रतिपत्तिसौकर्यार्थं कालसम्बन्धमारोप्योपदिशतीति बोध्यम्‌ | ननु जगदुपादा- 
नस्य कालत्रयेऽपि कथं सम्बन्वशून्यत्वं तत्राह-अविक्रियमिति | निरवयवत्वेन विभुत्वेन च परिणाम- 
परिस्पन्दयोरसम्भवादुपादानत्वमपि न तस्यास्तीत्यर्थः | तहि कथं “आत्मन आकाशः सम्भूतः, 
तत्तेजोऽसृजत” इत्यादिश्रुतिभिरुपादानत्वाभिधानं ब्रह्मण इत्याशङ्क्य तत्त्वतोऽन्यथाभावलक्षण- 
परिणाम्युपादानत्वासम्भवेऽपि मायया अतत्त्वतोऽन्यथात्वलक्षणं विवर्तोपादानत्वं सम्भवतीत्याह्‌- 


१. श्रणवो धनु: ‘ओमित्येतत्‌' इत्यादो ada प्रणवेनेव आत्मा ध्यातव्य इत्युक्तेः तस्य जीवब्रह्म R- 


बोघकत्वस्यान्यत्रोक्तेः नानुघ्यायाद्बहून्‌ः शन्दान्‌ इति बहुशन्दघ्याननिषेधाच्च प्रणवघ्यानमेव युक्तमित्यर्थः । 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


3, 


पञ्चौकरणस्‌ 


तस्मादाकाश्ुत्पन्न शब्दतन्मात्ररूपकम्‌ | 
्पर्शात्मकस्ततो वायुस्तेजो रूपात्मकं ततः॥ ३॥ 
आपो रसात्मिकास्तस्मात्तेभ्यो गन्धात्मिका मही | 
शब्दैकयुणमाकाशं ञन्दस्पर्शगुणो मरुत्‌ ॥ ४॥ 
बब्दस्पशरुपगुणैस्त्रिगुणं तेज॒ उच्यते । 
शब्द्स्पशरूपरसशुणैरापश्चतुगणाः ॥२॥ 
शब्दस्पशेरूपरसगन्धैः पञ्चगुणा मही | 
तेभ्यः समभवत्मत्रं भूतं सर्वात्मकं महत्‌ ॥ ६ ॥ 


तत्स्वमायेति । स्वस्य ब्रह्मणः शक्तिभूता स्वस्मिन्नेवाध्यस्ता माया तस्याः समावेशः आध्यासिक- 
तादात्म्यं तस्माद्वीजमुपादानमित्यर्थः | शुक्त्यादेविक्रियां विनापि रजताद्युपादानत्वदर्शनात्‌ अविक्रिय- 
स्यापि जगद्दिवर्तोपादानत्वमवि रुद्वमित्यर्थः | ननु यत्र यत्कार्यं सूक्ष्मरूपेण वतते तदेव तस्य कार्यस्य 
बीजम्‌, अन्यथा तन्तूनामपि घटं प्रति बीजत्वं स्यात्‌ । तथा च नित्यमुक्त ब्रह्माणि प्रागुत्पत्ते- 
जंगत्‌सूक्षमरूपासम्भवात्कथं तट्टीजत्वमत आह--अव्याकृतात्मकमिति | स्वतो नित्यमुक्तस्य सुक्ष्म- 
कार्याश्रयत्वासम्भवेऽपि मायायां तत्सम्भवात्तद्द्वारा अव्याकृतात्मकं अनभिव्यक्तनामरूपात्मक- 
जगदाश्रयः “तद्धेदं तहांव्याकृतमासीत्‌” इति श्रुतेः | अतो बीजत्वं युक्तमित्यर्थः ॥ २॥ 

एवं ब्रह्मणः प्रपञ्चोपादानत्वमुपपाद्य इदानीं तस्मिञ्जगतः अध्यारोपार्थं ततः सृष्टिमाह 
तस्मादित्यादिना साधन | तस्य स्थूलाकाशवेलक्षण्यमाह-शब्दतन्मात्ररूपकमिति। शब्द एव 
तस्मिन्नाकादे मात्रा मीयते, न तु अवकाशदातृत्वशान्तघोरमूढत्वादयो यस्मिन्‌ तच्छब्दतन्मात्रं, 
तदेव रूपं यस्य, गुणगुणिनोरभेदात्‌ । तथा शब्दमात्रमेवावगम्यते अवकाशदानादिव्यवहारविशेषा न 
सन्ति यस्मिन्‌ तत्सूक्ष्ममाकाशमित्यथं: | तदुक्तं बिष्णुपुराणे-'तस्मिस्तस्मिस्तु तन्मात्रास्तेन तन्मात्रता 
स्मृता। न शान्ता नापि ते घोरा न मूढाश्चाबिशेषिणः' इति । स्पर्शात्मक इत्यादावेवमेव योज्यम्‌ ॥३॥ 

तत्तद्भूतानामसाधारणगुणान्‌ पूवंपुर्वकारणानुस्यूत्या प्राप्तगुणान्तराणि च सङ्गृह्याह-- 
शब्देकगुणमिति | पूवंपूर्वंभूतभावमापन्नस्येव ब्रह्मण उत्तरोत्तरभूतोपादानत्वात्यूवंपूवगुणानुस्यूति- 
रुत्तरोत्तरस्मिन्त्याय्येति भावः | ॥ ४ ॥ 

शब्दस्पशरूपेति स्पष्टम्‌ ॥ ५॥ 

सूक्ष्मभूतानामुत्पत्तिमुक्‍त्वा तेषां कार्यमाह--तेम्य इति। लिङ्गशरीर च ज्ञानेन्द्रियाणि 
पञ्चेव' इत्यादिना वक्ष्यमाणम्‌ | ननु इन्द्रियाण्यहङ्कारकार्याणि, प्राणास्तु करणानां सामान्यवृत्तिरिति 
agar: पौराणिकाइचाहुः तत्कथं भूतकायंत्वमत आह--भृतमिति oe भूतात्मक तत्कारयेमित्यथ: | 
“अन्नमयं हि सोम्य मनः” इत्यादिश्रुतेः चक्षुरादीनां तेजआदिमूतरुपचयदशनात्‌ तेजआदिभूत- 
mrama भौतिकत्वमित्यर्थंः | सवांत्मकमिति | हिरण्यगर्भोपाधिभूतस्य समष्टिरिङ्गशरीरस्य 


१. ‘Tg इत्यपि पाठः | 
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४९४ घातिकाभरणसंवलित॑ 


ततः स्थूलानि भूतानि पञ्च तेभ्यो विराडभत्‌ | 
पञ्चीकृतानि भूतानि स्थूलानीत्युच्यते बुधैः ॥ ७ ॥ 
एथिव्यादीनि मृतानि प्रत्येकं विभजेद्द्विधा । 
एकेकं भागमादाय चतुधा विभजेत्पुनः ॥ ८ ॥ 


सवंव्यष्टिरिङ्गशरीरव्यापित्वात्सर्वात्मकत्वमित्यर्थः | यद्वा वेशेषिकादयस्तु चक्षुरादीन्ट्रियाणि भौति- 
कान्येव तानि शरीरेण सह जायन्ते, सहैव नश्यन्ति, न तु शरीरान्तरसञ्चारिचक्षुरादिकरणसङ्खात- 
रूपं लिङ्ग नाम किञ्चिदस्ति, मन एव तु केवलं शरीरान्तरसञ्चारीत्याहुः, तन्मतं निराकरोति 
सर्वात्मकमिति। क्रमेण प्रतिपद्यमानदेवादिसर्वंशरीरेषु प्रविश्य तेषामात्मतया वतमान मित्यर्थः | 
केवलस्य व्यापकस्यात्मनः स्वत उत्क्रान्त्याद्यसम्भवात्‌। ननु “तमुत्क्रामन्तं प्राणोऽनूत्क्रामति प्राण- 
मनुत्क्रामन्तं. सर्वे प्राणा अनृत्क्रामन्ति” इति श्रुतेश्च “तदापीतेः संसारव्यपदेशात्‌” ( To Fo अ० ४ 
पा० २ सु० ८ ) इति न्यायाच्च करणसमुदायरूपमात्मन उत्क्रान्त्याद्युपाधिभूतं लिङ्ग शरीरान्त- 
रसद्चाये ङ्गोकतंव्यस्‌ | 

अत्रेदमवधेयस्‌ --मायायास्त्रिगुणात्मकत्वात्तत्कार्याणि भूतान्यपि ताहशान्येव । तत्र भूतानां 
सात्विकांशेभ्यः प्रत्येकं श्रोत्रादीनि पञ्चज्ञानेन्द्रियाणि जायन्ते, Aen मिलितेभ्यः मनोबुद्धयहद्धार- 
चित्तात्मकमन्तःकरणं जायते, तेषामेव राजसांशेभ्य: प्रत्येकं कर्मेन्द्रियाणि वागादीनि पञ्च क्रमेण 
जायन्ते, तेभ्यो मिकितेभ्यः प्राणापानादिपञ्चवृत्तिकः प्राणो जायते, तत्र चित्ताहङ्कारयो मंनोबुद्धयो- 
रन्तर्भावेण अन्तःकरणस्य दवेविध्ये सति ज्ञानेन्द्रियपञ्चकं कर्मेन्द्रियपञ्चकं प्राणादिवृत्तिभेदेन पञ्चप्राणाः 
मनोबुद्धिश्चेति सप्तदशक (लङ्गं तेभ्यः समभवदिति। एवभेव समष्टिलिङ्ग हिरण्यगर्भोपाधिभूतं 
गोव्यक्तिषु गोत्वमिव व्यष्टिकिङ्गेष्वनुस्यूतं जायते। 


इयांस्तु विशेषः- कृत्स्ब्रह्माण्डे कारणतया अनुस्यूतेभ्यः सात्त्विकेभ्यः सूक्ष्मभूतेभ्य एकेकतः 
समष्टिज्ञानेन्द्रियाणि, समुदितेभ्यस्तेभ्य एव समष्ट्यन्तःकरणम्‌ | एवं राजसेभ्यः कर्मेन्द्रियाणि प्राणाश्च 
जायन्ते, समष्टिरिङ्गारम्भकतया तदनुस्यूतेभ्यः सात्त्विकादिभूतांशोभ्यो व्यष्टिकरणानीति। अत एव 
सगुणब्रह्मोपासकस्य समध्टयपरिच्छिन्नसगुणन्रह्ममावेन परिच्छेदाभिमाने निवृत्ते भ्यष्टििङ्गं समष्टि- 
लिङ्गतां प्रतिपद्यते। ततश्च हिरण्यगर्भोपाधिलिङ्गाभिमानेन हिरण्यगर्भताप्राप्तिरिति तत्र तत्र भाष्य- 
कारादिभिरुच्यमानं सङ्गच्छते, अंशकायंस्यांशिकार्यान्तर्भावादिति ॥ ६॥ 

एवं लिङ्गशरीरवत्तेभ्य एव भूतेभ्यः पञ्चीकरणेन स्थूलता मापन्नेभ्यो भूतेभ्यः स्मष्टिव्यष्टिस्थूल- 
शरीरं जातमित्याह--तत इति। तेभ्य एव सुक्ष्मेभ्यो भूतेभ्यः. स्थूलत्वविशिष्टवेरोष्येण जातानि 
स्थूलानि भूतानि, तेभ्यो विराट्‌ स्थूळं शरीर समट्टयात्मक् दविप्रकारकमप्यभूदित्यर्थः । अत्रापि 
भूतभ्योऽशिभ्योऽण्डं, तदंशेभ्यः पिण्डमिति उपासकस्य वेइ्वान रात्मत्वप्रािः पूर्वोक्तरीत्या द्रष्टव्या | 
सूकषमभूतेभ्यो भिन्नानि स्थूलानि जातानीति श्रमं वारयति--पः्चीकृतानीति। तान्येव पञ्चीकृतानि 


-सन्ति स्थूलानीत्यथंः ॥ ७॥ § 


पञ्चीकरणप्रका रमाह-पुथिव्यादीनीति | एकेकं भूतं gar विभज्य तयोरेकं चतुर्धा विभज्य 
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पञ्न्चीकरणस्‌ 
एकेकं मागमेकस्मनमूते संवेशयेत्‌ क्रमात्‌ | j 
ततश्चाकाशभूतस्य भागाः पञ्च भवन्ति हि॥ ६ ॥ 


वाय्बादिभागाइचत्वारो वाय्वा दिष्वेवमा दिशेत्‌ | 
पञ्चीकरणमेतत्स्यादित्याहुस्तस्तवेदिनः ॥ १० ॥ 
पञ्चीकृतानि भूतानि तत्काय च बिराङ्‌ भवेत्‌ | 


चतुरो भागान्‌ तद्वयतिरिक्तभूतचतुष्टये योजयेत्‌ | ततश्च स्वांचाद्ध इतरभूतानामंशाश्चत्वारोऽपि 
मिलित्वाऽध्र॑मिति एकेकं भूतं पञ्चात्मकं सम्पद्यते इत्यरथः ॥ ८॥ 


एकैकमिति | स्पष्टम्‌ ॥ ९ ॥ 


वाय्वादीति | वाय्वादिभागाश्चत्वार आकाशभागाधँ च मिलित्वा आकाशभूतस्य भागाः 
पश्चेति पूर्वेणान्वयेन योज्यम्‌ | वास्वादिष्विति | वायुभागाधं भूतान्तराणां चतुर्णां भागाश्चत्वारः, 
ततश्च वायोर्भागाः पञ्च भवन्तोत्येवं क्रमेण सर्वत्र आदिशेदित्यथ: | 


अत्र केचिद्वाचस्पतिमिश्रमतानुसारिणः-पञ्चोकरणं यद्यपि सम्प्रदायसिद्धं तथापि युक्ति- 
विधुरत्वात्‌ त्रिवृत्करणमेव आदरणोयम्‌ । पञ्चीकरणपक्षे पृथिव्यादिभागानामाकाशवाय्वो: प्रवेश 
रूपवत्त्वान्महत्त्वाच्च तयोशचाक्षुषत्वं स्यात्‌ । यद्यपि आकाशादिभागानामाधिक्यादितरभागानां च 
स्वल्पत्त्वादविकेन स्वल्पस्पाभिभूतत्वात्‌, “वेशेष्यात्तु तद्वादस्तद्वादः?” (To Yo Fo २ To ३ HoR?) 
इति न्यायेन चाक्षुषत्वाभावः तहि आक्राशादौ पृथिव्यादिभागकल्पना व्यर्था, तेषां व्यवहारागोचर- 
त्वात्‌ | अथापि शरुतिसिद्धत्वादेव कल्प्यत इति यद्युच्येत तथापि त्रिवृत्करणमेव श्रुतिसिद्धम्‌ | “तासां 
निवृतं त्रिवृतमेकेकां करवाणि” इति श्रुतेर्न पञ्चीकरणं तत्र श्रुतेरभावादित्याहुस्तत्राह-इत्याहु- 
स्तत्त्ववेदिन इति | श्रुतिस्मृतिन्यायतत्त्ववेदिन इत्यर्थं: | शुतिस्तावदाथर्वणे--“पृथिवी च पृथिवी 
मात्रा च" इत्यादिना स्थूलसूक्ष्मभूतकथनप्रस्तावे “वायुश्च वायुमात्रा चाकादाश्चाकाशमात्रा च” 
इति तयोरपि स्थूलसूक्ष्मभदं दर्शयत स्थूलत्वं च पञ्चोकृतत्वमेव, अन्यस्यासम्भवात्‌, “पञ्चीकृतानि 
भूतानि स्थूलानीत्युच्यते वुधेः' इत्युक्तत्वाच्च | स्मृतिरपि स्कान्दे ब्रह्मगोतासु 'पञ्चीक्ृत्य शिवाज्ञया’ 
इत्यादिना | 


न्यायश्च -श्वृतौ त्रिवृत्करणोक्तिबलादत्निवृत्कृतानां स्थूलव्यवहारानहंत्व॑ गम्यते, अन्यथा 
तदुक्ते यर्थ्यादत्रिवृत्क्ृतभूतकार्याणामिन्द्रियाणामतीन्द्रित्वेन स्पष्टव्यवहारादर्शनाच्च त्रिवृत्करण- 
मथवदिति amag | एवं पञ्चोकरणाभावे आकाशवायुभ्यामपि स्पष्टावकाशदानादिस्थूळव्पबहारो 
न स्यादिति न्यायादेव पञ्चीकरणमङ्गीकार्यंम्‌ | त्रिवृत्करणश्रुतिस्तु छान्दोग्ये भूतत्रयसृष्टिश्षतिर्यंथा 
पञ्चभूतोपलक्षणार्था वियदधिकरण ( ब्र० Jo ao २ Tio ३ सू० १) न्थायेन, तथा त्रिवृत्करण- 
श्रुतिरपि पश्चीकरणोपलक्षणार्था | चाक्षुपत्वापत्तिस्तु “वेशेष्यात्तु तद्वादस्तद्वाद” इति न्यायेनाद्ध- 
भूयस्त्वादेव परिहृतेति भाव: ॥ १०॥ 


एवमुपोद्घाततया सृष्टिमभिधाय नित्यमुक्ते आत्मनि अतस्मिस्तद्रपत्वेन मायाकायंत्वेन च 
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४९६ वातिकाभरणसंवर्लितं 
एरत्तत्तू SISSIES: | 
स्थूलं शुरीरमेतत्स्याद्शरीरस्य चात्मनः॥ ११ ॥ 
चर्ये रर्थॉप्तत्ळळिध्धिर्जारारि्तस्त्‌ । 


अधिदैवतमध्यात्ममधिभूतमिति त्रिधा | 
एकं ब्रह्म विमागेन श्रमाङ्काति न तत्त्ततः॥ १२ Ul 


इ्द्रयैरर्थविज्ञानं देवताजुग्रहान्वितैः | 
शब्दादिविषयं ज्ञानं तज्जागरितसुच्यते ॥ १३ ॥ 


ee 
तस्या आरोपत्वं चोक्त्वा इदानीं तस्या &॑कारेणापवादसौकर्याय आरोपितस्य कृत्स्नस्य त्रैविध्य- 

. करणार्थं पञ्चीकृतेत्यादि आचायंवाक्यं व्याचष्टे--पश्चीकृतानीत्यादिना । 

विराट्शन्दाथंमाह-स्थूलं शरीरमिति । अनेन व्यष्टिसमष्टिशरीरद्वयमप्युक्तस्‌ । ननु तस्य 
स्थूलशरीराङ्गीकारे अस्थूलमित्यादिश्रुतिविरोध इत्याशङ्क्य वस्तुतोऽशरीरस्य शरीरसम्बन्धासम्भवं 
दन्‌ तस्य मुषात्वमाह--अशरीरस्येति | चोऽवघारणे। वस्तुतः कालत्रयेऽपि शरीरसम्बन्धरहित- 
स्येवेत्यथ: ॥ ११॥ 

ननु “इन्द्रिये रर्थोपलब्धिर्जागरितस्‌” इति मूलमनुपपन्नस्‌ | अद्वितीयात्मनि इन्व्रियादिभेदा- 
भावादारोपितस्य तस्य सत्त्वेऽपि इन्द्रियाणां जडानां स्वतःप्रवृत्त्यसम्भवः, न चात्माऽसङ्गस्तत्प्रवत्तंको 
भवति, अतस्तेषां बिषयसम्बन्धाभावादर्थोपलन्धिनं सम्भवतीत्यत आह--अधिदेवतमिति । अधि- 
देवतमित्यादिषु सप्तम्यर्थेडव्ययीभाव: | देवतासु विद्यमानं दिगादिकं अधिदेवतं आत्मनि कार्यकरण- 
सद्धाते शरीरे विद्यमाने श्रोत्राद्यध्यात्मं भूतेषु विद्यमानं विषयभूतं शब्दादिकमधिभूतम्‌ । ' तेभ्यः 
. समभवत्‌” ( वाति० ६ ) इति वातिके भूतानामिन्द्रियाणां च सृष्टिः कण्ठरवेणोक्ता | इन्द्रियसृष्टयु- 
वत्येव समष्टी्द्रियाभिमानिचेतनानामेव देवतात्वात्‌ तत्सृष्टिरप्यर्थादुक्तेति त्रिविधस्याप्यात्मन्यारोपो 
दशित इत्ति भावः | एवं सति “इन्द्रियेरथोपलब्धि:” इति वाक्यमुपपन्नम्‌ ॥ १२॥ 

देवतानामिन्द्रियप्रवत्तंकत्वोपपत्तिरित्याह--इन्द्रियेरिति | एवं सति देवतानुग्रहान्विते रिन्द्रिये- 
रथंविज्ञानं जायते, तज्ज्ञानं जागरितमुच्यत इति, एवं वाक्यमेदेन ज्ञानपदद्वयस्याप्यन्वयो द्रष्टव्यः | 

. गय द्वा इन्द्रियजन्यज्ञानं अन्यच्च शास्त्रानुमानादिजन्यं ज्ञानं सवं च जागरितमिति ज्ञानपद- 

हयस्यापुनरुक्तिः॥ अत्र उपलब्धिरित्युक्ते तुरीये गतम्‌ अतः अर्थेति। विपयोपलब्िरित्यर्थंः | 
सुषुप्तावज्ञानस्य विषयत्वोपलब्धेरर्थंपदं शब्दादिपरत्वेन व्याख्यातस्‌, शब्दादिविषयमित्यनेन। तथापि 
स्वप्ने वासनारूपशब्दाद्यर्थोपलब्धेः सत्त्वादतिव्यासिवांरणाय इन्द्रयेरित्युक्तस्‌ | न च तत्रापि इन्द्रिः 
याणि दृश्यन्त इति वाच्यम्‌, तेषां वासनामात्रत्वातु। न च वासनाङ्पेरपि ते रर्थोपलब्धिस्तत्रास्तोति 
वाच्यम्‌, वासनारूपाणां तेषामर्थानामिव विषयत्वेन साक्षिभास्यत्वमेव नतूपलब्धौ करणत्वम्‌ | 
तत्मतातिस्तु जाग्रत्काले करणत्वप्रतीतेस्तंद्वासनामात्रं देवतानुग्रहाभावेन मुख्यकरणत्वाभावा दित्याशयेन 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 
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शरोत्रमध्यात्ममित्युक्‍्तं श्रोतव्यं शब्दलक्षणम्‌ । 

अधिभूतं तदित्युक्त॑ दिश्स्तत्रा घिदैवतम्‌ ॥ १४ ॥ 

त्वगध्यात्ममिति R सप्रष्टव्यं स्पशेलक्षणम्‌ | 

अधिमूतं तदित्युक्त॑ वायुस्तत्राधिदेवतम्‌ ॥ १४ ॥ 

चक्षुरध्यात्ममित्युक्तं द्रष्टव्यं रूपलक्षणम्‌ | ५ 


अघिमूतं . तदित्युक्तमादित्योष्त्राधिदैवतम्‌ ॥ १६ ॥ 


“देवतानुग्रहान्वित्ते:” इत्युक्तस्‌ । न चैवमपि मनःकरण तत्रास्तीति वाच्यम्‌, तस्येन्द्रियत्वाभावात्‌ 

“मन: सर्वेन्द्रियाणि च ।” इत्यादिश्रुतौ इन्द्रियेभ्यः पृथग्ग्रहणात्‌ । अत एव श्रुतेः इन्द्रियत्वाभाव- 
निश्चयात्‌ “मनःषष्ठानीन्द्रियाणि’ इत्यत्र विजातीयेनेव सङ्ख्यापुरण कायम्‌ | “यजमानपञ्चमा इडां 
भक्षयन्ति” इत्यत्र अनृत्विजाऽपि विजातीयेन यजमानेन सङ्ख्यापूरणदर्शनात्‌ । सजातीयेनैव संख्या- १० 
पुरणन्यायस्तु “गुहां प्रविष्टौ” ( Ho Yo so १ पा० २ सू० ११ ) इत्यधिकरणसिद्धसन्देहस्थले एव, 

न ठु मानान्तरेण विजातीयत्वनिश्चयस्थलेऽपि इति भावः | स्वप्ने मनस अर्थोपलब्धि प्रत्युत्पाद- 

कत्वेन करणत्वाभावाच्च न तदा अतिव्याप्तिरिति। न चेवमपि समाधिमूर्च्छयोरव्याप्तिः, तत्र 
इन्दरियेरुपलब्ध्यभावात्तयोर्जागरणत्वादिति वाच्यम्‌, मूर्च्छाया pasia: (o go 

अ० ३ पा सु० १०) इति न्यायेन अजागरणत्वात्समाधेस्तुरीयावस्थात्वेनाजागरणत्वाच्चेति १५ 
भाव: ॥ १३॥ 


इदानीमध्यात्मादिविभागं सुखप्रतिपत्त्यथ॑ विविच्य दर्शयति-श्रोत्रसित्यादिना “ईशस्तत्राधि- 
दैवतस्‌” इत्यन्तेन । अत्राधिभूतमिति तत्तदिन्द्रियविषय उच्यते, शब्दस्वरूपं श्रोत्रेन्द्रियस्य विषय 
इत्यथं: | एवं सवंत्र योज्यम्‌ | “दिशः श्रोत्रं भूत्वा कर्णौ प्राविशन्‌” इत्यादिश्रुत्या दिगादीनामधिष्ठातु- 
देवतात्वावगमात्तेषां तथात्वम ङ्गीकायंयित्यथंः | एतेन जीवाधिष्ठितानामेवेन्द्रियाणां प्रवृत्त्युपपत्तेस्त- २० 
दघिष्ठात्र्यो देवता न सन्तीति वदन्तो वेशेषिकादयो निरस्ताः श्रुतिविरोघादसङ्गस्य' जीवस्याधिष्ठातु- 
त्वानुपपृत्तेश्चेति | यद्यपि श्रुतौ “अस्तिर्वाग्भूत्वा मुखं प्राविशत्‌” इत्यादिना वागरन्यादिक्रमेणा- 
ध्यात्मादिविभाग उक्तः, तथापि तदुत्पादकतद्ग्राह्मभूतक्रमेण तत्रापि ज्ञानेन्द्रियपुवंकत्वात्‌ कर्मेन्द्रिय- 
प्रवृत्तेस्तदुत्पादकतद्ग्राह्मभतक्रमेण अध्यात्मादिक्रम इहोक्तः ॥ १४॥ 


त्वगध्यात्मसिति ॥ वायुरिति। यद्यपि “ओषधिवनस्पतयो लोमानि भूत्वा त्वचं प्राविशन्‌’ २५ 
इति श्रुतो ओषधिवनस्पतीनां त्वग्देवतात्वमुक्त तथापि देवतात्वाप्रसिद्धेस्तेषामधिष्ठाता वायुरेव 
ओषध्यादिशब्देनोक्त इति मत्वा इह वायुरुक्तः। वृक्षाणां वा य्वधिष्ठितत्वं च शरुत्या दिप्रसिद्धमिति भावः।१५॥ 

चक्षुरिति स्पष्टम्‌॥ १६॥ 


१, यद्यपि देवता अपि जीवा एवेत्यसङ्गत्वं समानं तथापि तेपामाधिकारिकत्वात्‌ अनुग्राहकत्वं जीवानां 
` स्वेन्द्रियनिममेतेऽसामर्थ्याच्च एवमुक्तम्‌ | ३० 


४९८ वातिकाभरणसंवलितं 


जिह्वा$व्यात्मंतया&स्वाद्यमधिभूतं रसात्मकम्‌ । 
वरुणो देवता तत्र जिद्दायामधिदेवतम्‌ ॥ १७॥ 
प्राणमध्यात्ममित्युक्तं प्रातव्यं गन्धलक्षणस्‌ | 
अधिमूत॑ तदित्युक्त' प्रथिव्यत्राधिदैवतम्‌ ॥ १८ ॥ 
वागध्यात्ममिति प्रोक्तं वक्तव्यं शब्दलक्षणम्‌ | 
अधिभूतं तदित्युक्तमग्निस्तत्राचि दै वतम्‌ ॥ १६ ॥ 


हस्तावध्यात्ममित्युक्तमांदातव्यं च ` यद्भवेत्‌ | 
अधिभूतं वद्त्युक्तमिन्द्रस्तत्रा घिदैवतम्‌ ॥ २० ॥ 


पादावध्यात्ममित्युक्तं गन्तव्यं तत्र यद्धवेत्‌ । 
अधिमूतं तदित्युक्तं विष्णुस्तत्राधिदेवतम्‌ ॥ २१ ॥ 


जिह्ले ति। रसात्मकमास्वाद्यं अधिभूतमित्यन्वयः। “वरुणो वा एतं गृह््ाति” इत्यादौ व्याधि- 
विशेषे वरुणशब्दस्य प्रयोगात्तद्वावृत्त्यर्थं देवतारूपोऽधिदेवतमित्युक्तम्‌ | वरुणस्य चाधिष्ठातृत्वा द्रसस्य 
चाबात्मकत्वात्‌ “शन्नो मित्र: शं वरुण: इत्यत्र इन्द्रियदेवतासु तस्य गणनाच्च तत्र देवतेति भाव:॥१७॥ 


घ्राणमध्यात्ममिति। पृथिवीति। घ्राणेन्द्रियस्य पाथिवत्वात्पृ्थिव्यभिमानिदेवतायास्तत्र 
देवतात्वमुचितमिति 'पृथिव्यत्राधिदेवतम्‌' इत्युक्तम्‌ | यद्वा “दिग्वाताकप्रचेतो”-इति सम्प्रदायश्लोके 
aad: घ्राणाधिदेवतत्वोक्तेः वडवाभूतसूर्यंपत्नीनासिकानिगंतत्वेन पुराणप्रसिद्धेश्च तयोरेदाधि- 
देवतत्वौचित्याच्च, इह पृथिवीराब्देन तावेवोक्तो “अपूतौ वा इमौ मनुष्यचरौ” इत्यत्र तयोर्मंनुष्य- 
वत्पृथ्वीसम्बन्धश्रवणात्‌ । यद्यपि “वायुः प्राणो भूत्वा नासिके प्राविशत्‌” इत्यत्र वायोर्देवतात्व मुक्तं, 
तथापि नासिकासञ्चारिश्वासरूपेण वायोगन्धग्रहणे सहकारित्वमात्रेण तथोक्तम्‌ | वस्तुतस्तत्र वायु- 
शाब्देन तत्सहचारिपुर्वोक्तदेवततेव ग्राह्येति न विरोध: ॥ १८॥ 

वेशेषिकादयस्तु-कर्मे न्द्रियाणि न सन्त्येव हस्ताद्यवच्छिन्नात्मनि प्रयत्नोत्पत्तौ तत एव हस्तादौ 
व्यापारोत्पत्तिसम्भवादित्याहुः | तदयुक्तस्‌ | “अग्निर्वाग्भूत्वा” इत्यादिश्ुतिवि रोधात्कुणित्वादिप्रापकः 
कमंप्रतिबद्धेर्द्रियाभावे कुणित्वपङ्गुत्वाद्यसम्भवापत्तेः। अन्यथा तत्तद्गोलकावच्छिन्नात्ममनः संयोगादेव 
ज्ञानोत्पत्तिसम्भवेन ज्ञानेन्द्रियाणामप्यभावभ्रस ङ्गाच्चेत्यमिप्रेत्य कमे न्द्रियेषूक्तविभागमाह-त्रागध्यात्मः 
मिति | वागादयश्च यथाक्रमं राजसाकाशादिभूतकार्याणीति बोध्यम्‌ ॥ ९॥ 

हस्तावध्यात्ममिति । इन्द्र इति । “इन्द्रो मे बले श्रितः” इति श्रुत्या इन्द्रस्य वलाथिष्ठा- 
तृत्वाइलस्य “बाहुवोबेलम्‌” इति श्रुत्या बाहुधमंत्वादिन्द्रो हस्ताभिदेतत मित्यर्थः ॥ २० ॥ 


पादाविति । विष्णुरिति। विष्णोविक्रमणकतृत्वात्‌ विक्रमणहेतुपादाविष्ठातृत्व॑ तस्योचित- ` 


fad: ॥ २१ ॥ 
१. अचिवनौ इत्यपि पाठ: | 


१५ 


२५ 


०३ 


| 
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पायुरिन्द्रियमध्यात्मं विसरगेस्तत्र यो भवेत्‌ | 
अधिभूतं तदित्युक्त॑ मृत्युस्तत्राधिदैवतम्‌ ॥ २२ ॥ 
उपस्थेन्द्रियमध्यात्मं रूयाद्यानन्दस्य कारणम्‌। 
अधिभूतं तदित्युक्तमधिदेव॑ प्रजापतिः ॥ २३ ॥ 
मनोथ्ध्यात्ममिति प्रोक्त मन्तव्य तत्र यद्भवेत्‌ | R 
अधिभूत॑ तदित्युक्ते चन्द्रस्तत्राधिदेवतम्‌ ॥. २४ ॥ 
बुद्धिरध्यात्ममित्युक्तं बोद्धव्यं तत्र यद्धवेत्‌ | 
अधिभूत॑ वदित्युक्तमधिदेव॑ बृहस्पतिः ॥ २५ ॥ 
अहंकारस्तथाऽष्यात्ममहङ्कतेव्यमेव च। 
अधिभूतं RAR रुद्रस्तत्राधिदेवतम्‌ ॥ २६॥ १० 
चित्तमध्यात्ममित्युक्तं चेतव्यं तत्र यद्भवेत्‌ | 
अधिभूतं तदित्युक्त॑क्षेत्रज्ञो्ताधिदैवतम्‌ ॥ २७॥ 
तमोऽध्यात्ममिति Net बिकारस्तत्र यो भवेत्‌ । ` 
अधिभूतं तदित्युक्तमीश्वरोज्लाधिदैवतम्‌ ॥ २८॥ 
बाझ्यान्तःकरणैरेवं - देवताजुग्रदवान्वितैः | १५ 
स्वं स्वं च विषयज्ञानं तज्जागरितमुच्यते ॥ २६॥ 
पायुरिति स्पष्टम्‌ ॥ २२॥ 
उपस्थेति । प्रजापतिरिति । यद्यपि “आपो रेतो भूत्वा शिश्नं प्राविशन्‌” इति श्रुतौ अपां 
देवतात्वमुक्तं, तथापि तत्र अपूशब्देन तदुपलक्षितपञ्चभूतोपाधिकः प्रजापतिरेवोक्त इति भावः ॥२३॥ 
मन्तव्यबोद्धव्यादिकं सर्वं यद्यपि श्रोतव्यादिरूपमेव, तथापि मन्तव्यत्वादिरूपेण श्रोतव्याद्य- २० 
पेक्षया भेदमङ्गीकृत्य तेषां मनआदिविषयत्वमाह-मनोऽध्यात्ममिति त्रिभिः मन्तव्यमित्यादिना | 
बृहस्पत्यादीनां तु बुद्धयादिदेवतात्वमागमादवगन्तव्यस्‌ | इतरेषां तु “अग्निर्वास्भूत्वा” इत्यादिश्रुतौ 
तथात्वं स्पष्टमिति ॥ २४-९५-२६ Il 
चित्तमिति । क्षेत्रज्ञः साक्षीत्यर्थंः ॥ २७॥ 
तम इति। ईश्वरः मायाप्रवत्तंको जगत्कारणमिति भेदः ॥ २८॥ २५ 


एवमध्यात्मादिविभागं प्रदश्यं (इन्द्रियेर्थोपलब्धिर्जागरितम्‌' इति वाक्ये इन्द्रियग्रहणं करणोप- 
लक्षणाथंमित्यभिप्रेत्य वदन्‌ वाक्याथंमुपसंहरति--बाह्योति । अत्र ज्ञानमिति कर्मेन्हियव्यापाराणा- 
मुपलक्षणस्‌ | अन्यथा कर्मे न्द्रयस्यासंग्रहापातात्‌ स्वरूपनिरूपणवेयर्थ्यं स्यादिति ॥ २९॥ 
२ 


४२० वांतिकाभरणसंवलितं 


त्वव्हुच्चर्‍याच्तिस्वाच्य्यास्स्वा Sees? | Waa aS | 


येयं जागरितावस्था शरीरं करणाश्रयम्‌ । 
यस्तयोरमिमानी स्यादिश्व इत्यमिधीयते ॥ ३० ॥ 


€ 
अप्तञ्च्त्रीकलप्तऊुचच्नछाष्उसास्ति प्वडन्चत्तक्स्नात्वाचिा | see 
a asa प्राणाः व्वछेल्व्हि्याणि सनन्तो gA RRE fee 
wifes fea gA EEEE: | 


fet वैराजरूपेण RRRA । 
ज्ञानेन्द्रियाणि पञ्चेव पञ्च कर्मन्द्रियाणि च ॥ ३१॥ 
रीत्रत्वङ्नयमघ्राणजिह्णा धीन्द्रियपञ्चकम्‌ | 
वाक्पाणिपादपायूपस्थाः FARKAT ॥ २२ ॥ 


तदुभयाभिमानी इत्यत्रोभयशब्दार्थ वदन्‌ तद्वाक्याथंमाह-येयमिति | विश्वस्य स्थूलसूक्ष्म- 
कारणशरीरत्रयाभिमानित्वात्सूक्षमशरीरसंग्रहाय शरीरं करणाश्रयम्‌’ इत्युक्तस्‌। अत एव तमश्शब्दित 
कारणशरीरमपि 'तमोऽध्यात्मम्‌' इत्यत्रोक्तस्‌। अन्यथा जागरावस्थोक्तिप्रस्तावे तस्यानवसरभ्रसङ्गात्‌ । 
तच्च इह शरीरग्रहणेन गृहीतमिति बोध्यम्‌ ॥ ३०॥ 

ननु 'तत्कार्यं च विराड्‌ भवेत्‌’ इत्यत्र समष्टिव्यष्टिशरीरयोरभिधानात्‌ समष्टौ च वैश्वानर- 
शाब्दितस्य वेराजस्यामिमानित्वात्कथं व्यष्ट्यभिमानिनो विश्वस्य तदुभयाभिमानित्वस्‌ ? अत आह- 
बिश्वमिति। वेराजस्य रूपं यस्य स तथा । भावप्रधानो निर्देशः। वेराजरूपत्वेनेत्यथंः। वैराजं 
विरवात्मत्वेन पश्येदित्यथं:। हिरण्यगर्भरूपेण चिन्तयेदित्यादावप्येवमेवार्थः यथाश्रुते विश्वस्य 
वेराजान्तभवि विश्वस्य प्राधान्यं न स्यात्‌। तथा च सति प्रत्यगात्मशोधनं न भवेत्‌ । वैराजादीनां 
ईर्वरावस्थाभेदतवेन प्रत्यगात्मावस्थाभेदत्वाभावात्‌। तथा सति “अकारमात्रं विश्वः स्यात्‌ | अकारं 
पुरुषं विश्वमुकारे प्रविलापयेत्‌” इत्यादि वक्ष्यमाणाः विश्वादिप्राधान्यव्यपदेशा विसुध्येरन्‌ | 

एतदुक्तं भवति-एकस्येव चेतन्यस्य समष्टिव्यष्ट्याभिमानभेदेन भेदाज्जीवानामपि “सर्वे 
जीवाः सवंमया” इति श्रुत्या अपरिच्छेदात्परिच्छन्नव्यष्टयमिमानकृतः परिच्छेदभ्रमः । तत्र समष्टि- 
व्यष्ट्यो: स्थूरत्वसामान्येन अभेदे चिन्तिते परिच्छिन्नाभिमाननिवृत्त्या परिच्छेदश्रमनिवृत्तौ तदभिमानि- 
नोरपि विशववेराजयोरभेददशंनं स्यादिति 'एतत्त्रयमकारः' इत्यादिनोक्तम्‌ | 


- पादानां मात्राणां चाभेदं श्रोतक्रममनुसृत्येव “अकारमात्रं विश्वः स्यात्‌’ इत्यादिना वक्ष्या- 
मीत्यभिसन्पाय अपश्चीङृतेत्यादिनोक्त द्वितीयपादं व्याचष्टे-ज्ञानेन्द्रियाणीत्यादिना ॥ ३१॥ 
ओत्रत्बगिति स्पष्टस्‌ ॥ ३२॥ 


१. व्यतिहारो विशिषन्तीति सूत्रात्‌ परश्पराभेदध्यानस्याबश्यकत्वं शास्त्रसिद्धमेव |: 


२० 


१५ 


२० 


२५ 


पञ्चीकरणम्‌ 


मनो बुद्विरहङ्कारथित्तं चेति चतुष्टयम्‌ | 
संकल्पाख्यं मनोरूपं बुद्विनिशचयरूपिणी ॥ ३३ ॥ 
अभिमानात्मकस्तद्ददहंकारः प्रकीतितः | 
अलुसन्धानरूप॑ च चित्तमित्यभिधीयते ॥ ३४ ॥ 
प्राणोञ्पानस्तथा व्यान उदानाख्यस्तथ्रैँव च | 
समानश्चेति पञ्चेताः कीतिताः प्राणवृत्तयः || ३५॥ ` 


खं वाय्वग्न्यम्बुक्षितयो भूतब्रक्ष्माणि पञ्च च | 


6 


अविद्याकासकर्माणि लिङ्ग gree विदुः ॥ ३६॥ 


मनो बुद्धिरिति । सडूल्पाख्यसिति । सद्धुल्पवृत्तिर्पेण परिणतमन्तःकरणं मन इत्यर्थः | 
निश्चयाख्यवृत्तिरूपेण परिणतमन्त:करणं बुद्धि: । ३३ ॥ 


. अभिमानात्मक इति । अभिमानवृत्तिरूपेण परिणतमन्त:करणमंहद्धार: । पुर्वोत्तरानुसन्धान- 
रूपवृत्तिमच्चित्तमित्यथे: | “मनो बुद्धिरहद्धारश्चित्तं चेति चतुष्टयम्‌ । संशयो निश्चयो गर्व स्मरणं 
विषया इमे ॥' इत्यभियुक्तोक्तेः। तत्र गर्वोऽभिमानः, स्मरणं अनुसन्धानं, विषयाः साध्या वृत्तय 
इत्यर्थः ॥ ३४॥ ` 


प्राणोऽपान इति स्पष्टम्‌ ॥ ३५॥ 


खं वास्विति। पुर्यष्टकभिति। एककं पञ्चकमेकेका पुरी, मनआदिचुतुष्टयमेका पुरी, 
कामादिकं प्रत्येकमेकेका पुरीति पुर्यष्ठकम्‌। एतच्च ज्ञानेन्द्रियादिकं जीवस्य भोगसाघनत्वात्तदुपाधित्वेन 


१ २ 
तदवस्थानप्रदेशत्वाच्च पुरीव राज्ञः पुरीत्यथ: । “ज्ञानेन्द्रियाणि खलु पञ्च तथा पुराणि, कर्मेन्द्रियाणि 


४ ७ ८ 

वित. च । प्राणादिपञ्चकमथो हिमा च, a कम च तमः पुनरष्टमी पुरी ॥'' 
इत्यभियुक्तोक्त: | अत्र वातिके अभियुक्तश्लोके चाविद्यातमर्शब्दौ पुर्वेपुव भ्रमजन्यवासनारूपाविद्यापरौ, 
मूलाविद्याया: कारणशरीरत्वेन. सूक्ष्मशरीरान्तर्भावासम्भवात्‌ । पूवंपू्वंश्रमजन्यवासनायामप्यविद्या- 
शब्द: प्रत्युक्तो वाचस्पतिमिश्रे: “अनिर्वाच्याइविद्याह्चितयसचिवस्य” इत्यत्र। यद्यपि 'पश्मप्राणमनो- 
बुद्धिदशेन्द्रियसमन्वितम्‌ अपञ्चीकृतभूतोत्थं सूक्ष्माङ्गं भोगसाधनम्‌ ॥' इति प्राणादिसप्तदशक- 
मेव लिङ्गशरीरमित्यात्मबोधादावुक्तम्‌) | अत्र च कामकर्मादोनामपि लिङ्गशरीरान्तर्भाव उच्यते 
*एतत्सूक्ष्मशरीरं स्यात्‌” इति । तथाप्यात्मबोधादिइलोकेषूपलक्षणपरत्वेन कामकर्मादीनामपि 
ग्रहण स्वीकर्तव्यम्‌ | अन्यथा तेषां शरीरत्रयेऽप्यन्तर्भावाभावेन शरीरत्रयापलापेऽपि तदपलापा- 
भावप्रसङ्गात्‌ | तथा च स्थूलप्रपञ्चः सर्वोऽपि स्थूलशरीरम्‌, सूक्ष्मप्रपञ्च: सर्वोऽपि सूक्ष्मशरीर, 
मूलप्रकृतिः कारणशरीरमिति शरीरत्रयापलापे सवंप्रपञ्चापलापसिद्धिरिति द्रष्टव्यस्‌ ॥ ३६ ॥ 


१. आ० प्रा०-१३ | 


४२१ 


१० 


१५ 


२५ 


४२२ वा्तिकामरणसंवलितं 


SLITS जागारिलस्संस्व्कारस्जः HSAs: wiser: 
Sarat इस्य्युर्‍च्ययस्ते । 


एतत्स्रक्ष्मशरीरं स्यान्मायिकं प्रत्यगात्मनः | 


करणोपरमे  जाग्रत्संस्कारोत्थप्रबोधवत्‌ ॥ २७ ॥ 


Sg AARAA EAN SHE: | WSEAS ॥ 


ग्राह्मग्राहकरूपेण स्फुरणं स्वप्न उच्यये | 
अभिमानी तयोर्यस्तु तेजसः परिकीतितः ॥ ३८ ॥ 


झारीरङ्कयक्छारणास्ताट्स्नाच्ञाच्नं स्ताच्मास्तस्तक्याव्कुलास्तिटखुर सल्ले । 
SST ROTI: | 


हिरण्यगर्भरूपेण तैजसं चिन्तयेद्बुधः | 
चेतन्याभासखचितं शरीरद्वयकारणम्‌ ॥ ३६ ॥ 


एतदिति । एतत्पुयेष्टकस्‌ | तस्य निरसनयोग्यतां दशयितुं मायिकमिति विशेषणस्‌ ee विशेषणय्‌। o 

एवं शरीरं निरूप्य तस्य यस्यामवस्थायां भोगसाधनत्वं तामवस्थां दशंयति-करणोपरमे 
इति। करणानां चक्षुरादीनामुपरमे सति जाग्रदनुभवजन्यसंस्कारोत्थान्तःकरणवृत्तिरूपप्रबोधयुक्त 
यदग्राह्मग्राहकरूमेण स्फुरणं चेतन्यमस्ति तद्विषयभूतरथगजादि तद्विषयकान्तःकरणवृत्तिश्चेति द्वयं 
“स्वप्न इत्यर्थः । मूले “जागरितसंस्कारजः प्रत्ययः सविषय: स्वप्नः” इत्युक्तत्वात्‌, तदनुसारेणैव 
व्याख्यातम्‌ | अन्यथा चेत्यस्य स्वप्नावस्थान्तर्भावे तस्याप्यपलापापत्ते: । 

एवं शरीरमवस्थां चोक्त्वा तदभिमानिनं दशंयति-अभिमानोति। तयोः स्वप्नसूकषम- 
शरीरयोः | तैजस इति, तेजसि वासनायामभिमानित्वेन निवृत्तो भवतीति तेजस इत्यर्थः ॥ ३७-३८ ॥ 


हिरण्यगभेति । हिरण्यगभंशब्देन समष्टिसूक्षमशरीराभिमानी सूत्रात्मोच्यते । यथा 
व्यष्टिभूतपत्रपुष्पशाखादिक समष्टिभूतवृक्षरूपेण पश्यति “एको वृक्षः” इति, तथा व्यष्टिसूक्ष्म- 
झरीराभिमानिनमात्मानं व्यष्टिसूक्ष्मशरीराभिमानं हित्वा समष्टिसूक्ष्मशरी राभिमानिल्वेन ध्यायेदित्यथे:। 

एवं सूक्ष्मशरीर स्वप्नावस्था तदभिमानिनं च उकारार्थंमुवत्वा मकाराथँ वक्तुं कारणशरीरं 
तस्य भोगसम्पादिकामवस्थां तदभिमानिनं च दशंयति- चैतन्येति । केवलाज्ञातस्य शरीरद्वय- 
कारणत्वासम्भवाच्चेतन्याभासखचितमित्युक्तं, चेतन्यप्रतिबिम्बसहितमित्यथंः | आत्माज्ञानमिति । 
अत्र यदित्यध्याहारः। यत्‌ शरीरद्वयकारणमज्ञानमस्ति तदव्यक्तमव्याकृतमिति चः ईय॑ते इति 
सम्बन्धः ॥ ३९॥ 


२५ 


पञ्चीकरणस्‌ . ४२३ - 


लक्ष्य ASSL, च्नास्सस्त्‌ च्वाप्ति See, च्च च्किल्ल्वं, shea, 
ata स्निच्त्रास्मिच्त्र way । स्त ese, च्च सात्रयत्र, ST | 


era PISA AM Hees sass l 
आत्माज्ञानं तदव्यक्तमव्याकृतमितीयते । 
न सन्नासन्न सदसद्धिन्नाभित्नं न 'चात्मनः ॥ ४० ॥ a 


न सभागं न निर्भागं न चाप्युभयरूपकम्‌ | 

ब्रह्मात्मेकत्वविज्ञानहेयं मिथ्यात्वकारणात्‌ ॥ ४१ ॥ 
EEE EE ee 

ननु शरीरद्दयकारणत्वे तस्याथंक्रियाकारित्वेन सत्तावश्यभावात्तत्कायंशरीरद्वयस्यापि सत्ताः 

सम्भवात्तदपलापो न सम्भवत्तीत्याशङ्कय नार्थेक्रियाकारित्वमेव सत्त्वं, किन्त्वबाध्यत्वम्‌ । तच्चा- 
धिष्ठानतत्त्वज्ञानबाध्यत्वादज्ञानस्य नास्ति इत्यभिप्रायेणाह--न सदिति | तहि शशश्पृङ्गादिवदसदेव १० 
स्यादित्याशङ्क्याह-नासदिति । अज्ञोऽहमित्यपरोक्षतया प्रतीयमानत्वान्नात्यन्तमसदित्यर्थः | न च 
सत्त्वनिषेधेऽसत्त्वम्‌, असत्त्वनिषेधे सत्त्वं वा वक्तव्यं, परस्परविरुद्धयोरन्यतरनिषेधे अन्यतरावइ्य- 
म्भावादिति वाच्यम्‌, परमते घटात्यन्ताभावे घटतदत्यन्ताभावयोरभाववत्सत्त्वासत्त्वयोरप्यभावोप- 
पत्तेरिति भावः | तहि केवलसदसदरूपत्वाभावेऽपि तदुभयखूपत्वं स्यादित्याशङ्क्याह--न सदसदिति । 
एकस्येकदेव सदसब्रूपत्वस्य विरुद्धत्वादित्यथं:। ननु तदज्ञानमात्मनः सकाशाङ्भि्ममभिन्नं वा? १५ 
भिन्नत्वे अद्वेतहानिः, अभिन्नत्वे वाध्याज्ञानाभिन्नत्वेनात्मनोऽपि बाध्यत्वापत्तिरित्यत आह 
भिन्नाभिन्नमिति । भिन्नत्वाभिन्नत्वयोः परस्परविरुद्वयोरप्यभावः पूववदेव द्रष्टच्यः । यद्यपि “न 
“भिन्नं नाभिन्नं कुतर्चित्‌’ इत्यस्य 'सतः असतः प्रत्येकं मिलितस्य च प्रतियोगित्वमुच्यते' इत्यानन्द- 
गिरीये व्याख्यातं, तथापि वात्तिके आत्मन एव कण्ठरवेण भेदादिप्रतियोगित्वमुक्तमिति एवं 
व्याख्यातस्‌ l ४०॥ २० 


ननु सत्त्वादिना निर्वक्तुमशक्यत्वेऽपि सभागत्वादिना निवंक्तुं शक्यत एवेत्याशङ्कय सभागत्वं 
नाम सावयवत्वं तच्चावयवरूपकारणसमवेतत्वं, तच्चाज्ञानस्यानादित्वेन नास्तीत्याह--न सभाग- 
मिति । तहि निर्भागं भविष्यतीत्याशङ्कय तङ्भागभूतानामंशभूतानां पृथिव्यादीनां विद्यमानत्वान्न 
निर्भागमित्याह-न निर्भागमिति। अत एव नोभयरूपमित्याह--न चापीति। ननु सर्वात्मना 
निर्वक्तुमशक्यत्वे तत्स्वरूपाधिगतिरेव न स्यात्‌, लक्षणाभावे लक्ष्याधिगतेरसम्भवादित्याशङ्कय संत्वा- २१ 
दिना निर्वंचनाभावेऽपि आत्मज्ञानापनोद्यःवादिरूपेण निवचनं सम्भवतीत्याह-ब्रह्मेति। ब्रह्मात्मेकत्व- 
विषयकाज्ञानस्येवानथहेतुत्वात्तद्विषयकज्ञानमेव तन्निवतंकमित्य्थः । हेयमिति, नाश्यमित्यर्थः | ननु 
अन्यज्ञानेनान्यनाशः कथमित्याशङ्कघ मिथ्यात्वादधिष्ठानतत्तवज्ञानेन तदज्ञानस्य निवृत्तिः सम्भवती- 
त्याह-मिथ्यात्वेति ॥ ४१॥ 


१. “न चोभयम्‌? इत्यन्यत्र पाठान्तरम्‌ | ३० 


४२४ वातिकाभरणसंवलितं 
SISOS ESSE GH: न्शारणात्स्नन्नाऽन्नर्थान्तं GSE: | 


ज्ञानानामुपसंदारे 'बुद्धेः कारणतास्थितिः | 


बढबीजे बटस्येव सुषसिरमिधीयते ॥ ४२ ॥ 
सनह्ुभ्नऱ्यास्मिम्नान्स्याङस्ना ATES: | RAST IST SPTE: Il 


अभिमानी तयोयेस्तु प्राज्ञ इत्यभिधीयते | 
जगत्छारणरूपेण प्राज्ञात्मानं विचिन्तयेत्‌ ॥ ४२ ॥ 


किखतेजससोुप्तबिरादत्राक्षरात्मभिः । 
विभिज्नमिव संमोहादेक तत्त्वं चिदात्मकम्‌ tl ४४ ॥ 
ferent यस्मादवैराजादित्रयात्मकम्‌ | 
wA संपश्येदन्यामावप्रसिद्वये ॥ ४४॥ 


एवं कारणदारीरस्वखूपं निरूप्य अवस्थां निरूपयति--ज्ञानानामिति। अत्र ज्ञानानामिति 
बहुवचनत्वातस्थूरुसूक्मार्थेनिक्यकाणां जाम्रत्स्वप्नावस्थासम्बन्धिनां सर्वेषा ज्ञानानामभावो विवक्षित: 
तहि वृत्तीनाममाने बुद्धेरप्यभावः स्यादित्याशद्भथाह- बुद्धेरिति । कारणतास्थितिरिति, कारणा- 
त्मना अज्ञानात्मना स्थिसिरवस्थानं पुनर्बुद्युत्पादनयोग्यवासनात्मनाऽवस्थानमित्यर्थः। उपरत वृत्तिता 
बुद्धेः कारणात्मनाऽ्वस्थितिः सुषुसिरभिधीयत इत्यर्थः । ज्ञानानामुपसंहारो मुक्तावपि, इति 
qa: कारणतास्थितिरित्युक्तस्‌ । तावत्युक्ते जाग्रदृशायामतिव्यासिः। कार्यदशायामपि कार्यस्य 
कारणख्पेणाप्यवस्थानात्‌, अत उक्तम्‌-ज्ञानानामुपसंहार इति। अत्रानुरूपं हष्टान्तमाह- 
. बटेति ॥ ४२॥ 

अभिमानीति। तयो: कारणशरीरसुषुप्त्यवस्थयो: । जगदिति | व्यष्टिकारणशरीराभिमानिनं 

परज्ञात्मानं समष्टिमायावच्छिन्नेषवरात्मना चिन्तयेदित्यथ: ॥ ४३ ॥ : r 

ननु विद्वत्तेजसादीनां बहुनामज्जीकारे 'चिदात्मकमेकं तत्त्व' इत्यद्वेतहानि: स्यादित्याशङ्कय 
तेषां तत्तदुपाधिकृतत्वात्स्वत:. चिदात्मनो न भेद इत्याह-विश्वेति। अक्षरात्मभिरिति तृतीया 
' इत्थंभावे । चिदात्मकमेकमेव तत्त्वं विश्वादिरूपेण विभिन्नमिव भासत इति शेष: । तत्र हेतुमाह-- 
सम्मोहादिति | 'चिदात्मकमेक तत्त्वस' इत्यज्ञानादित्यथे: ॥ ४४॥ 


ताहशज्ञानं कथं भवतीत्याशङ्कुय ताइृशज्ञानार्थं प्रपञ्चापलापप्रकारं दर्शयति--विंदवादि- 
केत्यादिना । तत्र प्रथमं विश्वादीनां त्रयाणां वेराजादीनां त्रयाणां च भेदाभावसिद्धयथंमेक्यचिन्तनं 
दर्शयति-बिष्बेति | यस्मादेवमेव सम्पद्येत्तस्मादात्मानमद्रयं पष्येदित्युत्तरेण सम्बंन्धः। अत्र प्रथमे- 


१. 'एकत्वेन समं पश्येत्‌’ इत्यपि पाठः । 


१५ 


२० 


२५ 


पञ्चीकरणस्‌ 


ओङ्कारमात्रमखिलं ANTÈT | 
वाच्यवाच कतामेदाड्भेदेनानुपलब्धितः ॥ ४६॥ 
अकारमात्रं विश्वः स्यादुकारस्तेजसः PR: | 
राज्ञो मकार इत्येवं परिपश्येत्क्मेण तु ॥ ४७॥ 


समाधिकालात्गेवं विचिन्त्यातिप्रयत्नतः | 
Wore चिदात्मनि विलापयेत्‌ ॥ ४८ ॥ 


SER SL, SEC A, Ta आओुगरे, ओङ्कारो ऽष्म्से्र' | 


अकारं पुरुषं विश्वमुकारे प्रविलापयेत्‌ | 
उकारं तैजसं दषं मकारे प्रविलापयेत्‌ ॥ ४६ ॥ 


नादिशब्देन तेजसप्राज्ञयोग्रंहणं, द्विती येना दिशब्देन सुत्राक्षरात्मनोग्रेहणम्‌ | 'एकत्वेनेलि। यथा व्यष्टि- 
पत्रपुष्पझलशाखादिक 'एको वृक्ष: इत्येकत्वेन पश्यति तथा व्यष्टिविइवादीन्समष्टिवैराजाद्यात्मना 
पड्येदित्यथे: | अन्याभावेति, अन्पत्वाभावसिद्धये इत्यर्थः | तथा अभेदचिन्तने अभेद एव भवतीत्यर्थः| 
तथा च त्रयः परिशिष्टा भवन्ति ॥ ४५ ॥ 


तेषां त्रयाणामपि चिदात्मनि विलापनं वक्तुमेकहेलया शब्दस्याप्यपलापसिद्धय्थं सवेशब्दाथंयो- 
रभेदं दशयति--ओद्धारेति | विश्वप्राज्ञादिलक्षणमखिलम्थंजातं सवशब्दात्मकप्रणवमात्र भकारो- 
कारमकारमात्रं, तत्र च स्थूलप्रपञचवाचकसवंशन्दात्मकत्वमकारस्य, सूद्ष्मप्रपज्चवाचकसवंशन्दात्म- 
कत्वमुकारस्य, कारणवाचकसवंशन्दात्मकत्वं मकारस्य द्रष्टव्यस्‌ । एतत्सव माण्डूक्यभाष्यादौ 
स्पष्टमुक्तम्‌ | सवंशब्दात्मकत्वं च प्रणवस्य “यथा शंकुना” इत्यादि छान्दोग्योपनिषदि स्पष्टमुक्तम्‌ | 
तत्र हेतुमाह--वाच्येति। भावप्रधानो निर्देशः । वाच्यवाचकाभेदादित्यथः | वाच्यवाचकाभेदे 
हेतुमाह_भेदेनेति । वाच्याङ्भेदेन वाचकस्य, वाचकाङ्भेदेन वाच्यस्य वाःनुपलब्घेरित्यथ: । वाच्यः 
वाचकाभेदश्च माण्ड्क्योपनिषद्धाष्यादो सम्यङड्निरूपितमिति नेह प्रपञ्च्यते ॥ ४६॥ 


एवं सामान्यतः प्रणवतदर्थयोरभेदमुक्त्वा इदानीं विशेषतः प्रणवावयचानामकारादीनां ` 


तदर्थानां चाभेदं दशंयति--अकारमात्रसिति ॥ ४७॥ 
एवं समाधिपुवंकालकृत्यमुक्त्वा समाधेरव्यवहितपुर्वकालकत्तंव्यं प्रविलापनप्रकारमाह--समा- 
धीति। विश्ववेराजाद्यभेदहष्टीनां प्रणवावयवतदर्थाभेदहृष्टीनां चासुलभत्वादतिश्रयत्नत इत्युक्तम्‌ ॥४८॥ 
“स्थूलादिक्रमात्‌ सवं चिदात्मनि विलापयेत्‌” इति संक्षेपेणोक्त बिलापसप्रकार विशेषेण 
दशंयति--अकारमिति | “उकारे प्रविलापयेत्‌” इति “अकारः उकार एव” इत्येबंप्रकारेणेत्यथं: | 
“मकारे प्रविलापयेतू”' इति “उकारो मकार एव” इति प्रकारेणेत्यर्थः ॥ ४९ ॥ 
ह “अहमेव' इति पाठान्तरं वातिकाभरणे द्रष्टव्यम्‌ । 


४२५ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


BRE वातिकाभरणसंवल्तिं 


ASHE साक्षी Jaga: | Sets, 
wife cee), Sera Hae Ss न्ना 
S LE amana sel व्वाह्डम्सल्स्स्ती ट्यस्तेल्हेल्ञाव्स्थाल्त 
ere: | “axes” (छां० ६८७ ) “STEER” ( परमह० ३) 
(eaman St” (Bo Fo ३।९ ) “STATIC AT ( बृह० २५१९) 


इ्स्य्याव्द्श्न | fama: | es 


मकारं कारणं i चिदात्मनि विलापयेत्‌ । 
चिदात्माऽहं नित्यशुद्धबुद्धमुक्तसदद्वयः ॥ ५० ॥ 


परमानन्दसंदोहवासुदेवोऽहमोमिति । 
ज्ञात्वा विवेचक चित्तं तत्साक्षिणि विलापयेत्‌ ॥ ५१ ॥ 


चिदात्मनि विलीनं चेत्तच्चित्तं नेव चारयेत्‌ । | 
पृणेबोघातमनाऽऽसीत पूर्णाचलसमुद्रचत्‌ ॥ ४२ ॥ 


मकारमिति । “चिदात्मनि विलापयेत्‌” इति “मकारोऽहमेव” इति प्रकारेणेत्यर्थः । एवं च 
मकारः ओङ्कार एव । 'ओड्कारोऽहमेव' इति पाठान्तरं बातिकाननुगुणमिति वेदितव्यस्‌। त्ताहश- 
पाठस्य सर्वोपनिषद्वयाख्यानाननुगुणत्वात्‌ | प्रपश्चस्तु पच्चीकरणभावप्रकाशिकायां द्रष्टव्यः | 


“सर्व चिदात्मनि विलापयेत्‌” इति सवंश्रपञ्चप्रबिछापनप्रकारमुबत्वा चिदात्मा कीहृश इत्या- 
काइक्ायां चिदात्मनः स्वरूपं कथयन्‌ सम्प्रज्ञातसमाधिप्रकारमाह--चिदात्मेति । अत्र वावयद्वयाङ्गी- 
कारात्पुर्वोत्तराद्वंयोरहमित्यस्य न पौनरुक्त्यम्‌ | नित्यपदं शुद्धेत्यादिषु सवंत्रान्वेति--नित्यशुद्धो नित्य- 
बुद्धो नित्यमुक्तो नित्यसद्रूपो नित्याद्वयरूप इति | शुद्धत्वादीनां कादाचित्कत्वं निरस्तम्‌ ॥ ५० ॥ 

एताहशचिदात्मस्वरूपस्येष्यमाणत्वे हेतुं दर्शयति-परमेति। तस्य पूणंतां दशंयति-वासुदेव 
इति। 'सवंत्रासौ समत्वेन वसत्यत्रेति वे यतः। अतः स वासुदेवेति fete: परिपठ्यते ॥' इति 

` विष्णुपुराणवचनात्‌, तस्य पूणंत्वार्थंकत्वादित्पर्थः | परमानन्दसन्दोहरचासौ वासुदेवश्चेति समानाधि- 
करणसमासः | आनन्दसन्दोहरूपत्वं च सर्वेषामानन्दानां ब्रह्मानन्देऽन्तर्भूतत्वादिति द्रष्टव्यम्‌ | वासुः 
देवस्य प्रणवा्थंत्वात्‌। प्रणवाभिन्नत्वादोमित्यस्य तद्वोधकवासुदेवादिशब्देः सामानाधिकरण्यं द्रष्टव्यस्‌। 
अथवा पूर्वाद्धोक्तमहावाक्यार्थस्य स्वानुभवेनाङ्गीकारार्थो वा ओमिति। एवं शब्दानुविद्धसम्परज्ञात- 
समाघिमुक्त्वाश्सम्प्रज्ञातमाथि वक्तुं सम्परज्ञातसमाधिरूपवृत्तिविलापनप्रकारमाह-ज्ञात्वेति। बहुकालं 
सम्प्रज्ञातसमाधौ स्थित्वेत्यथं | विवेचकमिति। ध्यातृध्यानादिभेदसहितमित्यर्थः । तत्साक्षिणि 
विवेंचकचित्तसाक्षिणीत्यर्थः ॥ ५१॥ 


इदानीमसंप्रज्ञातसमाधिमाह--चिदात्मनीति । “तच्चित्तं नेव चालयेत्‌’ इत्युक्तं, पुनः कि 
कुर्यादित्यत आह--.पुर्णबोधेति | दृष्टान्तमाह--पुर्णाचलेति । न चलतीत्यचल:, पूर्णः अचळश्च योऽयं 
समुद्रः तद्वदासीतेत्यर्थः 1 ५२॥ 
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पञ्चीकरणम्‌ 


एवं समाहितो योगी श्रद्धाभक्तिसमन्वितः | 
जितेन्द्रियो जितक्रोधः पश्येदात्मानमद्वयम्‌ ॥ ५३ ॥ 
आदिसध्यावसानेपु दुःखं समिदं यतः | 
तस्मात्सवं परित्यज्य. तर्वनिष्ठो भवेत्सदा ॥ ५४ | 
TTA ञान्तमानन्दात्मानम्वयम्‌ । 
न तेन किश्चिदाप्तव्यं ज्ञातव्यं वाऽवशिष्यते ॥ ५५ ॥ 
कृतकृत्यो भवेद्विद्वाब्जीवन्मुक्तो - भवेत्सदा | 
आत्मन्येवारुढभावो जगदेतन्न वीक्षते ॥ ५६ ॥ 


कदाचिद्वयबहारे तु द्वैतं यद्यपि पश्यति। 
बोधात्मव्यतिरेकेण न पश्यति चिदन्वयात्‌ ॥ ५७ ॥ 


eee म 


एवं समाधिप्रकारमुकत्वा तत्परिपाकफलभूततत्त्साक्षात्कारप्रकारं दर्शयति-एवमिति । 
एवमुक्तप्रकारेण समाहितः समाधियुक्तो योगी तत्परिपाकानन्तरं अद्वयमात्मानं पश्येत्‌ । ज्ञाने 
विध्यसम्भवात्साक्षात्करोतीत्र्थः | 'कुर्यात्क्रियेत कतंव्यं भवेत्स्यादिति पञ्चमम्‌ | एतद्धि सवंचेदेषु 
नियतं विधिलक्षणम्‌ ॥' ज्ञाने विध्यसम्भवात्‌। ताइृसाक्षात्कारोत्पत्यर्थं समाधिकालेऽपि श्रद्धाः 
भक्तीन्द्रियजयक्रोधजयादीनामावश्यकतां दर्शयति--भ्रद्धेत्यादिना ॥ ५३॥ 


ननु लौकिकव्यापारं विहाय सवदा तत्त्वनिष्ठारूपसमाधिः कर्तुः न. शक्यत इत्याशङ्कय 
अधिकारिविरेषणीभूतवे दाढर्थाय समाबिदशायामपि वैराग्यं दशंयति--आदीति । आदौ 
भोगसाधनीभूतद्रव्यस्याजंने दुःखं, मध्ये तत्परिपालने दुःखम्‌, अवसाने तन्नाशे दुःखमित्येवंप्रकारेण 
सवंमपि दुःखहेतुरेव | एवं ब्रह्मलोकान्तलोकसाधनकर्माद्याजनमपि दुःखहेतुरेवेति निरिचित्य साति 
शयानित्यलोकफलसाधचं सर्व परित्यज्य नित्यनिरतिशयपुरुषार्थसिद्धयथं सवंदा तत्त्वनिष्ठारूपसमाधि- 
मान्भवे दित्यर्थः ॥ ५४॥ 

एवं समाधिनिष्ठया तत्त्वसाक्षात्कारलाभे कि फलं भवतीत्याशङ्क्य कृतकृत्यता भवतीत्याह 
यः पञ्येदिति । ada परिपूर्णपरमानन्दादवयं ब्रह्मरूपमात्मानं साक्षात्कुर्वंतः सर्वानन्दानां ब्रह्मानन्द 
एवान्तर्भावादाप्तव्यान्तरं नास्ति । “यस्मिन्विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं स्यात्‌” इति ज्ञातव्यान्तरमपि 
नास्ति, अतः कृतकृत्यो भवतीत्यर्थः ।। ५५॥ 

कृतकृत्य इति । कृतङ्गृत्यो भवेदित्यस्य विवरणं जीवन्मुक्तो भवेदिति | सदेति, समाधिकाले 
तदितरभिक्षाटनादिव्यवहारकाले चेत्यर्थः | अन्यथा जीवन्मुक्त्वस्य ज्ञानात्युवंकाले विदेहकेवल्यकाले 
चाभावेनं विरोघात्‌ ॥ ५६ ॥ 

अत एवं समाधिकाले तदितरभिक्षाटनादिव्यवहारकाले ्वेतदशंनेऽपि तस्य मिथ्यात्वेनेव दरशनान्न 
जीवन्मुक्तताविरोध इति दर्शयति-कदाबिदिति। बड़जनसाघारणं द्वेतदर्शनमङ्गीकरोति-ङवैतं यद्यपि 
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BRE वातिकाभरणसंवलितं 


किन्तु पश्यति मिथ्यैव दिङ्मोहेन्दुविभागवत्‌ | 
प्रतिभासः शरीरस्य तदाऽऽग्रारब्धसंक्षयात्‌ ॥ ४८ ॥ 
wa तांवदेब  चिरमित्यादिश्रुतिरजवीत्‌ | 
प्रारूधस्यानुवृत्तिस्त॒ गुक्तस्याभासमात्रतः ॥ १९ ॥ 
सदा मुक्त एव स्याज्ज्ञाततत्तः पुमानसौ । 
प्रारूधभोगशेषस्य संक्षये तदनन्तरम्‌ ॥ ९० ॥ 


पद्यतीति | तहि बद्धजनात्को विशेष इत्यत आह-बोधात्मेति। बद्धजनः सवंदा दवतं पश्यति, विद्वांस्तु 
कदाचित्समाधिव्यतिरिक्तकारे एवेत्येको विशेषः | अपरस्तु बद्धजनः बोधात्मव्यतिरेकेण द्वैतं सत्यतया 
पश्यति, विद्वांस्तु सत्यतया न पश्यतीति । अत्रहेतुः-चिदन्बयादिति, ata प्रपञ्चे चित एव सत्ता- 
प्रदत्वेनानुस्यूतत्वज्ञानादित्यर्थंः ॥ ५७ ॥ 

विद्वान्देतं सत्यतया न पश्यतीत्युक्तम्‌, कथं पुनः पद्यतीत्यत आह--किन्त्विति | शुद्धाद्वितीय- 
बरह्मणः प्रपञ्चाकारस्य मिथ्यात्वे दष्टान्तमाह्‌-दिङ्मोहेति | प्राच्यादीनां प्रतीच्यांद्याका रवदित्यर्थः । 
एकस्येव ब्रह्मणो देवतियंगादिरूपेण भेदस्य मिथ्यात्वे दृष्टान्तमाह--इन्द्िति । यथ एकस्येव इन्दो- 
भेदेन भातं नेत्रावष्टंमादुपाधिवशात्तथा एकस्येव ्रह्मणस्तत्तदुपाधिवशाद्देवतियंगादिरूपेण भान- 
मित्यर्थ: | ननु तत्त्वसाक्षात्कारानन्तरमज्ञाननाशेऽमि पुनः शरीरप्रतिभासाङ्गीकारे अनिर्मोक्ष एव 
स्यादित्याशङ्कूच तस्यावधिमाह-प्रतिभास इति। तदा ज्ञानकालेऽपि शरीरस्य प्रतिभासः 'आप्रारब्ध- 
संक्षयात्‌’ इति मर्यादायामाङ्‌, प्रारब्धसंक्षयपयंन्तम्‌, तन्नाशे तु शरीरादिप्रतिभासोऽपि नछ्यतीत्यर्थः | 
तदुक्तमभियुक्तेः- 

शास्त्रेण नश्येत्परमार्थरूपं कार्यक्षमं नश्यति चापरोक्षात्‌। 
प्रारब्धनाशात्प्रतिभासनाश एवं त्रिधा नश्यति चात्ममाया ॥ १॥ इति ॥ ५८॥ 

अस्मिन्नर्थे श्रुति प्रमाणयति-तस्येति। तस्य ज्ञानिनस्तावदेव तावत्पर्यन्तमेव विलम्बः 
यावत्मारब्धकर्मणा न विमोक्ष्ये-न विमोक्ष्यते अथ प्रारब्धकर्मविमोचनानन्तरं सम्पत्स्ये सम्पत्स्यते 
सम्पद्यते लकारपुरुषव्यत्ययर्छान्दसः । ज्ञानेनाज्ञानस्यावरणशक्तिनाशेऽपि तत्कृतो विक्षेपः किञ्चित्कालं 
चक्रञ्रमणन्यायेन परमते तन्त्वादिनाशानन्तरमपि पटादिवच्चानुवत्तते इत्यथं:। तहि विदुषो बद्धजनस्येव 
जरीरादिप्रतिभासाङ्गीकारे तत्कृतसुखदुःखादिहेतुत्वमित्याह-आरब्धस्येति | प्रारब्धस्य प्रारन्धकायंस्य 
शरीरादेरित्य्थंः | मुक्तस्य जीवन्मुक्तस्य आभासमात्रलः प्रतीतिमात्रात्‌, न तु वस्तुतोऽतुवृत्तिरस्ती- 
ere: | तथा च सपंश्रमानन्तरं रञ्जुतत्त्वज्ञानवतः अतिसाहृश्याद्रज्ज्वाः सर्पाकारतया प्रतीतावपि 
न भयकम्पादिः, एवं जीवन्मुक्तस्य शरीरादिप्रतीतेरपि मिथ्यात्वेन ज्ञानान्न दुःखादिहेतुत्वमिति 
भाव: ॥ ५९ Il 

तत्र हेतुमाह--स्ंदेति । ज्ञाततत्त्वः पुमान्सवंदा समाधिकाले तदितरव्यवहारकाले च मुक्त 
एव | “ब्रह्म वेद ब्रह्मेव भवति’ इत्यादिश्रुत्या ज्ञानसमकालमेव मुक्त: सिद्धत्वादतो विदुषः शरीरादि- 

१. छान्दोग्योपनिषद्‌ ६।१४।२ । 


१५ 


२५ 


पञ्चीकरणस्‌ 
अविद्यातिमिरातीतं सर्वाभासविवजितम्‌ | 
चेतन्यममल॑ शुद्धं मनोवाचामगोचरम ॥ ६१ ॥ 


वाच्यवाचकनिशुक्तं हेयोपादेयबजितम्‌ | 
्रज्ञानघनमानन्दं i पदमश्नुते ॥ ६२.॥ 
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इदं प्रकरणं यत्नाज्ज्ञातव्यं भगवत्तमैः । 
अमानित्वादिनियमेग्रुमक्तिग्रसादतः ॥ ६३॥ 
प्रतिभासेऽपि न दुःखादिप्रसक्तिरिति भावः। प्रारब्धक्षयानन्तरं विदेहकेवल्यप्रप्षिप्रकारमाह- 
` प्रारब्धेति ॥ ६० ॥ 
अविद्येति | “शास्त्रेण नश्येत्‌’ इत्यादिशलोकोक्ता त्रिविधाऽविद्या सेव तिमिरं वस्तुस्वरूपा- 


च्छादकत्वात्तदतीतं निवृत्ताविद्यकमित्यर्थः। कारणाभावमुक्त्वा कार्यामावमप्याह-सर्वति। आभास्यन्त - 


इत्याभासाः शरीरादयः तद्वजितमित्यथे: | अविद्यातिमिरात्तीतत्वादेवामलम्‌ | सर्वाभासविवजितत्वा- 
देव शुद्धस्‌ | अत एव केवलानन्दरूपस्‌ | तस्यापरिमिततां दशेयति-मन इति-। मनांसि च वाचश्च 
मनोवाचः तासामगोचरम्‌, अपरिमितत्वादित्यर्थंः ॥ ६१॥ 


इदानीं तत्स्वरूपप्रतिपत्त्यर्थं शब्दाद्यन्वेषणव्यावृत्त्यथंमाह--वाच्येति । तद्दशायां इष्टानिष्ट- 
परिहासर्थं प्रवृत्त्यादिकं वारयति-हेयेति । आनन्दस्याज्ञायमानस्य पुरुषार्थंत्वाभावादाह-प्रज्ञानघन- 
सानन्दमिति। स्वप्रकाशतया ज्ञायमानानन्दरूपमित्यर्थः । प्रज्ञानघनमित्यनेन भट्टादिमत इव 
चिदचिदात्मकं न भवति, किन्तु केवलज्ञानस्वरूपमेवेति दशितम्‌ । आनन्दस्वरूपस्यात्यन्ताभिलषित- 
त्वात्‌ प्ुनवंचनम्‌ | “विष्लु व्याप्तौ” इति धातुनिष्पन्नत्वाद्विषणुशन्देन त्रिविधपरिच्छेदरहितं ब्रह्मो- 
च्यते | विषणोरिदं वेषणवं ब्रह्मस्वरूपं “राहोः शिरः” इत्यादिवदभेदेऽपि भेदोपचारः | पद्यत इति 
पदं अश्नुते प्राप्नोति, ब्रह्मस्वरूपो भवतीत्यर्थः | न तु विष्णोः पदं बेकुण्ठाख्यं लोकं प्राप्नोति, 
तस्योपासनाफलत्वेन तत्त्वसाक्षात्कारफलत्वासम्भवात्‌ । ब्रह्मसाक्षात्कारस्य “ब्रह्म वेद ब्रह्मेव भवति” 
इत्यादिश्रुत्या ब्रह्मक्यप्राप्तिफलत्वादिति भावः ॥ ६२॥ 


एवं मुमुक्ष्वनुग्रहाथ॑ कृतस्प्र प्रकरणस्याथंग्रहणप्रकारमाह--इदमिति | इदं पञ्चीकरणवात्तिक- 
रूपं प्रकरणं यत्नात्‌ गुरशुश्रूषादियत्नपूवेकं ज्ञातव्यम्‌ । अथवा ज्ञातव्यं मुमुक्षुमिरिति शेषः | कोहदो- 
गुरुभिज्ञातंव्यमित्यतत आह--भगवत्तमेरिति | वेदान्तजन्यज्ञानवन्तो भगवन्तस्तेत्रां भगवद्रूपत्वात्‌, 
तत्त्वसाक्षात्कारवन्तस्तु भगवत्तमास्तेनिमित्तेस्तान्‌ Test: | “गुरुमिज्ञात्वा गुरूणां रूपम्‌ 
इत्यादिदर्शनात्‌ | पुनः कीहशेरित्यत आह-अमानित्वादीति। अमानित्वादय: “अमानित्वमदं- 
भित्वस्‌” इत्यादिभगवतोक्ता नियमा: येषां तैरित्यर्थः | “तद्विज्ञादार्थ स गुरुमेवाभिगच्छेत्समित्पाणि: 
श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌’ इत्यादिश्रुते: | एवंविधात्‌ गुरून्प्राप्य इत्यर्थः | न च ताहशा: कुतकृत्यतया 


४२९ 


१५ 


३० 


४३० . वातिकाभरणसंवलित 


इमां विद्यं परयत्नेन योगी सन्ध्यासु सवेदा | 
समभ्यसेदिहाुत्रभोगानासक्तघीः सुधीः ॥ ६४ ॥' 


॥ इति श्रीमत्सुरेश्वराचाय॑विरचितं पञ्चीकरणवातिकं सम्पूणंस्‌ ॥ 


किमर्थ. उपदिशन्तीति वाच्यस्‌, तद्विद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्‍नेन सेवया । उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं 
ज्ञानिनस्तत््वदशिनः ॥' इति गीतावचनात्ताहंशा अपि केवलं कृपया उपदिशन्तीति भावः। प्‌ 
गुरुभक्तिरिति, गुर्वी चासौ भक्तिश्च गुरुभक्तिः तया यः प्रसादः गुरूणामनुग्रहः तस्मात्‌ ज्ञातव्य- 
मित्यथ: | गुरुषु भक्तिरिति वा॥ ६३॥ 
एवं विशिष्टगुवंनुग्रहादिदं प्रकरणमथंतो ज्ञात्वा कि कत्तंव्यमित्यत आह--इमामिति | विद्यां 

विद्यहेतुभूतमिदं प्रकरणमित्यर्थः | उपनिषच्छन्दवाच्यविद्याहेतुवेदान्तवाक्येषूपनिषच्छन्दवद्द्रष्ठव्यस्‌। 
'प्रयत्नेनेति | लोकवार्त्तादिविघ्ना यथा न स्युः तथा प्रयत्नं कृत्वेत्यथंः । सन्ध्यासु सायंप्रातःसन्ध्यासु १० 
समभ्यसेत्‌ अर्थातुसन्धानपुर्वेक जपेदित्यर्थः | तत्राधिकारिणं दशंयति-इहेति वैराग्यं साधनचतुष्टय- 
सम्पत्त्युपलक्षणार्थम्‌ | सुधीरिति, श्रवणमननजन्यज्ञानवानित्यर्थंः ।  कृतश्रवणमननस्येव निदिध्यासने 
अधिकारादिति ॥ ६४॥ 

अनया पञ्चीकरणवात्तिकाभरणरूपया कृत्या । 

कृषणः प्रीतो भवतु बुधाइच तां समीक्ष्य मोदन्ताम्‌ ॥ १ ॥ १५ 


॥ इति श्रीमन्तारायणेःद्रसरस्वतीविरचितं पः्चीकरणवात्तिकाभरणं सम्पूर्णम्‌ ॥ 


रि १. रागद्वेषादिरहितं स्वात्मानं चिन्तगेण सदा । 
स एव Hag वा न पुनर्भवराग्भवः ॥ ६१ ॥ इत्यधिकः पाट: | 


v 


oP 


तत्सत्परमात्मने नम: 


फचीकरणम्‌ 


ॐ पश्वीव्कतत्तप्न्यस्मच्दाच्ठत्ताच्ि ces! च्य सदी त्रिराष्िस्ुञ्यस्ञे । 
श्रीमदानन्दगिर्याचायंविरचितं विवरणस्‌ 


यदबोधादिंदं भाति यदूबोधाद्विनिवतेते । 
नमस्तस्मै परानन्दवपुषे परमात्मने ॥ १ ॥ 
श्रीमद्रामतीर्थंविरचिता तत्त्वचन्द्रिका ५ 
यन्नामरूपजगढु-द्ूवसम्प्रतिष्ठासंरोधकारणमनिवंचनीयशक्तिः | 
सच्चित्सुखाइयवपुजंगतो हिताय रामाभिधामुपगतं भुवि तन्नमामि ॥ १॥ 
यत्पांसुधूसरितमस्तकमस्तपापमज्ञानलक्षणमहाग्रहयक्षभूताः) | 
मुक्त्वाऽऽशु मां ययुरजस्रमतीव रम्यं श्रीकृष्णतीथंगुरुपादयुगं नमामि ॥ २॥ 
जगन्नाथाश्रमाद्या ये गुरवो मे कृपालवः | तानहं विधिवन्नत्वा करवे तत्त्वचन्द्रिकाम्‌ ॥ ३॥ १० 
श्रीमच्छङ्कूरभगवत्पुज्यपादविरचितं पञ्चीकरणाख्यं - प्रकरणमतिसंक्षिप्तमनेकार्थसंग्रहगम्भीर- 


मतिविमलूमथंत:ः प्रकटीचिकीषृरानन्दगिर्याचाय: स्वचिकीषितस्याविध्नपरिसमाप्तये विशिष्टशिष्टाचार- 
परिप्राप्तमिष्टदेवतानमस्कारलक्षणं मङ्गलमाचरन्‌ शास्त्रस्य विषयप्रयोजने दशँयति--यदबोधादिति । 


अयमक्षरार्थ:-परमात्मने नम इत्यन्वयः | तस्याप्रसिद्धि वारयति--तस्मा इति, संवेनाम्त 


प्रसिद्धाथेवाचित्वात्‌ | प्रसिद्धिश्च “एष सर्वेश्वरः” ( बृह० ४४२२, माण्डू० ६ ) इत्यादिश्रुतिम्य | २० . 
तच्छब्दनिदिष्टस्य॒ परमात्मनः स्वरूपं 
भातीति । यस्मिन्‌ अबोधः यदबोधः तत््वावरणलक्षणः, तस्मात्कल्पितमिदं भूतभौतिकमात्रह्वास्तम्ब- 


पर्यन्त जगःद्भाति केवलं न 
वदित्यर्थः। ज्ञाननिवरत्यंखेन जगतोऽनिवंचनीयतां दर्शयति--यद्बोधाहिनिवर्तत इति। एतेन 


बाध्यत्वमनिर्वचनीयत्वमित्यक्तं भवति | यद्विषयो बोधो यद्वोधः, तस्मात्‌ ब्रह्माकारान्त करणवृत्तिः २५ 
रूपादिदं जगत्सोपादानं विनिवतंते विशेषेण निवतंते, अत्यन्तं समुच्छिद्यत इत्यथः | 


--यदबोधादिदं 


। रज्ज्वज्ञानात्‌ सपंमालादण्डधारादिप्रतीति- 


१. यत्पांसबः मां ससुरिति योजनीयम्‌ | 


४३२ तत्त्वचन्द्रिकासहितविवरणसंवलितं 


अतीतानेकजन्मकृतसुदृतप्रसादासादितशुद्धिबुद्धिमता विवेकवैराग्यशमदमादि- 
साधनसम्पन्नानां परित्यक्तसवेकमणां मोक्षमात्रमाकाङक्षतां तदुपायमूतं तत्वज्ञानमापाततः 


अयं भाव:--“ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌” ( ते० २।१।१ ) इत्यादिशास्त्रात्‌ ब्रह्मज्ञानं मोक्षसाधन- 
मित्यवगम्यते । तच्च केवलमेव, न कमंसमुच्चितम्‌ | “न कमंणा न प्रजया” ( महानारा० १०५ ) 
इति साधनान्तरनिषेधात्‌ | मौक्षरच निषप्रपञ्ब्रह्मात्मनाऽ्वस्थानम्‌ । तथा च प्रपञ्चस्य ज्ञाननिवत्यंत्वे 
सति “ज्ञानादेव तु केवल्यस इति शास्त्रमंवत्स्यात्‌, नान्यथा | प्रपञ्चोऽपि ज्ञाननिवरत्यस्तदा स्यात्‌, 
यद्यज्ञानमात्ररूप: स्यात्‌ | सत्यत्वे तस्य न ज्ञाननिवत्यंत्वं. सम्भवति, विरोधाभावादिति | तदेवं 
तटस्थलक्षणेन सर्वाधिष्ठानं सर्वनिषेधावधिमूतं ब्रह्म निदिष्ठम्‌। तस्येव स्वरूपलक्षणं दर्शयति 
परानन्देति । परो निरतिशय आनन्दो वपुः स्वरूपं यस्य स तथा । “आनन्दो ब्रह्मेति व्यजानात्‌'' 
(Go ३।६।१ ) इति श्रुतेः | अत्रानन्दशब्दः सत्यादीनामप्युपलक्षणार्थंः | 


ननु नमस्कतुंब्रह्मणोऽनन्यत्वात्‌ कथं ब्रह्म नमस्कार्यमिति चेत्‌, नायं दोषः, कारणत्वाक्रान्तस्थ 
नमस्कार्यंत्वादिति | परमात्मन इत्यात्मनः परमत्वनिर्देशेन ब्रह्मात्मेक्यलक्षणो विषयो दशितः | 
यद्बोधाहिनिवतंत इति प्रयोजनमञ्चाननिवृत्तिलक्षणं दशितस्‌ | सम्बन्धाधिकारिणावर्थादरोद्धव्यो ॥१॥ 
तत्राधिकारिस्वरूपनिरूपणपुर:सरं ग्रन्थस्य पातनिकामाह--अतोतानेकेत्यादिना | 


_ अयमर्थं:-अनाद्यविद्याकल्पितसंसारवासनावासितान्तःकरणानाम्‌ “अह कर्ता भोक्ता’ इत्यभिमन्य- 
मानानां स्वगंनरकसुखदुःखमनुभवतां पुवंपूर्वेभोगवासनया प्रवृत्तिमा्गंररानां जोवानां कथं निवृत्त्यु- 
न्मुखत्वं भवितुमहंतीत्याशङ्कचाह-अनेकजन्मेति । यद्यपि कर्मानुष्ठानं ततः फलभोगः पुनस्तद्वासनया 
कर्मातुष्ठानमविरतिः कमंमार्गात्‌, तथापि बहुजन्मासादितयाहच्छिकपुण्यपुङ्जपरिपाकवशात्करिमिर्चि- 
ज्जन्मनि निवृत््युन्मुखताऽपि स्यात्‌ | ततोऽनेकजन्मसु नित्यनेमित्तिककमंमात्रमनुतिष्ठन्ति, तेनानेक- 
'जन्मसु कृतेन सुकृतेन प्रसादासादिता बुद्धेरन्तःकरणस्य वृत्तेः शुद्धिर्येस्ते तथा, तेषास्‌ | पुनः कथं- 
भूतानास्‌। विवेकादिसम्पन्नानाम्‌ । तत्र विवेको नाम नित्यानित्यवस्तुविवेकः | स च ब्रह्नोव नित्यं, 
ततोऽन्यत्सकलमनित्य॑मित्येवमाकारः, “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म” ( ते० २११ ) “अजो नित्यः 
शाइवतः” ( कण्ठ० २।१८। गी० २२० ),` “नित्यं विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” ( बृह० ३२८ ), “नेह 
नानास्ति fraa” ( बृहू ४४1१९ | कण्ठ० ४११ ), “यत्र नान्यत्पश्यति नान्यच्छृणोति" ( छां० 
७।२४।१ ), “मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌" ( Be ६।१।४ ), इत्यादिवाक्यपर्यालोचनयोत्पद्चते | वैराग्यं तु 
“आत्मनस्तु कामाय सवं प्रियं भवति” (बृह० ९।४।६), तद्यथेह कर्मचितो लोकः क्षीयते एवमेवामुत्र 
पुण्यचितो लोकः क्षीयते” ( छां० ८।१।६ ); इत्यादि्रृतिपर्यालोचनयोत्पद्यते | ततः “शान्तो दान्तः” 
( बृह० ४।४।२३ ) इत्यादिवाक्यालोचनया शमादिरुत्पद्चते। तत्र शमोऽन्तःकरणनिग्रहः दमो 
बाह्यन्द्रियनिग्रह: | आदिशब्दादपरतितितिक्षासमाधानश्रद्धाः संगृ ह्यन्ते | £ 


साधनसम्पत्त्यमिव्यञ्जकमाह-परित्यक्तेति। परितः सर्वात्मना त्यक्तानि सकलानि लौकिकानि 
याइच्छिकदेहयात्रातिरिक्तानि वेदिकान्यप्यावरयकातिरिक्तान येस्ते तथा तेषामिति यावत्‌ | FA- 
मेतावता मोक्षशास्त्रे परवृत्तिः, प्रयोजनाकांक्षाभावात्‌ | प्रयोजनमाकाङक्षन्‌ हि प्रवतंते प्रेक्षावान्‌ 
अत माह-भोक्षमात्रमाकाइक्षतामिति,। मात्रशब्दः कामनान्तरश ङकानिवृत्त्य्थं: | 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


पञ्चीकरणस्‌ 


श्रुतियुखादधिगतमपि सम्यगवाप्तुमिच्छतामतिलघुनोपायेन कथमिदसयुत्पद्यतामिति 
मन्वानः TATA: ओङ्कारं सववेदसारभूतं तथाविधसम्यग्बोधसश्चुदयनिदानं प्रतिलभ्य 
तदीयस्वरूपनिरूपणद्वारा तत््वं निवेदयितुकामस्तदबयवभूतमकारमवतारयत्नध्यारोपाप- 


४३३ 


ननु मात्रशब्देन न कामनान्तरव्यावृत्तिः, तत्त्वज्ञानमवाप्तुमिच्छतामित्यनेन विरोधादित्या- 
शङ्क्य तस्यापि मोक्षोपायत्वेनेच्छाविषयत्वान्न कामनान्तरत्वमित्याह--तदुपायभृतमिति । ननु 
“एतावदरे खल्वमृतत्वस्‌” ( बुह० ४५१२ ) इति श्रृतेस्तत््वज्ञानस्येव फलत्वावगमनान्न तस्य 
मोक्षोपायतेति चेत्‌, उच्यते-दुःखनिवृत्त्यानन्दावाप्ती पुरुषार्थौ, न तत्त्वज्ञानं तयोरन्यतरत्‌ । तस्य 
कायंरूपस्यानित्यत्वेन तदयोगात्‌ | परिशेषात्तत््ज्ञानस्य फलसाधनत्वमेव | अमृतत्त्रशब्दप्रयोगस्तु 


जीवनसाधने लाङ्गलादौ जीवनशब्दप्रयोगवन्नानुपपन्नः | तथा चोपायापेक्षाऽप्यपेयार्थेति न मात्रपद- 
वेयर्थ्यंमिति | 


तत्त्वज्ञानस्य मोक्षोपायत्वं कुतोऽवगतमिति तत्राह-भुतिमुखादिति। 'त'द्विज्ञानेन परिपश्यन्ति 
धीरा” ( मुण्ड० २।२।७ ) “विद्ययाऽमृतमश्नुते” ( ईश० ११) “तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे” ( मुण्ड० 
२।२।८ ) इत्यादिश्ुतिमुखादित्यर्थंः | तहि प्राप्तमेव तत्त्वज्ञानं श्रृतिमुखात्‌, कुतस्तदिच्छेति तत्राह 
आपातत इति । विचार बिना सामान्यतोऽधिगतमित्यर्थः । नन्वेताहशानामधिकारिणां तत्त्वनिर्णय 
प्रधानं शारीरकमेव व्याख्येयम्‌ । किमपूर्वपञ्चीकरणनिमणिनेत्यत भाह-अतिलघुनोपायेनेति । 
मन्वानो विचारयमाणः | सिद्धा्थमाह--3*कारसिति | अकारं प्रतिलभ्येति व्यवहितेन सम्बन्धः | 
अतिविततगम्भीरे भाष्ये बहुवादिविसम्वादनिरासपटीयसि अलसप्रायाधिकारिणो न व्युत्पादयितुं 
शक्याः | अतः साथेक एव पञ्चीकरणारम्भ इत्यभिप्रायः | तथाविघेति। मोक्षोपायभूतस्य बोघस्य 
समुदयः सम्यगनायासेन उदय उत्पत्तिस्तस्य निदानं समीचीनं कारणमित्यर्थः | सम्यक्त्वं च ज्ञानस्य 
निरतिरायफलहेतुत्वात्‌ | ननु वेदार्थविचारस्येव तथाविघज्ञानोपायत्वाद्वेद एव व्याख्येयः, न प्रणव 
इत्यत आह--सर्ववेदसारभुतमिति। ३४क्रारो हि सवंवेदसारभूतः सवंवाग्व्यापकतवात्सर्वात्मकत्वाच्च। 
तथा च श्रुतयः “तद्यथा शङ्कुना सर्वाणि पर्णानि सन्तुण्णान्येवमोङ्कारेण सर्वा वाक्‌ सन्तुण्णा” ( Bio 
२।२३।४) इति | तथा “5 इत्येतदक्षरमिदं सर्वं तस्योपव्याख्यानम्‌'' (Blo १।१।१) “Yet भवद्भविष्य- 
दिति सवंमोङ्कार एव” (माण्डू० १) इत्याद्याः । स्मृतिरपि “वेदः प्रणव एवायम्‌'' इत्यादिका | तथा 
चोङ्कारनिरूपणमेव सवंवेदार्थनिरूपणमित्यर्थः। ननु तत्त्वज्ञानमिच्छतां तन्निर्णायकमहावाक्यनिरूपण- 
मुचितं न प्रणवनिरूपणमत आह-तदीयस्वरूपनिरूपणद्वारा तत्त्वं निवेदयितुकाम इति । प्रणव- 
स्वख्पेऽथंतो निरूपिते महावाक्यमेवा्थंतो निरूपितं भवेदित्यर्थः | ननु ब्रह्मात्मेक्यं विचारविषयः स 
च वाक्यार्थः, न पदार्थः, वाक्यं चानेकपदात्मकम्‌ । तथा च प्रणवस्य वणंत्रयात्मकत्वेन पदत्वान्न 
वाक्यता | अतो न तन्निरूपणेन वाक्यार्थो निरूप्येतेति, तन्न, प्रणवस्यापि वाक्यत्वात्‌ । न वणंसमूहः 
पदमिति पदलक्षणं, वाक्ये व्यभिचारापत्तेः | किन्तु प्रत्येकं सम्भूय वा वाक्यांशबोधको वर्ण: पदमिति 
तल्लक्षणम्‌ | अन्यथेकाक्षराणामथंवाचकानां पदत्वं न स्यात्‌ | स्मयंते हि “अकारो वासुदेवः स्यात्‌” 
इत्यभिधानम्‌ | अतो न वणंसमूहुंः पदमिति। तथाचाकारादीनामपि पदत्वात्तत्समुदायात्मकस्य 
प्रणवस्य वाक्यत्वं नानुपपन्नमिति भाव: । 
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४२४ तत्त्वचन्द्रिकासहितविवरणसंवलितं 


बादन्यायमलुसरन्‌ प्रतिपत्तिसौकर्याथं प्रथमं स्थूलप्रपश्नमुपन्यस्यति-3" पञ्चीङृतेति | 
अस्यायमथेः--आकाशवायुतेजोञरवन्नानि भूतानि तावदविद्यासहायात्परस्मा- 
दात्मनः सकाशादलुक्रमेण जातानि । तानि चातिस्रक्ष्माणि व्यवहाराक्षमाणीति तदीय- 
स्थौल्यापेक्षायां कल्पितव्यवह्त प्राणिनिकायव्यवहारनिर्वाहकतदीयधर्माधर्मात्मककर्मा- 
पेक्षया तान्येव पश्चीकृतानि स्थूलानि मबन्ति। तानि हि प्रत्येक हैविष्यमापदन्ते| तत्र चेकैकं 
भागं प्रबिहायापरेपु मागोष्वेकैकशश्चातुर्विधये सिद्धे सति तत्तदात्मीयमद्धभागं परित्यज्येतरेषु 
भागेष्वेकैकस्य भागस्याजुप्रवेशे कृते सति प्रत्येकं भूतानि पश्चतामापन्नानि पश्चीकृतानी- 
त्युच्यन्ते । तेषु च “वैशेष्यात्तु तद्वादस्तद्वादः” ( त्र, स, २, ४, २२ ) इति न्यायेन 


ननु पदार्थावगतिपुविका वाक्यार्थावगतिः, अतः पदार्थो वणंनीय इत्यत आह--तदवयवभूत- 
सकारमिति.| तस्य प्रणवस्यावयवभूतमित्यरथः । वाक्यार्थो ह्यद्वितीयन्रह्मस्वरूपम्‌ | अतस्तवगमाय 
तदवयवो निरूपणीयः, कि प्रपञ्चोपन्यासेनेत्यत आह--अध्यारोपेति। वस्तुन्यवस्त्वारोपोऽध्यारोपः, 
अध्यारोपितस्याविष्ठानमात्रपरयंवशेषणमपवादः | अपवादस्य प्रतिषेधरूपत्वात्तस्य च प्रासिपूर्वकत्वात्‌, 
तदथंमध्यारोपस्य प्राथम्यम्‌ | तथा च तदवयवनिरूपणाय प्रपञ्चोपन्यास इति भावः । त्रयाणां वर्णानां 
प्रणवावयवत्वे समाने किमित्यकाराथंः प्रथमतो निरूप्यते, तत्राह--प्रतिपत्तिसोकर्यार्थमिति । स्थूल- 
प्रपञ्चस्य प्रत्यक्षादिसिद्धत्वेऽपि न तस्याविद्यात्मकता प्रसिद्धा। अविद्यात्मकत्वानुपपादने च तस्य न 

. ज्ञानेनापवादः सम्भवति | अतस्तन्निरूपणायेव स्थूलप्रपञ्चोपन्यास इति भावः | 


“पञ्चोक्ृतपञचमहाभूतानि” इति पदं व्याचष्टे-अस्यायमर्थं इति। स्थूलभूतानां पञ्ची- 
कृतत्वमुपपादयितुं तत्कारणभूतानां सूकष्मभूतानामुत्पत्त दर्शयति-आकाशे।त । "तस्माद्वा 
एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूतः” ( ते० ९।१।१ ) इति श्रुतिसिद्धेयं सृष्टिरुच्यते | अन्नशब्दः पृथिवो- 
वाचकः | “पृथिवो वा अन्नम्‌” ( तेत्तx०३।६।१ ) इति श्रुतेः | कथ शुद्धस्यात्मनो जगत्कारणत्वमित्यत 
आह--अविद्यासहायादिति । अनुक्रमस्तु श्रृतिसिद्धः। तेषां स्वरूपमाह्‌-अतिसूक्ष्माणीति। अति- 
सूकष्माण्यगोचराण्यत एव व्यवहाराक्षमाणि। तानि यदा पञ्चीकृतानि भवन्ति तदा स्थूलानि 
भवन्तीत्यन्वयः | तेषां कि पञ्चीकरणमकस्मादेव, नेत्याह--कर्मापेक्षयेति । तत्कि स्पन्दनात्मकमेवा- 
क्ष्यम्‌, नेत्याह--धर्माधर्मात्मकेति। धर्माधर्मावात्मा स्वरूपं यस्य तत्तथा। व्यवहारनिर्वाहृकेति 
कमंणः पञ्चीकरणोत्पादने योग्यतोक्ता | सूक्ष्माणामव्यवहायंत्वाद्वधवहा रान्यथा$नुपपत्त्या पञ्चीकरणं 
कल्प्यमिति व्यवहारपदेन प्रमाणमपि सूचितमिति भाव: | व्यवहारो व्यवहतृंसाध्य: | न च व्यवहर्ता 
अद्वेतमतेऽस्ति, तनाह-कल्पितव्यवहतृं प्राणीति निकायः समूह: | अनाद्यविद्यावासनापरिकल्पिता 
व्यावहारिका जोवा व्यवहर्तार इति नानुपपन्न किञ्चिदिति भावः। तानि चेत्यादि उच्यन्त इत्यन्तो 
अन्य: स्पष्टः | 9 


कथं तहि भूतानां पञ्चात्मकत्वे समाने व्यवहारासांकयंम्‌, अत आह--तेषु चेति | वेशेष्या- 
ज्वागस्याधिक्यात्तद्वाद: 'पृथिवी', 'जलम्‌' इत्यादिव्यवहार इत्यर्थः । वीप्सा सूत्रे अध्यायसमाप्त्यर्था । 
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So 


पञ्चीकरणस्‌ 


व्यवहारासंकरथ सिद्धयति | न च पञ्चीकरणमग्रमाणकमिति वक्तुं युक्तम्‌, भूतत्रय- 
TAT भूतपञ्चकसर्गाङ्गीकारवत्त्रिवृत्करणश्रुतौ पञ्चीकरणाङ्गीकारात्‌ | $ 

नलु भूतत्रयसृष्िश्रुती त्रह्मणः सच्छब्दितस्याद्वितीयत्वसिद्धयर्थ सृश्टिपरिपृतेये च 
भूतद्वयमश्रुतमपि श्रुत्यन्तरमाश्रित्य गुणोपसंहार-[ Ao To ३-३-१ ] न्यायेनोपसंहृते- 
व्यस्‌ । त्रिवत्करणश्रुतो तु पञ्चीकरणोपलक्षणे न कारणमस्तीति चेत्‌, न, छान्दोग्ये 
मूतपञ्चकसृष्टिविषक्षायां पुनस्त्रिवृत्करणव्यपदेशस्य परिसंख्याथेत्वे प्रकरणविरोधप्रसङ्गात्‌। 


तथा च न व्यवहारसङ्कर इत्यर्थः | पञ्चीकरणप्रतिपादकश्रुत्यादिप्रमाणाभाये कथं पञ्चीकरणं 
सिद्धवदुपन्यस्यत इत्याशङ्कय परिहरति-न चेत्यादि तानि चेत्यतः प्राक्तनेन ग्रन्थेन । भूतत्रयसगं- 
श्रुतौ भूतपञ्चकसर्गोपलक्षणतां सिद्धवत्कृत्य तद्दृष्टान्तेन त्रिवृत्करणश्रुते: पञ्चीकरणोपलक्षणपरता- 
माह--ुतत्रयेति | भूतत्रयसृष्ि्रुतेभूतपञ्चकोपलक्षणताः युज्यते, न त्रिवत्करणश्रृतेः पञ्चीकरणोप- 
लक्षणता, प्रमाणाभावादित्याशङ्कृते-ननु भुतत्रयेति। तुशन्दसूचितं वेषम्यमुपपादयति-ब्रह्मण इति। 
“सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌” इत्यारभ्य “तत्सत्यं स आत्मा” ( छान्दोग्य० ६।२।१ ) इत्युपसंहारा- 
त्सच्छब्दितं ब्रह्म, तस्मात्‌ ब्रह्मणो भूतद्वयानुत्पत्तौ नाद्वितीयता तस्य सिद्धयेत्‌ | कार्यकारणयोरभेदेन 
खल्बद्वितीयतोपपाद्यते एतदुक्तम्‌ अद्वितीयत्वसिद्धधर्यमिति । सृष्टिपरिपुतेय इति। जगदन्तः- 
पातिनोर्वाग्वाकाशयो्रंह्मका्तवेन ब्रह्मणो जगत्सुष्टिः परिपूर्यते, सकळजगत्कारणत्वप्रतिपादकश्रुति- 
विरोधादित्यथेः | चकारो हेतुसमुच्चयार्थंः। 


ननु छान्दोग्ये ( ६३ ) भूतत्रयस्येवोत्पत्तिश्चवणात्‌ अश्रुतभूतपञ्चककल्पनमयुक्तं, श्रुतहान्य- 
श्रुतकल्पनाप्रसङ्गादित्यत आह--भुतद्वयमश्षुतमपोति। गुणोपसंहारेति। सकलशाखाप्रत्ययमेकं 
कर्मेति प्रतिपादनात्‌, एकस्यामेव शाखायां चातुहोत्रकमंप्रतिपत्त्यसिद्धेयंथा शाखान्तरमाश्चित्य तदुप- 
संहारः, तथेहापि शाखान्तरमाश्नित्य भूतद्वयसर्गोपसंहार इति | तथा च नाश्रुतकल्पना, शाखान्तरे 
श्रुतत्वात्‌ | नापि श्रुतहानिः, पञ्चकस्गेऽपि श्रुतस्य त्रिसगंस्यापरित्यागादित्यर्थंः | 

एवं भूतत्रयसृष्टथुतेर्भूतपञ्चकसर्गोपलक्षणे प्रमाणमभिघाय त्रिवृत्करणश्चुतेः पञ्चीकरणोप- 
लक्षणे न प्रमाणमित्याह--त्रिवुत्करणेति | 

अयमाशयः-न्रिवृत्करणं तु साक्षात्‌ श्रूयते, न पञ्चीकरणं ताहशश्रुत्याद्य॒भावात्‌। ननु सूक्ष्मः 
योर्वायुनभसोरव्यवहायंत्वात्‌ तदीयस्थौल्यस्य च भूतान्तरातुप्रवेशाभावेऽभावात्‌ व्यवहारान्यथाञ्नुप- 
पत्त्या पञ्चीक्कति: कल्प्यत इति चेत्‌, न, तस्यान्यथाप्युपपत्तेः सूक्ष्माणामपि परमाणूनां व्यवहायं- 
त्वात्‌ | तेषां प्रत्यक्षव्यवहारो नास्तीति चेत्‌ तदिहापि तुल्यं, वाय्वाकाशयोरप्रतयक्षत्वात्‌ । अतो न 
प्ञ्चीकरणोपलक्षणे प्रमाणमिति | किमेतच्चोदयं भूतत्रयसगंशरतेर्भूतपञचकसर्गोपलक्षणत्वमन ङ्गीकुवेत 
उताङ्गीकुर्वंत इति विकल्प्य वाक्येकवाकयतया सकळसगंप्रतिपादकश्षुतीनां ब्रह्मणि समन्वयाभाव- 
प्रसज्भान्नाद्य इत्याह--नेति | द्वितीयं दूषयति-छान्दोग्येति । परिसंख्यार्थत्व इति | 'अपपरी वजंने' 
(Too १४८८) इति सूत्रात्पञ्चीकरणनिवृतत्यथंत्व इत्यरथः | प्रकरणबिरोधेति। छान्दोग्ये उपलक्षित- 
भूतपञ्चकसूष्टि प्रक्रम्य नरिवृत्करणमात्रप्रतिपादने प्रकरणविरोध इत्यर्थः | न पञ्चीकरणे प्रमाणाभावः, 
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Rea नभोनभस्वतोरपि एथिव्यादिषु स्थूलौ भागौ शब्दस्पर्श श्रोत्रेण त्वचा 
चोपलम्येते | 'पञ्च चेन्द्रियगोचराः ( गी, १३।४ ) इत्यत्र स्थूलानि भूतानीन्द्रिय- 
गोचरशब्देन व्याख्यातानि भगवता भाष्यकृता | न च शब्दस्पशेयोः स्थौल्यं भूतान्त- 
राजुप्रवेशाइते सिद्धयति । तानि चैतानि पञ्चीकृतानि पञ्चसंर्याकानि भूतानि 
स्वका्येच्यापित्वान्महान्ति च व्यपदिश्यन्ते | तेषां च कार्यमन्तःकरणग्राणसमष्टीना- 
मिन्द्रियसमष्टीनां च गोलकादिभेदभिन्नमाधिदैविकं ब्रह्माण्डमाध्यास्मिकमाविभोतिकं च 
तत्तदुच्चाबचपरिच्छि्नं शरीरभेद्जातम्‌ | तदिदं सवभूतभौतिकरूपं सकलमपि स्थूलं जगद- 


च्यवहारान्यथाऽनुपपत्तेरेव प्रमाणत्वात्‌ । न च परमाणुव्यवहारवत्तस्य व्यवहारः स्यादिति वाच्यम्‌ । 
“स्थूलो वायुर्व्याप्तं नभः" इति व्यवहारस्य तद्विलक्षणत्वात्‌ | नभोनभस्वतोर्भृतान्तरानुप्रवेशे रूपादि- 
मत्तयोपलम्भप्रसङ्ग इति चेत्‌, तहि त्रिवृत्करणपक्षे अप्तेजसोगंन्धवत्तयोपलम्भप्रसङ्ग इति तुल्यम्‌ । अथ 
प्ृथिव्यंशस्याल्पत्वादितरांशस्याधिक्यान्नातिप्रसङ्ग इति चेत्तुल्यमन्यत्राभिनिवेशादिति। न च नभो- 
नभस्वतोरप्रत्यक्षता, प्रत्यक्षगुणकत्वात्‌, न च वातानीतगन्धाश्रये व्यभिचारः. तस्य कदाचित्त- 
ज्जातीयप्रत्यक्षोपपत्तेरिति नावद्यं किञ्चित्‌ | 


इतोऽपि पञ्चीकरणमभ्युपेयमित्याह-किंञ्चेति | कथं शाब्दस्पशंयोनंभोनभस्वत्स्थूल- 
भागात्मतेति तत्राह-पः्च चेन्ट्रिगोचरा इति | कथं भाष्यका रेरिन्द्रियगोचरशब्देन स्थूलानि भूतानि 
व्याख्यातानीति Aq, कार्यकारणयो रभेदाभिप्रायेणेति ब्रूमः | न कार्यकारणयोः परमार्थतो भेदोऽस्ति, 
सवंस्य भेंदमात्रस्याग्ने निराकरिष्यमाणत्वात्‌ । ननु--“महाभूतान्यहङ्कारो बुद्धिरव्यक्तमेव च॥ 
इन्द्रियाणि दशक च पञ्च चेन्द्रियगोचराः” ( गी० १३।५ ) इत्यत्र महाभूतशब्देनेव स्थूलभूताना- 
मु्तत्वादिन्द्रियगोचरशब्देन पुनमंहाभूतव्याख्याने पोनरुक्त्यापात इति चेत्‌, न, महाभूतशब्देन सुक्ष्म- 
भूतोक्ते: । कथं तेषां महाभूतशब्दवाच्यतेति चेत्‌, रिङ्गदेहाख्यस्वकार्यव्यापित्वेन महत्त्वोपचारात्‌ | 
वक्ष्यति च--“पुवंबन्मह।न्ति च भवन्ति” इति। तथा च शब्दस्प्षयोनंभोनभस्वत्स्थूलभागता युक्तेति 
भावः | ततः किम्‌ ? अत आह--न चेतिः। उपसंहरति-तानि चेति। पञ्चचीकृतानां महत्त्वे 
हेतुमाह--स्वकायंति। तेषां कार्यमेव गमयति-तेषां चेति | चकारः पुनरर्थे । अन्तःकरणसमष्टिः 
सर्वान्तःकरणसमुदात्रः प्राणसमष्टिः स्ंप्राणसमुदायः । सर्वेन्द्रियसमुदाय इन्द्रियसमष्टिः। तासां 
गोलकादिभेदेः स्थानभेदेभिन्नं संकलमपि स्थूरं जगदेकीकृत्य विराडित्युच्यते | अध्यात्मविद्धिरिति 
योजना | विविधं राजते इति विराट्‌। तत्राधिदेविकं निदिशति-ब्रह्माण्डमिति | आध्यात्मिकं गोलकादिः। 
आधिभौतिकमिन्द्रियाणां विषय: | उच्चो देवमनुष्यादिः | अवचः तियंगादि | भुतभौतिकरूपमिति 
कारणकार्यरूपमित्यर्थं: | ॒ 


कथमसङ्गीर्णानामाध्यात्मिकादीनामेकीकरणम्‌ ? तत्राह--न पुनरिति। विभागो वास्तव | 


इति शेषः । कुत इत्यत आह--सर्वस्येति। अयं भाव:--आध्यात्मिकादिकार्य॑ पञ्चकाभिन्नं 

र भूत 
भूतपञ्चककारयंत्वात्‌, यद्यस्य कार्य तत्ततोऽभिन्नम्‌, यथा मृत्कायं करकादि मृदभिन्नम्‌, तथा चेदम्‌, 
तस्मात्तथा। न च पितुपुत्रादौ मुद्गरघटप्रध्वंसादौ व्यभिचारः, उपादानरूपकारणविशेषस्य विवक्षित 
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ध्यात्मविज्धिरेकीकृत्य विराडित्युच्यते । न पुनराध्यात्मिकाविभौतिकाधिदै विकः 
विभागोऽस्ति सवेस्यास्य भेदजातस्य भूतपश्वककार्यस्य भूतव्यतिरेकेणाभावाद 
शृद्विकारस्येव तद्दचतिरेकेणाभावादिति | 

Roe EINAR: | 


अथेदं वैराजमेव रूपं प्रत्यगात्मतया प्रतिपत्तव्यं, न त्वन्यदात्मतत्तं ज्ञातव्यम- 

स्तीति चेत्‌, नेत्याह--एतत्स्थूलशरीरमात्मन इति | 
इहन्ड्रि सैरथोप्तिरब्ध्यिजीयाबिलस्ु । 

ag इृदमात्मनः शरीरमपवर्ग नोपयुज्यते, तस्याशरीररूपत्वात्‌ भोगायतनत्वेन 
भोगोपयोगित्वं वक्तव्यम्‌ । इत्र च तदभिमानाधीनो भोगः स्यादित्याकाङ््षायां तत्र 
जागरिते तदभिमानभ्रयुक्तो भोगो भवतीति वक्तुं जागरितं लक्षयति- इन्द्रियैरिति । 
सुपुपिव्यावृत्त्यथं शब्दादिविपयवाचकमर्थेपदम्‌ | स्वप्नं निरसितुमिन्द्रियविशेषणम्‌ | तत्र 
हि विद्यमानमपि मनो बिविधनिषयाकारेण परिणतं साक्षिणो दृश्यतयाज्वतिष्ठमानं 
नोपलब्धौ करणं भवतीति भावः | 


त्वात्‌ | साध्यविकलो दृष्टान्त इति चेत्‌, तत्र वक्तव्य कि मृद्घट्योरत्यन्तभेद:, उत भेदाभेदाविति | 


तत्र नाद्यः | कुण्डलस्यापि मृज्जातीयत्वप्रसङ्गात्‌ अत्यन्तभेदाविशेषात्‌ | द्वितीयेऽपि कि कारणस्य 
कार्यात्‌ भेदाभेदौ, कायस्य वा कारणात्‌ | न उभयथाऽपि, वस्तुनो द्वेरूप्यासम्भवातु | 

ननु कार्यस्य कारणात्मनाऽभेदः कार्यात्मना भेदः इत्यापेक्षिकोऽमेदव्यवहार इति चेत्‌, न, 
सापेक्षस्य स्त्ररूपस्यावस्तुत्वात्‌ | यद्वि यस्यान्यानपेक्षस्वरूपं तत्तस्य तत्त्वम्‌, यदन्यापेक्षं न तत्तस्य 
तत्त्वम्‌, अन्थाभावेऽभावात्‌ । अतः प्रतोयमानभेदस्य मिथ्यात्वान्न कार्यका रणयोर्वास्तवो भेद इति | 
लोकायतिकहष्टया शङ्धते -अथेति । परिहरति-नेत्याहेति । 

आत्मनः शरीरसम्बन्धाभातमभिप्रेत्य शङ्कूते--नन्विति। सम्भवे वा आत्मन एतच्छरीरं 
मोक्षे उपयुज्यते, अवस्थान्तरे वेति दिकल्प्य प्रथमस्यासम्भत्रमाह्‌-अपवगं इति कुत इत्यत आह- 
तस्येति । “अस्थूलम्‌'' ( qo ३।३।८ ) इत्यादिशरुतेरशरी रतेत्यथं: | अवस्थान्तरमाकाङक्षन्नाऽऽह्‌— 
भोगायतनत्वेनेति । भोगः सुखादिसाक्षात्कारः, तदायतनत्वं तन्निष्पादनस्थानत्वम्‌ | भोगोपयोगित्वं 
तु तत्साधनत्वमिति वियेकः। उभयं स्त्ात्मपरात्मभेदेनेति द्रष्टव्यम्‌ | कुत्रेति कस्यामवस्थायामित्यर्थृः। 
चकारः समुच्चयार्थः | एतदुत्तरत्येन मूछमवतारयन्नाह--तत्रेति। तस्यां शङ्कायां सत्यामित्यथंः | 
उपळब्धिर्जागरितमित्युक्ते सुपुप्तेडीव्याप्ति, तत्रापि स्वरूपोपलब्धियत्त्वात्‌ । अन्यथा “सुखमहम- 


स्वाप्सम्‌? इत्युत्थितस्य परामर्शानुपपत्तेस्तन्निवृत््ंमर्थपदमित्याह्‌-सुषु्ीति। ननु स्वरूपमप्यथं' 


एव, तत्राह-शब्दादीति। तावस्यृक्त स्वप्नेऽतिव्याप्तिमाशङ्कयाह्‌-स्दप्तमिति। अस्त्येव तत्रापि 
मनोऽन्तरमिन्द्िर्यामति चेत्तत्राह-तत्रेलिं । तत्र स्वप्नावस्थायां यद्यपि मनसोच्चस्थानमस्ति तथाऽपि 
इस्यविषयाकारपरिणतत्वान्न तद्ग़राहेकवृत््वाकारपरिणामः सम्भवति, .युगपदेव ग्राह्मग्राहकत्वेन 
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ene तत्त्वचन्द्रिकासहितविवरणसंवलितं 
sga स्मिस्नाच्त्यास्स्ता fast | प्रत्तसत्नऱ्यस्नत्ततास: । 


ay वैराजे शरीरे जागरिते च प्रत्यगात्मा कथं अहं’ मम” इत्यभिमानमाक्‌ 
भवितुमुत्सहते ? न हि तस्यासङ्गोदासीनस्य क्वचिदहङ्कारो ममकारो वा युज्यते, तत्र 
चस्तुतोऽभिमानामावेऽपि कल्पनया तदुपपत्तरित्यभिम्रेस्य स्थूले शरीरे जागरिते चाहम्म- 
माभिमानबतः संज्ञां दशेयननध्यात्माधिभूताघिदैवबिमागाभावं सूचयति-तदुभयेति। AY 
बैराजशरीरं जागरितं तदुभयाभिमानी चति कथमेतत्त्रयमद्वेतवादिभिरास्थीयते, तत्राह 
एतत्त्रयमिति | 
ञप्तश्रीक्रलप्तश्रस्नदाभ्दलाच्ति प्रकम्चलन्स्ान्राणि । त्तल्च्क्राय्य ST 


asa प्राणाः व्च्चोन्व्विस्याणि ast afezeeta स्लप्तव्हराच्क fey 
sites faai Seas | प्टतटस्तूङ्तच्यरी रस्नावस्नच्नः । 


विरुद्धपरिणामद्वयानुपपत्तः | मनउपादानभूताविद्यावृत््यवच्छिन्नसाक्षिमात्रवेदयत्वो्नेन्प्रियवेद्यः स्वाप्न- 
पदार्थ:। अत: स्वप्ननिवृत्तये इन्द्रियविशेषण युक्तमिति। ननु विवरणानुसारिणस्तु निद्रादोषद्षितान्त:- 
करणावच्छिन्नचेतन्यं स्वाविद्याशक्तिविवतंस्वप्नावलम्बनमिच्छन्ति, अन्तःकरणस्य च तदग्राहक- 
वृत््याकारपरिणामम्‌ । अतः “इन्द्रिये रर्थोपलब्धिर्जागरितम्‌'' इति तन्मतेऽतिव्याप्तमिति चेत्‌, न, तन्मते 
बाह्यपदस्यानुसन्धेयत्वात्‌ | न च तहि जाग्रत्सुखांद्युपलब्धावव्या्तिरिति शङ्कयम्‌, सुखादेरिन्द्रिय- 
वेद्यत्वानभ्युपगमादिति द्रष्टव्यम्‌ | यद्वा मनस इ्द्रियत्वानभ्यूपगमान्न मनोमये स्वप्नेऽतिव्यास्तिः | 
ननु कथं मनस इन्द्रियत्वस्यानभ्युपगम इति ? उच्यते-लिङ्गदेहावयवगणनावसरे कर्मेन्द्रिय- 
पञ्चकं ज्ञानेन्द्रियपञ्चकमितीन्द्रियत्वस्य वागादिष्वेव नियमितत्वात्‌ । तथाचान्तःकरणवृत्त्यभ्युपगमे 
तस्यानिन्द्रियत्वान्न Tae स्वप्नेऽतिव्याप्तिः | 
वस्तुतस्तु विचार्यते-अन्तःकरणवृत्तिहि द्विधा, वृत्तिः फळं चेति | तत्र वृत्तिः अन्तःकरणस्य 
विशिष्टशञन्दादिभ्रमाणबलात्तत्तद्विषयाकारसमुल्लासः | फलं तु तस्य चक्षुरादिद्वारा बाह्यविषयाकार- 
परिणामः। तदुभयं प्रमाणमेव | न पुनरप्रमाया अन्तःकरणवृत्तिरूपत्वं मायावादिनाऽभ्युपेयते, तस्या 
अविद्याविवतंत्वाङ्गीकारात्‌ | तदुक्तमिष्टसिद्धिकारेः--“सदसःद्भयामनिर्वाच्याऽविद्या - वेचे: सह भ्रम” 
इति तस्मात्स्वप्नस्य विपर्ययत्वा्ञान्तःकरणपरिणामत्वमित्यतः सुष्ठूक्तं नोपलब्धौ करणं .भवतीति 
. भाव इति | 
aq “तदुभयाभिमान्यात्मा विश्व” इत्युक्तं तदयुक्तम्‌, आत्मनोऽभिमानाभावादिति शङ्कते 
नन्विति। वेराजे शरीरे अहमिति, जागरिते ममेति विभाग:। “असङ्गो ह्ययं पुरुषः” (ago ४।३।१५) 
इति श्ुतिमाश्नत्यात्मनोऽमिमानाभावं दशंयति-न होति । z 
"न ae काल्पनिकोऽभिमान इति परिहरति--तत्रेति | 
भूता दन वभागाभावम्‌ | वस्तुत इति शेष: । दवेतापत्तिमाशङ्कूते-नन्बिति - 
भेदमाश्चित्य परिहरति-तत्राहेति। ENGLER जा 
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पञ्चीकरणम्‌' 
तदेवमाद्यमकारं निरूप्य मध्यमसुक्रारं निरूपयितुं सृक्ष्मप्रपञ्चे कथयति 


अपशचीकृतेति | अयमथेः-शब्दस्पशैरूपरसगन्धाः तन्मात्राणि सकष्मूतानि परस्परमलु- 
प्रवेशशून्यान्यपश्चीकृतानि पञ्चसंख्याकानि पूर्वचन्महान्ति च भवन्ति | तेषां च कार्य 
क्मेन्द्रियपश्चक = ज्ञानेन्द्रियपश्चकं ग्राणादिवायुपञ्चकं ुद्विमेनश्चेत्यन्तःकरणद्वयमिति 
सपतदशकं लिज्गम्‌ | तच्चेदं कयापि विधया प्रतीचो गमकत्वादेव लिङ्गमिति व्याख्या- 
यते | तत्कार्यमुक्त्वा भौतिकत्वम भिद्धानो लिङ्गस्याइङ्कारिकत्वमप्रामाणिकमिति मन्यते | 
तदेतदपश्चीकृतभूतपश्चकं सिङ्गमू । तच्च सप्तदशकं पूर्वोक्तं भूतकारयतया भौतिकम्‌ | 
सर्वेमेतदेकीकृत्य हिरण्यगभेशब्देनोच्यत इति हिरण्यगर्भस्यापि विराडात्मवन्नात्मत्वम्‌ | 
किन्तु तदुपाधित्वमित्यभिग्नेत्याइ--एतदिति | 


AANA जारारिन्तस्संसुारुजः cess: ayo: 
स्स्त्रप्पच्न इल्युच्यस्े | 


अथाधुना चास्य भोगायतनत्वं यत्र तमवस्थाविशेषं लक्षयति--करणेष्विति । 
अत्ययः स्वप्न” इत्युक्ते सुषृप्तावतिप्रसक्तिमा भूदित्युक्तं सबिषयः स्वप्न इति । 


वृत्तानुवादपुरःसरमुत्तरग्रन्थमवतारयति- तदेवमिति । अपञ्चीकृतपञ्चमहाभूतानीति पदः 
तात्पर्यं कथयति-अयमर्थं इत्यादिना। शन्दस्पर्शरूपरसगन्धास्त्वपञ्चीकृतानि भूतानीति योजना। तेपां 
सूक्ष्मत्वादाह--तन्मात्राणीति । तेषामाकाझादीनां मात्राणि कारणानि | तेषामपञ्चीकृतत्वं दर्शयति-- 
परस्परेति । पुवंबदिति, स्वकार्यव्यापित्वादित्यरथंः। तेषां कार्यमाह- तेषां चेति। वाक्पाणिपाद- 
पायूपस्थानीति कर्मेन्द्रियाण, श्रोत्रत्वक्चक्षुजिद्वाधाणानि ज्ञानेन्द्रियाणि, प्राणादिवायुपञ्चकम्‌ | 
चित्ताहङ्कारयोर्बुद्धिमनसो रन्तर्भावमभिप्रेत्याह-अन्तःकरणद्वयमिति । तेषां लिड्भूशब्दवाच्यत्वे 
हेतुमाह--प्रतोचो गमकत्वादिति । प्रतीचः प्रत्यगात्मनो गमकत्वाज्ज्ञापकत्वात्‌ | लीनमर्थं गमयतीति 
लिङ्गमिति व्युत्पत्त्या गमकं लिङ्गमिति प्रसिद्धेः । कयाऽपि विधयेति। केनापि प्रकारेण इन्द्रियाणि 
स्वप्रवृत्त्या स्तरप्रेरकमनुमापयन्तीत्यर्थः । तत्कार्यत्वमिति। तस्य भप्तदशावयवात्मकस्य foyer 
आहुङ्कारिकत्वमह्ङ्क।रविषयत्वमित्यर्थः | अप्रामाणिकमितीति । यत इदं भूतकायंमतो5स्मिन्नह- 
मित्यात्माभिमानोऽप्रामाणिक इत्यर्थः | भूतभौतिकयोः कायंकारणत्वेनाभेदमाश्रित्य हिरण्यगभंशब्देन 
ब्रूत इत्याह-तदेतदिति । भोतिकत्वे हेतुः-भूतकार्यंतयेति। हिरण्यगभं एव प्रत्यगात्मतया प्रत्येतव्य 
इति नेत्याह-हिरण्यगभेस्यापौति । हिरण्यगभंस्यापि नात्मत्वं, किन्तु विराडात्मवत्तदुपाधित्व- 
मित्यन्वयः | तस्यात्मन उपाधिस्तदुपाधिः, तस्य भावस्तत्त्वमिति यावत्‌ | 


हिरण्यगर्भोपाधिकरस्यात्मनोऽपि भोग: कि जागरिते, अथवा अवस्थान्तर इति जिज्ञासायामव- 
स्थान्तरं दर्शयति--अथाधुनेति करणेपूपसंह्ृतेषु सविषयः प्रत्ययः स्वप्न इति स्वप्नलक्षणम्‌ | 
स्वप्नावस्थायां विषयाभावात्‌ सविषयत्वाभावमाश दुःयाह--वासनेति । करणामावे प्रत्यगानुदय- 
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वासनामयविषयसहितः स्वप्नेऽपि प्रत्ययो भवतीत्यर्थः । जागरितव्यावृत्त्यथमुक्‍्तं-- 


करणेषृपसंहतेष्विति | 
नलु तहिं करणाभावात्कथमयं प्रत्ययः समुद्धबेदिस्याशङ्कयाह- जागरितेति | 
संस्कारग्रहणं न कारणान्तरपरिसंख्यार्थ, कारणान्तरस्यादष्टादेरिष्टत्वादिति द्रष्टव्यम्‌ । 
व्लड्कभ्म्सार्मिस्ताच्त्यास्स्ता सैजस्तः । प्ट्व्तस्त््रयस्डुव्कास्‌ः ॥ 


इदानीं हिरण्यगर्भशरीरे स्वप्ने चाइम्ममाभिमानवतः संज्ञां सङ्गिरते-तदुभयेति। 
तेजस्तेजसि वासनायामभिमानितया निव तो भवतीति व्युत्पत्त्योच्यते । न च SRA 
झरीरं स्वप्नावस्था च तयोरमिमानीत्येतत्त्रितयाज्ञीकारेण ईैतमाशङ्कितव्यमिस्याइ-- 

एतत्त्रयमुकार इति | 
Sa च्ळारणास्ताट्स्ताइज्ञाच्तं स्ताभाच्तस्नठ्यादृत््तस्नित्यु्यस्ते | 

Wee] PRUETT | 

नन्वकारात्मकस्थूलशरीरस्योकारात्मकसृक्ष्मशरीरस्य च पारमाथिकत्वाभ्युपगमे 
Saat स्यादिति, नेत्याइ--शरीरदयेति। कथं पुनरात्माश्रयमात्मविपयं चाज्ञानं कार्याय 
पर्यास अचेतनत्वादिति ! तत्राह-सामासमिति | कुलालाद्यधिष्ठितं हि मृदादि घटादिकं 
कुवैदुपगम्यते | तहाच्चिदाभारव्याप्तमज्ञानं शरीरद्वयाकारेण परिणमते विबतेते इत्यर्थः । 
“तद्धेदं तहा व्याकृमासीत” (Feo १।४।७ ) इस्या दिशरुतावव्याकृतस्य कारणत्वभुतेः । 


MOND Some De) नम 2 कि अधनजअक मल 
माशङ्कते- तर्हीति । संस्कारस्येव करणत्वान्न करणाभाव इति परिह्रति--जागरितेति । कश्चिदाह 


स्वप्तः स्मृतिरिति। स प्रष्टव्यः स्मृतेः कि लक्षणमिति, संस्कारजन्यत्वमित्ति चेत्‌, प्रत्यमिज्ञायामति- 
व्याप्तिः । तन्मात्रजन्यत्वं तु प्रकृते नास्तीत्यत आह्‌-संस्कारग्रहणमिति। परिसंख्या परिवजंनस्‌ | 
अदृष्टादेरिति आदिशन्दाद्दोषो गृह्यते | 
न चाहष्टस्य संस्कारोद्रोधकत्वेनात्यथासिद्धिरिति वाच्यम्‌, सर्वोरत्पत्तिमन्निमित्तकारंणत्वव्याहृति- 
प्रसङ्गादिति । संज्ञा सङ्गिरते व्यवहारासाडूययिति शेष: । तंजसत्वं निवेक्ति-तेजसोति । निवृंतः 
qa: | दवेतापत्ति परिह्रति- नचेति । 
तदेवमकारोकारनिरूपणं सप्रपञ्चं व्याख्याय मकारनिरूपणमवतारयति--नन्विति । स्थल- 
सुक्ष्मप्रपक्चरूपकायंस्य तत्कारणमात्रत्वान्न द्वेतमिति परिहरति--नेत्याहेति । अज्ञानस्य प्रपञ्चो 
त्पादकत्वासम्भवमाशङ्कते-कथमिति। तत्र हेतुमाह-अचेतनत्वादिति। पर्याप्तमलं समर्थमिति 
यावत्‌ | आत्माश्रयमात्मविषयमित्यस्यायं भावः-न अनात्मनः अज्ञानाश्रयता, तस्याज्ञानोत्पादितत्वेन 
तदाश्रयत्वायोगात्‌ | न हिं मुदुत्पादितो घटो मृदाश्रयो भवति। कथं तहि स्वप्रकाशचेतत्यमावरण- 
रूपा5विद्या समाश्नयेदिति चेत्‌, तत्र कि वास्तवमाश्रयत्वं न सम्भवति उत प्रातीतिकमपि। as- 
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कथमात्माज्ञानस्य तु तदुक्तमित्याशडू्य तत्रैबाव्याकृतशब्दप्रयोगाजैवमिस्याह-- 
अव्याकृतमिति । 


SEA न सत्तू, ATS, TS स्तव्हसत्तू , च्च Pea, aR, 


wie ज्निज्ञानिनज्ञ Safe । स्न fee, च्न areas, AAA । | 


fema केव्वत्लकरल्यास्स्े्कस्वच्ाच्या प्नच्योस्यस् | 


शरीरद्वयहेतोरव्याकतस्यार्थक्रियाका रित्वेन सत्त्वाभ्युपगमात्‌, तत्कार्यस्यापि 
तथात्वात्‌, अद्दैताबुपपच्तिरित्याशङ्कयाह--तच्चेति | तस्यापि सत्त्वे सदेव? इति 
ब्रह्मण्यवधारणायोगात्‌ अभिधास्यमानज्ञानापनोद्यत्वानुपपत्तेश्च सत्ता सिद्धिरित्यर्थः | 


er 


विवाद एव | द्वितीये 'अहमज्ञः' इत्यनुभवविरोधः | तथा चात्माश्रयमज्ञानमिति युक्तम्‌ | तथाऽज्ञान- 
विषयोऽप्यात्मेव | कथं तहि घटाज्ञानं पटाज्ञानमिति अनुभव इति चेत्‌, तदवच्छिन्नचेतन्यावरणादेवेति 
ब्रूमः | घटविषयकमज्ञानमित्यत्र घटावरणरूपमज्ञानमिति वक्तव्यम्‌ | तच्च न सम्भवति, प्रमाण- 
प्रयोजनयोरभावेन जडावरणस्य दुनिख्पत्वात्‌। प्रसक्तप्रकाशप्रतिबन्धायावरणमपेक्षते। न कदाचिज्जडे 
प्रकाशः प्रसक्तः | विस्तूतमेतद्विवरणाचार्येरिति नेह वदास: | उक्तं च-- 


आश्चयत्वविषयत्वभागिनी निविभागचितिरेव केवला | 
पुर्वराद्धतमरो हि पश्चिमो भाश्रयो भवति नापि गोचरः॥ 
( संक्षे० शारी० १।३।१९ ) इति | 
अतोऽचेतनत्वादज्ञानं कथं कार्याय पर्याप्तमिति | उत्तरमाह--तत्राहेति | आ समन्ताद्भासत 
इत्याभासः चेतन्यं तेन सह वतते इति तथा, चेतन्याधिषठित मित्यर्थः | दृष्टान्त: स्पष्टः । प्रपञ्चद्रयकारण- 
मात्माज्ञानमित्युक्तं तदयुक्तं, शृतिविरोधादित्याशङ्कां परिहरति-तद्धेदमिति | अव्याकृतं सुपुप्षिनिद्रा 
मायाऽविद्या शक्तिरित्याद्यनेकशब्दवाच्यमात्माज्ञानमित्पर्थंः | 
नन्वज्ञानं सत्‌ उत असत्‌, अथवा सदसत्‌ भिन्नम्‌, उताभिन्नम्‌, अथवा भिन्नाभिन्नमिति निरूपणा- 
सहिष्णुतया अनिवंचनीयत्वं प्रकटयितुमाह्‌ --शरीरेत्यादिना | तच्च न सदित्युक्तम्‌, तदाक्षिपति-- 
शरीरद्वयहेतोरिति। तस्य सत्त्वे हेतुमाह-अर्थक्रियाकारित्वेनेति। ततः किमनिष्टमित्यत आह-- 
अद्वेतानुपपत्तिरिति । तत्रोत्तरत्वेन मूलमवतारयत्ि-तच्चेतीति। तदुपपादयति--तस्यापीति | 
TAT सृष्टेः पूर्वं सदेवासीदिति सन्मात्रमेवावधारयति श्रुतिः, न तु ब्रह्मासीदिति। तत्कथं 
्र्माण्यवघारणयोग इति चेत्‌, न, छान्दोग्ये “सदेव सोम्य” इत्युपक्रम्य, “तत्सत्यं स आत्मा” ( Bio 
६।२।२० ) इत्युपसंहा रात्‌ ब्रह्मण्येवावधारणोपपत्तः | हेत्यन्तरमाह--अभिधास्यमानेति । 
अयमश्रं:-न ज्ञानं वस्तुसतो निवत्तेकम्‌, तेन सह विरोधाभावात्‌ | विरोधस्तु प्रसिद्ध एव 
जञानाज्ञानयोः, रञ्जुतत्त्वज्ञानेन रज्ज्वज्ञानविलयदर्शनात्‌ | यज्ञानं परमार्थतः सत्‌ स्यात्‌ तहि ज्ञानेन 
न निवर्तेत । निवर्तते न तत्‌ । श्रयते च “भूयश्चान्ते विश्वमायानिवृत्ति:” (Ro १-१० ) 
इति | 


४४९ 


१० 


१५: 


२० 


२५ 
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तहिं सत्त्वनिपेधादसत्वमेव स्यात्‌, नभोनलिनीवदिति चत्‌, न, इत्याह- 
नासदिति । “अज्ञोहम्‌? इत्यपरोक्षपरतीतिविरोधादर्थक्रियाकारित्वाच्च नात्यन्तिकम- 
सत्त्वम्‌ | न च परस्परविरोधे सच्चासच्चयोविधान्तराबुपपत्तिः | संसर्गाभावान्योन्याभाव- 
योर्भेदप्रतिपादको योऽन्योन्याभावः स यथा एतदुभयविलक्षणस्तद्वदत्रापि सत्त्वासत्व- 
विलक्षण इत्यर्थः । अभावान्योन्याभावयोरन्योन्याभावस्य तद्भावानभ्युपणसबत्‌ इहापि ५ 


सत्तस्यासत्तवस्य चानभ्युपगमसम्भवादिति भावः। ` 

अस्तु तहिं प्रत्येकं सत्वासत्तमनतिमेधेऽपि समुच्चितं सदसदात्मकमव्याङृतमिति 
चेत्‌, मैवम्‌, विरोधात्‌, एकत्र तद्भावासम्भवादित्याहइ--नापीति । तर्हि सतोऽसतः 
सदसङ्भयां बा भिन्नमिति चेत्‌, नेत्याह--न मिन्नमिति। न fe भेदो धमत्वेन 


स्वरूपत्वेन वा प्रतिपादयितुं शक्यते । HA मेदाभेदविकन्पप्रवेशप्रसङ्घात्‌ | स्वरूपत्वे १० 
चान्यतरपरिशेषापाता दित्यर्थः | 


भेदनिषेधे प्राप्तमभेदं निरस्यति- नाभिन्नमिति | सदप्तद्कचामन्यतम परिशेषे 


तस्मान्न सदज्ञानमिति सत्त्वासत्त्वयोः परस्परस्पद्धिनोरेकनिषेधेऽन्यविधानान्तरोयकत्वादस- 
देवेत्याशङ्कृते-तर्हीति | दूषयति--नेत्याहेति। कुत इत्यत आह--अज्ञोऽहमिति | न ह्यत्यन्तासतः 
झशभुङ्गादेरपरोक्षावभासः सम्भवतीत्यर्थः | १५ 
नन्वसत्त्वनिषेचे सत्वं, सत्त्वनिषेघे चासत्त्वस्‌, अतः कथं तृतीयः प्रकार इत्याशङ्कयाह्‌- 
न चेति। विघान्तरमेव दृष्टान्तेन साधयति-संसर्गाभावान्योन्याभावयोरिति | संसर्गाभावश्चान्योन्या- 
भावश्च संसर्गाभावान्योन्याभावौ, तयोरन्योन्याभावः अन्योन्यात्मकता तदभावः अन्योन्यात्मकताऽ- 
भावः | तद्भाबानम्युपगमादिति तदुभयानभ्युपगमसम्भवादिति योजना | 


अममर्थ:—अनम्युपगमसम्भवादित्यन्ते परिशेषात्प्रकारान्तरसम्भव इति योजनीयम्‌ | “अभा- २० 
वान्योन्याभावयो: इति पाठे संसर्गाभावान्योन्याभावयोमेंदको योऽन्योन्याभावस्तस्य तदुभयविलक्षण- 
त्वाङ्गीकारवदित्यर्थः | यद्यपि ताकिकमतेऽभावान्योन्याभावयोः संसर्गाभावान्योन्याभावयोर्वा भेदक: 

स्वरूपातिरिक्तोऽन्योन्याभावो नास्ति, तथापि स्वरूपात्मकभेदानभ्युपगमात्‌ भेदकः कर्चिदाकार 
एष्टव्यः, भावाभावयोरभावयोर्वाऽन्यथापेक्षानपेक्षाविरुद्धधमंयो भेंदस्वरूपयो रेक्यप्रस ङ्गात्‌ । 

अतो दष्टान्तोपपत्तिरिति। परिशेषात्‌ सदसत्समुच्चय एवास्त्वव्याकृतमिति शङ्कुते--अस्तु २५ 
तर्हीति | न च समुच्चयोऽनुपपन्न इति वाच्यम्‌, त्रिदोषसमुच्चयस्य सन्निपातत्ववत्‌ त्रिगुणसमुच्चयस्प्र | 
प्रकृतित्ववत्‌, सदसत्समुच्चयस्याव्याङ्गतत्वोपपत्तेरिति परिहरति--मेबसिति। न च सन्निपातादि- 
वत्समुच्चयसम्भवः, परस्परप्रतिस्पद्धित्वात्सत्त्वासत्त्वयो: । न ह्येकमेव वस्तु युगपत्‌ सच्चासच्च 
भवतीति भावः | 
तहि चतुथं एव प्रकारोशस्त्वत्याशङ्कते--तर्हीति। न हि भेद इति। भेदः कि वस्तुधमः ३" 


Se 


पञ्चीकरणम्‌ 


पूर्वोक्तदोषानुषङ्गात्‌ | अव्याङ्ृतमात्रपरिशेषे च बस्त्वप्रसिद्धस्तदसिद्विरित्यर्थः | मेदाभेद- 
योरेकैकस्य निषेधेऽपि प्राप्त भिन्नाभिन्नत्वं विरोधात्प्रत्याचष्टे-नापि भिन्नाभिन्नं कुतश्चि 
दिति | सतोऽसतश्चेति प्रत्येकं: मिलितस्य च प्रतियोगित्वसुच्यत इति ज्ञातव्यम्‌ | 


A सत्त्वादिना निर्षक्तुमशक्यत्वेऽपि मूलक्रारणत्वादव्याकृतं निरवयवत्वेन शक्यं 
वक्तुमित्याशङ्कचाह-न निरवयवभिति। न हि तस्यानात्मनो निरवयवत्वं 
तत्तन्नानाविधप्रपञ्चाकारपरिणा मित्वादित्यरथः । 


तहिं परिणामित्वादेव सृदादिबदेष्टव्यं सावयवत्वमित्याशङ्कयाह-न सावयव- 

` ` ` : 
मिति | सावयबत्व कायेद्रव्यत्वेन मूलकारणत्वानुपपत्तेः, तत्तत्कार्याकारंपरिणामस्य च 
मिथ्यात्वेन विवतेत्वा दित्यर्थः। अथेप्राप्ममुभयरूपत्वं विरोधेन प्रतयादिशति-नोमयमिति। 


स्वरूपं वा ?। नाद्य इत्याह--धमंत्व इति। वस्तुधमंयोर्यो भेदः स कि वस्तुनः सकाशाऱ्टिन्: 
उत अभिन्नः ? आद्येऽपि कि स्वत एवोत भेदान्तरेण ? नाद्यः, स्वस्येव भेद्यभेदकत्वेन कमंकतुंत्व- 
विरोधप्रसङ्गात्‌ | न द्वितीयः, सोऽपि भेदो भेदान्तरेणेत्यनवस्थापातादिति। अभिन्नत्वे घमंत्व- 
व्याघातात्‌ | नापि द्वितीय इत्याह-स्वरूपत्वे चेति। घटपटयोभेंदस्य स्वरूपानतिरिक्तत्वे घट एव 
वा स्यात्पटो वा नान्यो भेदोऽस्तीत्यर्थंः । पुर्वोक्तदोषानुषङ्गादिति । सतोऽभिन्नत्वे ज्ञानापनोद्यत्वानु- 
पपत्तेः, असतोऽभिन्नत्वे अपरोक्षप्रतिभासानुपपत्तेः, समुच्चयाभेदस्य विरोधिनोः समुच्चयासम्भवादेवा- 
सम्भव इत्यर्थः | तह्ंव्याकृताभेद एवास्तु | तत्राह--अव्याकुतेति । पक्षान्तरव्याख्यातिरोहितार्था | 
कुतर्चित्पदस्य वेय्यंमाशङ्क्याह-कुतश्चिदितीति। सदाद्यन्यतमादपि न भिन्नं नाभिन्नं नापि 
भिन्नाभिन्नमित्यर्थः | 


ननु सदादिभिः प्रकारे निर्वंक्तुमशक्यत्वेऽप्यव्याकृतस्य नानिवंचनीयता सिद्धथेत्‌, प्रकारान्तरेण 
शक्यंनिवँचनत्वादित्याशङ्कते--सत्त्वादिनेति | निरवयवत्वे हेतुः-मूलकारणत्बादिति। सावयवस्या- 
चयवपरततन्त्रत्वेनानित्यत्वान्न मूलकारणत्वस्‌ । “मायां तु प्रकृतिम्‌” ( इवेता० ४१० ) इति श्रुतेनं 
मूलकारणत्वं हीयत इत्यर्थः | दूषयति-न निरवयवमितीति। तत्रोपपत्तिमाह-न हीति। निरवय- 
वत्वाभावे हेतुमाह-तत्तन्नानेति। सावयंवाकारेण प्रतीयमानकार्यस्य न कारणं निरवयवं भवितु- 
महंतीत्यर्थः | 

अस्तु तहि कार्यानुसारेण सावयवमेवाव्याकृतमिति शङ्कते-तर्होति । परिहरति-न सावयव- 
मितीति | कायंद्रव्यत्वेनेति हेतौ तृतीया । ननु कार्यस्य सावयवत्वे कथं कारणं निरवयवम्‌, 
परमाणुवदिति चेत्‌, न, अव्याकृतस्य भर्वाद्विनिरवयवत्वानभ्युपगमादिति चेत्‌, तत्राह-तत्त दिति | 
कार्यस्यापि सावयवत्वेन स्वरूपे निर्णीते भवेदियमाशङ्का, तदेव न निर्णीयते | प्रतीतिस्तु स्वप्नवदुप- 
पद्यते, स्वप्नस्यारोपरूपत्वात्‌ । आरोप्मस्य वास्तवं सावयवत्वं क्वचिदे्टव्यमिति चेत्‌, न पूवंपूर्व- 
्रमकल्पितसावयवत्वस्योत्तरोत्त॑रोपपत्तेने -वास्तवसावयवत्वाभ्युपाम इति भावः। पक्षान्तरं 
निगदव्याख्यातम्‌ | 

q 
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नलु केनापि प्रकारेण निवंचनासम्मवेऽपि कि तदनिर्बेचनीयत्यम | न हि 
लक्षणमन्तरेण लक्ष्याधिगतिरस्ति, तत्राह-किन्त्विति। अस्याज्ञानस्य सबथीक्तसक्षण- 
शून्यत्वादत एव निर्नक्तुमशक्यत्वात्‌ यत्किश्विच्छब्दवाच्यत्वेन तत्सिद्धेरात्मनि दैतोत्पत्तिः 
सिद्धा । तन्निवारणार्थं तद्घानोपायमाह-केवलेति | निरालम्बनज्ञानायोगायत्किखिदा- 
लम्बनज्ञानस्य च सनिदानसंसारनिराससाधनत्वासम्भवात्तदुचितं विषयं दशय ति- 
्र्मत्मैकत्वेति | 


` अथ यथोक्तं ज्ञानमग्निहोत्रादिसहितं फलसाधनं, साधनभूयस्त्वे फलभूयस्त्व- 
सम्भवात्‌, Hay, मिथो विरुद्वयोः सम्मुच्चयायोगात्‌, फलस्य च केवल्यस्य निरति- 
शयत्वादित्याशयवानाह--केवलेति | 


'स्सर्प्रन्हारञ्ञाच्तोप्तस्ंारे See: क्ारणाव्स्नच्ताऽत्रस्थान्तं GSE: । 


अव्याकृतस्य अनिर्वाच्यस्याधिदेविकीमवस्थासुक्त्वा सम्प्रत्याध्यात्मिकीमवस्थां 
तदेकत्वविवक्षया दशयति-सबेग्रकारेति | इन्द्रियसंस्पष्टस्थूलार्थाकारतया स्थूलत्वं वासना- 


ag लक्षणप्रमाणाभ्यां हि वस्तुसिद्धिः, तत्कथं केनापि प्रकारेण निबंचनानहं वस्तु सिद्ध्येदिति- 
शद्धुते-तन्विति | उक्तप्रकारेण निवंचनासम्भवेऽपि प्रकारान्तरेणास्ति निवंचनमित्याह-तत्राहेति । 
ज्ञानापनोद्यमव्याकृतमिति लक्षणम्‌ | तत्तु पूर्वोक्तरीत्या निवंचनानहंमित्यनिवंचनीयमेव | न चाति- 
व्याप्तिः अनिवंचनीयस्य आत्मनोऽनपोह्मत्वात्‌ । नाप्यव्य़ासिः, भूभूधरादीनामविद्याकायत्वेनाविद्यात्म- 
कत्वादिति | नाप्यसम्भवः, ज्ञानाज्ञानयोविरोधेनाज्ञानस्य ज्ञाननिवत्यंत्वोपपत्तेरित्ि । तत्र ज्ञानशब्दे- 
नान्तःकरणवृत्तिरुच्यते | तच्च न निविषयमित्याह-निरालम्बनेति | अस्तु तहि घटाद्यालम्बनमेव 
ज्ञानं, नेत्याह-यकिचिदिति | “ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌” ( तै० २१११ ) “ब्रह्म वेद ब्रह्मेव भवति” 
( मुण्ड ३।२।६ ) “भिद्यते हृदयग्रन्थिः” ( मुण्ड०२।२।८ ) इत्यादिश्रुतिभ्यः संसारनिरसनसाधनत्वं 
ब्रहाज्ञानस्यावगम्यत इत्याशयेनाह-तडुचितमिति। $ 


ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद्याशङ्कते--अर्थति | ज्ञानमात्रादेव मोक्षोपपत्ती किमिति कर्माद्यपेक्ष्यत 
इति तत्राह--साधनभुयस्त्व इति | मोक्षो नाम सुखविशेषः स च ज्ञानमात्राज्जातादपि कमंसहित- 
ज्ञानाज्जातोऽधिको भवति | यथा$स्तिष्टोममात्रजन्यात्स्वर्गात्‌ वाजपेयसहिताज्जन्यो$धिकस्तद्वदिति | 
भवेदेवं यदि ज्ञानकमंणो: समुच्चयो भवेत्‌, तदेव न सम्भवतीति परिहरति--मेवमिति | ज्ञानकमंणो- 
विरुद्धाविकारिनिष्पाद्यतया समुच्चयासम्भवादित्यर्थः। किञ्च मोक्षलक्षणस्प फलस्य जन्यत्वे भवेत्साति- 
शयत्वम्‌, न तु तदस्तीत्याहु--फलस्येति | केवल्यस्य केवलात्मस्वरूपस्य नित्यात्मस्वरूपस्येत्यथे: | 

अव्याङ्कतस्याधिदेविक्यवस्था स्वरूपलक्षणा, आध्यात्मिक्यवस्था सुषुप्तिलक्षणा, अव्याकृतस्या- 
वस्था सुषुप्तिरिति वक्तव्येऽव्याकृतं सुषुप्तिरित्युक्त तदयुक्तमित्याशङ्कयाह- तदेकत्वेति । कार्यकारण 
योरत्यन्तभेदाभावादित्यर्थेः | सर्वप्रकारकज्ञानोपसंहार इत्युक्तम्‌, कि तत्मवंप्रकारन्त्रमित्यन आह-- 
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रुपसृष्षमार्थाकारतया स्रक्ष्मत्वं च ज्ञानानां सवेप्रकारत्वस्‌ । तेपामशेपविशेषविज्ञानाना- 
युपरमो मुक्तावपि सम्भवतीत्येतदुक्तम्‌ । बुद्धरिति । अन्तःकरणस्य कारणाकारख्पेणा- 
वस्थानमवस्थान्तरेडपि जागरितादावस्तीत्याद्यं विशेषणम्‌ | किमिदं कारणात्मना बुद्धेख- 
स्थानम्‌ ६ किं कारणस्य बुद्धेभावस्थानम १ किं कारणस्येव तद्वासनावा सितस्येव पुन- 
ब दयुत्पादनयोग्यस्य १ प्रथमे जागरितादेरविशेषः सुषुप्ते ` स्यात्‌, द्वितीये बुद्धिग्रहण- 
मनथेकमिति चेत्‌, मैवम्‌, बुद्धेयेत्कारणं तस्यैव तद्वासनावासितस्य पुनुद्धचुत्पादन- 
योग्यस्य स्थितेरिष्टत्वादिति द्रष्टव्यम्‌ । . 
स्दुच्वच्याज्िक्ताल्य्याल्स्ता AST: | QE] SS स्वव्कार: | 


सम्म्रत्यव्याकृतामिमानिनाऽन्तर्यामिणा सहेकत्व॑ सुपुप्त्यमिमानिनः सिद्ध 
वत्कृत्य तद्विपयसंज्ञाविशेषं व्यवहारलघुताये निवेदयति--तदुभयेति | 

रज्ञ इति । प्रज्ञा चैतन्यम्‌, तत्रधानः पुरुपः ग्राज्ञशब्दार्थः | 'तदुपाध्रिभूत- 
कारणस्य तत्मकाश्यत्वेनोपसजनलातू | अव्याकृतं सुघुसिरुभयोरमिमानी चेति त्रितयं 
मकारान्तभतत्वान्मिथो_न एथगित्यद्वेतमचुस्मरन्नाह--एतत्त्रयं मकार इति। स्थूलः 
प्रपश्चात्मनो विराजो जागरितस्य तदुभयाभिमानिनो विश्वस्याकारत्वम्‌, सृष्षमप्रपश्चात्मनो 
हिरण्यगभेस्य स्वप्नस्य तदुभयाभिमानिनस्तेंजसस्योकारत्वम्‌, प्रपश्चद्वयकारणमूताव्या- 
कृतस्य सुपुप्तेस्तहुभयामिमानिनश प्राज्ञस्य मकारत्वमित्युक्तञ्चुपनिपतंप्ामाण्यःत्परति- 
पत्तव्यम्‌ | 


mnie - ———--- 


इन्द्रियेति । एतावता सविषय्रत्ययनिरासेन जाग्रत्स्वप्नयो रतिव्यापिनिरस्ता भवति | एवमपि 


मुक्त्यवस्थादौ व्यभिचारमाशङ्क्य परिहरति-तेषासित्यादित्ता अस्तु तहि बुद्धेः कारणात्मनाऽव- 
स्थानं सुपुस्तिरित्येतावदेव लक्षणम्‌, तत्राह--अन्तःकरणस्पेति। .किमिदमित्यादिपुर्वपक्षग्रन्थः 
स्पष्टार्थः । कारणात्मनाऽवस्थानमित्युक्तेऽविशेषेण सर्वकार्याणां कारणात्मनावस्थानं प्रळयेऽस्ति ततो 
ुद्धेरिति विशेषणम्‌ | तथापि सर्वान्तःपातिन्या बुद्धेः प्रलयेऽपि कारणात्मनाऽवस्थातमस्तीति चेत्‌, 
सत्यम्‌, तत्र सर्वेकार्यवासनावासितस्य कारणस्यावस्थानेऽपि न केवलं वुद्धिविशेषवासनावासितस्य 
कारणस्यावस्थानमस्ति, येन झटिति वुद्धिमेवोत्पादयेदिति मन्वानः परिहरति--मंबमिति। ga- 
बुद्धयुत्पादनयोग्यस्येति | पुनझेटिति बुद्धयुत्पादनयोग्यस्येत्थेः । अव्याकृताभिमानी ईश्वरः | “एष 
सर्वेश्वर एषोऽन्तर्यामी” ( माण्डू० ६ ) इति श्रुतेः। एकत्वं तु स्वरूपतः, नोपाधितः | 

तद्विपये सुषु प्त्यभिमातिति प्राज्ञत्वं निर्वेक्ति-प्रज्ञेति | कथ प्राज्ञस्य चेतन्यभ्रधानत्वं तस्यौ- 
पाधिकत्वेनोपाधिप्रधानत्वादित्यत आह--तदुपाधीति | उपाधेरुपसजेनत्वे हेतु: -तत्प्रकाश्यस्वेनेति | 
अव्याकृतमिति ग्रन्थः स्पष्टार्थः | विराडादीनामकाराद्यात्मनोपसंहारो न युक्तः, प्रमाणाभावादित्यत 
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SISK IP, SER स्नव्छारे, Hk ओ डकारे. ओङ्कारो ऽछस्येव्तर । 
तथापि त्रयाणामकारादीनां मिथो विमक्तानामवस्थानात्‌ A सिद्धयः 
तीस्याशङ्कयापवादश्रक्रियां प्रकटयति--अकार इतिं | 
अस्यार्थ:--स्थूलभूतकार्य समध्टिव्यष्टचात्मकमविदैवतादिभेदभिन्न शयं सर्व 
स्थूलभूतास्मना प्रहीयते | तानि च॒ स्थूकानि भूतानि पञ्चीकृतान्यवस्थामिमानि- 
सहितान्यकारात्मकानि अपञ्चीकृतमूतेषु विलीयन्ते। तत्कार्यं च सप्तदशर्क लिङ्गमारम्भणा- 
घिकरणन्यायेन तन्मात्रतां प्रतिपद्यते | तानि च अपञ्चीकृतानि सक्ष्मभूतान्यवस्थामि- 
मानिसहितान्युकारात्मकानि सम्भूतिबैपरीत्येन प्रलयं प्रतिपद्यन्ते । तत्र पृथिवी गन्ध- 
तन्मात्रा त्मिक्रा रसतन्मात्रात्मिकास्वप्सु, TATA रूपतन्मात्रे तेजसि, तत्तेजः स्पर्शतन्मात्रे 
बायौ, स च वायुः शब्दतन्मात्रे नमसि, तच्चाबिद्यासहाये सच्छब्दिते. बक्षण्यव्यक्ते, 


आह--उपमिषत्रामाध्यादिति। “स्थूलभुरवेश्वानरः प्रथमः पादः। प्रविविक्तभुक्तेजसौ द्वितीयः पादः। 
आनन्दभुक्‌ चेतोमुखः प्राज्ञस्तृतीयः पादः” (माण्डू० १।३-४-५) इति माण्डूक्योपनिषत्प्रामाण्यादित्यर्थः | 
तदेवमध्यारोपं सप्रपञ्चं निरूप्याद्वतप्रतिपत्तिसिद्धयेऽपवादं प्रकटयितुं पुरवेपक्षमुत्यापयति-- 
तथाऽपीति । 
अपवादप्रकारमुत्पत्तिवेपरीत्येन स्पष्टीकरोति--अस्यार्थ इति। अक्षरार्थस्त्वतिरोहितः | 


आरम्भणाधिकरणन्यायेनेति | शारीरके द्वितीयाध्याये चिन्तितं, भोक्तुभोग्यभेदप्रपञ्चस्य प्रत्यक्षादि- ` 


प्रमाणसिद्धत्दान्न मिथ्यात्वमिति प्राप्ते राडान्तः। “तदनन्यत्वमारम्भणशन्दादिभ्यः” ( ब्रह्मसुत्र० 
२११४ ) । छान्दोग्ये एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानं प्रतिज्ञाय श्रूयते “यथा सौम्येकेन मृत्पिण्डेन सर्व 
मृन्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌” ( Bio ६।१।४ ) इति | 
अस्याथः--एकस्मिन्कारणे मृदादौ ज्ञाते सति घटशरावादि सर्वं मृण्मयं ज्ञात्तं भवति. यदि कार्यस्य 
कारणानन्यत्वं स्यात्‌ अन्यथा कार्याणामानन्त्येनाशक्यज्ञानत्वादेकविज्ञानेन स्वंविज्ञानप्रतिज्ञाऽनथिका 
स्यादिति | 
नतु तथाऽपि नाद्वेतसिद्धिः, “त्रीणि रूपाणीत्येव सत्यम्‌” ( Sto ६।४।१ ) इति पुनः पुनरव- 
घारणादिति चेत्‌, न, भौतिकानां भूतमात्रतावधारणपरत्वात्‌। मन्यथोपक्रमोपसंहारविरोधप्रस ङ्गात्‌ । 
“सदेव” इत्युपक्रम्य “तत्सत्यम्‌ स आत्मा” इत्युपसंहारः श्रूयते । अतः कारणमात्रं सत्यम्‌ । कार्य- 
भेदस्तु वाचारम्भणमात्रो मिथ्येति यावत्‌ । आगमस्यानुपसञ्जातविरोधित्वादुपजीव्यांशाबाधकत्वा- 
दुत्तरत्वाच्च बलवत्त्वम्‌ | यदुक्तं भट्ट पादे:-- - 
पूर्वात्परबलीयस्त्व॑ तत्र नाम प्रतीयताम्‌ | 
अन्योन्यचिरपेक्षाणां यत्र जन्मधियां भवेत्‌ ॥ इति 
तन्मात्रतासिति, अपश्चीकृतपञ्चभूतमात्रतामित्यथं: | अपब्यीकृतभूतानां लयं दशेयति--तानि 
चेति । सम्मृतिवेपरीत्येनेति, एतदेव विवुणोति--तत्र पूथिवोत्यादिना | तच्च नभोऽविद्यासहायेऽ- 
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तच्याव्यक्तमवस्थाभिमानिभ्यां सहितं मकारात्मक॑ कायकारणविभागविकले निष्कले 
परिशुद्धे बरह्मण्योङ्कारखक्षिते विलीयते न तस्मात्परं किश्विदस्ति । उक्तं हि 


जगऱ्प्रतिष्ठा देवर्षे प्रथिव्यप्सु प्रलीयते | 
आपस्तेजसि लीयन्ते तेजो वायो विलीयते ॥ 
वायुश्च लीयते व्योम्नि तच्चाव्यक्ते प्रलीयते ! 
अव्यक्तं पुरुषे ब्रह्मन्‌ निष्कले सम्प्रलीयते |! 
पुरुषान्न परं किञ्चित्सा काष्ठा सा परा गतिः | 

इति ( विष्णुपुराणे ) 


अझ्स्ताल्स्ता ell व्क्रेञ्रळच्चिन्स्नात्रस्त्त्ररूप्तः। Ares, 
च्नाप्ति Ses, Berg Maa essa] ATT 
aga प्रल्यर्यलच्जेलन्यं ge] त्रास्नसूस्तीस्यस्नेव्टेच्ताव्त्रस्त्थाच्तं 
eaa: “लल्व्यस्तक्ति” ( छां० ६।८।७) “ब्रह्याछल्वस्त्ति” ( परमहं० ३) 
“प्झज्ञाच्नं. stay’ (Uo qo ३९) “emae Stel” ( बृह्‌० २।५।१९ ) 
इल्य्याव्हिश्त fara: | 
a इत्ति asahau Aaa Se ॥ 


अकारादीनां TART उत्तरो्तर्मिज्नुप्रवेशेन प्रत्यगात्मनि पर्यवसितत्वेपि 
MATA देहेन्द्रियमनोबुद्धिप्राणाहज्ञाराव्याकृतानां मध्ये कतमः स्यादित्याशङ्कयाइ- 
अहमात्मेति । देहस्तावदनात्मा इश्यत्वात्‌ जडत्वात्‌ परिच्छिन्नत्वात्‌ आध्यन्तवत्त्वाच्च 


विद्याशबलिते सच्छब्दवाच्ये । न केनापि प्रमाणेन व्यज्यत इत्यव्यक्तं साभासमव्याकृतम्‌, तस्मिन्‌ 
लोयते इति शेष: | तततः किमित्यत आह-तच्चेति | अवस्था प्रलयः, अभिमानी सवंज्ञःमकारात्मकम- 
व्यक्त परिशुद्ध ब्रह्मणि लीयत इत्यन्वयः । ब्रह्मणः शुद्धतामाह-कार्यकारणविभागविकल इति। 
तदपि ब्रह्म क्व लीयत इति चेत्‌, न कुत्रापीत्याह--न तस्मादिति। उक्तेर्थ्थ श्रुति सम्वादयति-- 
उक्तं हीति | पुरुष ब्रह्मन्‌ ब्रह्मणि, निष्कले शुद्धे, शेषः श्रुत्यर्थोऽतिरोहितः | तदेवमध्यारोपाप- 
वादन्यायमनुसृत्य प्रणवस्वरूपनिरूपणेन प्रत्यगात्मेकः पर्यवशेषितः पुरुषान्न परं किञ्चिदिति | 

भवत्वेवं प्रत्यगात्मपर्यन्तमपवादः, प्रत्यगात्मनो नापवादश्चेत्तदेव प्रत्यगात्मस्वरूपं विशेषतो 
निर्धारणीयमिति शङ्कूते-अकारादीनामिति । प्रशनवीजं वादिविप्रतिपत्तिरूपं दशंयति-देहेर्द्रियेति | 
तत्रोत्तरत्वेन मूलमवतारयति-अहमात्मेतीति | 

देहाद्यव्याकृतान्तातिरिक्त आत्मेति मूलार्थ प्रकटयितुं देहादेरनात्मत्वं साधयति--देहस्तावत्‌' 
इत्यादिना | तत्र जडत्वहेतुः साध्याविशिष्ट इति चेत्‌, न, अनात्मत्वं नाम आत्मातिरिकत्वं जडत्वं 
त्वसंविद्रूपत्वमिति साध्यसाधत्तयोभेंदात्‌ | हस्यत्वं तु स्वव्यवहारे स्वातिरिक्तदशंनापेक्षत्वस्‌ । 
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घटवत्‌ | तथा इन्द्रियादीनामव्याकृतपवन्तानामनात्मत्सवधेयमू। न च प्रतीचो 
देहादिसाक्षिणो जाडयप्रुपपद्यते | जडत्वे घटादिवदनात्मत्वप्रसज्ञात | तस्मादज्ञानं साभास- 
मव्याक्ृतशब्दितं तत्कार्यं देहाबनात्मत्वेन प्रतिपत्तव्यम्‌ | तवचतिरिक्तथात्मा तदुभय- 
साक्षी चिदवातरेव द्रष्टव्य इत्यर्थः । केवलशव्देन चितो विपयनिरपेक्षत्वं विवक्ष्यते | 
चिन्मात्रशव्देनात्मनो द्रव्यबोधरूपत्वं परें प्रत्याचष्टे-चिन्मात्रेति । 


re 
anal — 


त्वाज्जीकारादिति | 


अत्रोच्यते--न फलव्याप्यत्वे भागासिद्धिः, सम्मुग्धस्यावयविन: फलित्वात्‌ | अन्यथा घटा- 
देरपि फलव्याप्यत्वाभावप्रसज्ञात्‌ । चापि वृत्तिव्याप्यत्वे आत्मन्यनेकान्तिकम्‌, तस्य स्वप्रकाशः 
तेन वृत्तिव्याप्यत्वाभावात्‌ । वृत्य ्वोकारस्तु तदावरणनाशाय, न तु स्त्रूपप्रकाशायेत्यविरोधः । 
न चात्मनः स्वप्रकाशत्वमसिद्धमिति वाच्यस्‌ “अत्रायं पुरुषः स्वयंज्योतिः,” ( qgo ४।३।९ ) 
'आत्मैवास्य ज्योतिः’ (ago ४।३।६ ) इत्यादिश्रृतिसिद्धत्वात्‌ । किञ्चानवथारितफलव्याप्यत्व- 
ृत्तव्याप्यत्वविरोषं हृश्यत्वमात्रं हेतुः । अन्यथा किमनेन तहदेशकालसंलग्तो धूमो हेतुरेतद्रेशकाल- 
संलग्नो वा ? आद्ये स्वरूपासिद्धिः, द्वितीये साधनशून्यं मिदशंनमित्युक्ते धृमातुमानभङ्भप्रस ङ्गात्‌ | 
धूममात्रं हेतुरिति परिहारें अत्रापि हृद्यत्वमात्र हेतुरिति समानम्‌ | अलमतो बिस्तरेण | 


ननु जडत्वहेतुरसिद्धः प्रत्यक्षेण चेतनत्वेनोपलम्भादिति चेत्‌, न, चेतनत्वग्रतीतेरात्मव्याप्यदेह्‌- 
विषयत्वात्‌ | अन्यथा मृतशरीरे$पि चेतनत्वप्रतीत्यापत्तेः | कृशोऽहमित्यादिप्रत्ययस्तु भ्रान्त एव, 
न्यायसहितममप्रत्ययबाधितत्वात्‌ हेत्वन्तरं त्वतिरोहिताथंम्‌ | तथेन्द्रियादीनामित्युकतेरब हेतुभिर* 
नात्मत्वमवधेयमित्यर्थः | अतः परिशेषात्‌ देहादीनां हृश्यानामहद्यो द्रष्टा आत्मा सिद्ध: | 


भवतु देहादिविलक्षण आत्मा, सोऽपि जड एव कि न स्यादिति तत्राह--न चेति। प्रतीचः 
प्रत्यगात्मनः स्त्रप्रकाशस्येति यावत्‌ | 'देहादिसाक्षिणः' इति हेतुगर्भ विशेषणम्‌ | विपक्षे दोषमाह-- 
जडत्व इति | अनातपत्वप्रसङ्गो जडत्वाविरोषा दित्यर्थः | 


परिशेषितं सिद्धमर्थमादायोपसंहरति-तस्मादिति | तदुभयेति, अव्याकृततत्कायंसाक्षीत्यथे:। 
चिद्धातुश्चिदेकरस इत्यर्थः| अनेन “केवलर्चिन्मात्रस्वरूप” इत्यत्र चित्स्वरूपपदं व्याख्यातम्‌ | 
केवलपदक्कत्यमाह--केवलेति | न च ज्ञानस्य विषयघटितत्वं स्वरूपम्‌, विषयाणां व्यभिचारेऽपि 
ज्ञानाव्यभिचारात्‌ | तत्तद्विषयाणि ज्ञानानि भिन्नान्येवेति चेत्‌, न, स्वतो भेदानवगमात्‌। प्रतीयमान- 
भेदस्य विषयभेदघटितत्वेनौपाधिकत्वादिति भावः । मात्रपदप्रयोजनमाह-चिन्मात्रेति । द्रव्य- 
 वोधरूपत्वसिति । द्रव्यरूपत्वं वोधरूपत्वं च । द्रव्यमिति वेशेषिकाः, बोध इति बुद्धा इत्यर्थः न 
ह्यात्मनो द्रव्यूपता, निर्गुणत्वात्‌ | समवायिकारणतवेत द्रव्यत्वं स्यादिति चेत्‌, न; समवायस्येवा- 
जा भावे वाऽद्वितीयत्वासङ्गश्नुतिविरोधात्‌ | बोघरूपत्व॑ त्वनुमानेन निराक्कुतमेवेह स्मारित- 
भानः | 
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एवमज्ञानतस्कार्यस्पशशशून्यश्चिदात्मा परिशुद्धस्त्वम्पदार्थः तत्पदार्थादूनह्मणोड- 
aint किं न स्यादिति मन्वानः सन्नाह--किन्लिति । तत्पदार्थपरिशोधनपूवेक 
परिशोधितं त्वम्पदार्थमनृद्य तस्य ब्रह्मत्वं वाक्यार्थं कथयति--नित्येत्यादिना | “आका- 
शब॒त्सवंगतश्च नित्यः |” “अजो नित्यः maA पुराण; ॥” (कठ० १।२।१८) इति 
श्रुतिस्सृती समाश्रित्य कायैक्यं ब्रह्मणो नित्यत्वविशेषणेन निरस्यति | | 

“शुद्धमपापविद्धम्‌” ( ईश० ८ ) इत्यादिश्रुतिवाक्यावश्म्मेन कार्यतादाम्य- 
धुर्य ब्रह्मणः शुद्धविशेषणेनोच्यते | “प्रज्ञानघनः” (azo ४।४।१३ ) इति श्रुतिमाश्रित्य 
नित्यविज्ञप्तिरुपतां ब्रुवाणों बुद्धविशेषणेन कारणैक्यं ब्रह्मणो निषेधति । “बिुक्तषच 
grad” ( कठ० २।५।१ ) इति श्रुतिमञुसृत्याविद्याकामकर्मपारतन्तर्यापाकरणेन 
कारणतादात्म्यं ब्रह्मणो मुक्तपदेन प्रत्याचष्टे । ऐक्यतादात्म्ययोश्च भेदासहत्वभेद- 
सहत्वाभ्यां भेदः | 

ननु ब्रह्मणो यथोक्तस्य प्रपञ्चस्येव यथाकथञ्चिद्वाध्यत्वग्रसिद्धौ न प्रेप्सितत्वं 


“अहमात्मा साक्षी केवलश्चिन्मात्रस्त्ररूपो नाज्ञानं नापि तत्कार्यं च” इत्येतावता त्वम्पदार्थं; 
परिशोधितः | 'किन्तु' इति पदसूचितां शङ्कामाविष्करोति--एवमञ्ञानेति | अर्थान्तरशङ्कां व्यावतं- 
यितुमुत्तरग्रन्थतात्पर्यंमाह-तत्पदार्थेति। वाव्यार्थपरिशोधनाय तत्पदार्थंशोघनमित्य्थंः | नित्येत्यादि- 
सप्षविशेषणेस्तत्पदार्थंशोधनमिति तात्पर्यार्थः | आकाशवत्सर्वंगतः सवंव्यापक इति योजना, न 
त्वाकाशवन्नित्य इति। तथा सति नित्यत्वस्य साभेक्षत्वप्रसङ्गात्‌ नित्यश्चेति श्रुतिपदं प्रकृतो- 
दाहरणस्‌। “अजो नित्यः” ( कठ० १।२।१८ ) इति श्रुतिः । नित्यविशेषणेन फलितार्थमाह 
कार्येक्यमिति । कार्यस्यानि.यत्वान्न ब्रह्मणः कार्येक्य मित्यर्थः | 


माऽस्तु कार्येक्यं, कार्यतादात्म्यं तु भविष्यतोति तत्राह--शुद्धसिति | कार्यतादात्म्यकायेक्य- 
योरभावेऽप्यव्याकृतास्प्रकारणेक्यं तत्तादात्म्यं वा कि न स्यादिति तत्राह--प्रज्ञानघन इति | 
प्रज्ञानघनः प्रज्ञानैकरसः इत्यर्थः | प्रकृष्टं ज्ञानमस्येति विग्रहशङ्कां वारयति--नित्यविज्ञप्तौति । 
जञसिरज्ञानमिति भावव्यूत्पत्तिरेवाविलम्बितप्रतीतेराश्रयणीयेत्यर्थः । अतो ज्ञानरूपस्य जडेन कारणेन 
नेक्यमित्यर्थंः | 

कारणेक्यं पराकृत्य कारणतादात्म्यं पराकरोति-बिमुक्तश्चेति | अविद्या मिथ्याज्ञानम्‌ | 
कामोऽभिलाषः | कर्म पुण्यापुण्यरूपम्‌ | नित्यमुक्तत्वाच कारणतादात्म्गशङ्काऽपीत्यर्थंः | तादात्म्येक्य- 
योरमेंदमाशङ्कूय तद्भेदं स्फुटयति--एऐदयतादात्म्ययोरिति। भेदसहत्वं तादात्म्यस्य, भेदासहुत्व- 
मेक्यस्येति विभागः | 

सत्यपदसमाधेयां शङ्कामुत्यापयति-नन्विति | न प्रेप्सितत्वं नेच्छागोचरत्वस्‌, न सत्यत्वमिति 
यावत्‌ | ब्रह्मणोऽवाध्यत्वं साधयितुं ब्रह्म कि प्रपञ्चाद्धिन्नमभिन्ने वेति विकल्प्य नाद्य इत्याह-न हीति। 
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परिकल्पते | न हि ब्रह्म प्रपल्चाहिलम्‌, अजक्षत्वप्रसज्ञात्‌ | अभेदे च तद्बाध्यत्यमभ्यु- 
पेयताम्‌ । अतः कथं तदभिन्ने ब्रह्माबाध्यमस्युपेयमित्याशङ्कय “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रहम 
( तैत्ति० २।१।३ ) “सस्यस्य सत्यम्‌? ( बृह० २।१।२० ) इस्यादिश्रुतिमचुसन्दधानः 
समाधत्ते--सत्येति | 

` तथापि न तस्सिन्प्रेप्सया प्रवर्तत पुरुषाथरवाभावादित्याश्ञङकथ “विज्ञानमानन्दं 
ब्रह्म” ( बृह० ३।६।२८ ) “आनन्दो AR व्यजानात्‌” ( तैत्ति० ३।६।१ ) इत्यादिः 
श्रुतिमलुरुष्य नूते--परमानन्देति । ब्रह्मानन्दस्य क्षयिष्णुत्वसातिशयत्वनिरासार्थ 
परमेति विशेषणम्‌ । किञ्च यथोक्तं ब्रह्म दैताभावोपलक्षितमिष्यते । अस्थूलादिश्तेः 
स्वतःग्रमाणत्वात्‌ | 


चस्तुतश्च॒ प्रपञ्चामावाद्धेदामेदवाचोयु्तेरयुक्तत्वादित्यभिग्रायेणाह-अद्वय- 
मिति | परिशोधितं तसदार्थमनूद्य तस्य परिशोधितेन त्वम्पदार्थेन सहेक्यं वाक्यार्थ 
कथयति--अद्लेवेति | एवकारस्तादात्म्याङ्गीकारप्रयुक्तमेदनिरासार्थम्‌ । तत्पदाथमनृद्य 
तस्य ्म्पदा्थत्वं विधाय त्वमर्थमनृद्य तस्य त्त्पदाथत्वं बिदधाति-अहं ब्रह्मास्मीति 
( बृह० १।४।१० ) | | 


कुत इत्यत आह-अनब्नह्मत्वप्रसङ्भादिति । ब्रह्मत्वं नाम Gerd बृ हणत्वं वा । तच्च न बृ ह्यमाण- 
qane परिच्छिन्नत्वे सम्भवतीत्यर्थः | द्वितीये दोषमाह्‌-अमेदे चेति। परिहाराभिप्रायमा- 
विष्करोति-सत्यं ज्ञानमिति | बाध्यमानस्य प्रपञ्चस्य बाघो न निरधिष्ठानः सम्भवति। बाधा- 
धिष्ठानं च सत्यमबाध्यम्‌, अन्यथाऽधिष्ठानानवस्थाप्रसङ्गात्‌ | अतो बाधाधिष्ठानमबाध्यं TAA: | 


आनन्दपदब्यावत्त्याशङ्कामवतारयति-तथापीति । प्रेप्सा प्राप्तुमिच्छा | परमविशेषणक्ृत्य- 
माह--बह्मानन्दस्येति । अद्वयपदं व्याचष्टे-किञ्चेति । द्वेताभावोपलक्षितमेवाद्वितीयं न 
त्वद्वितीयत्वधमंत्वस्‌ | तथा सति धमंधमिभावेनाद्वितीयता न सिद्धयेत्‌। “स्वा ङ्गमव्यवधायकम्‌'”' इति 
न्यायमाश्रित्य धर्माङ्गीकरणे निषंमंकत्वप्रतिपादकश्षुतिविरोध इत्यभिसन्धिः। केयं निर्धमंकत्व- 
बोधिका श्रुतित माहु--अस्थूलेति। स्वतःप्रमाणत्वादिति। वेदस्यापोरुषेयत्वेन पुरुषाश्रयाणां 
दोषाणामसम्भवात्स्वत एव. प्रामाण्यमित्यर्थः। प्रामाण्यस्य परतस्त्वेऽनवस्थाऽनाश्वासथो दुऽपरिहायंत्वा- 
दिति भावः। 


किञ्च वस्तुतः संश्चेत्रपञ्चोऽस्ति, तदा ब्रह्म प्रपञ्चाङभिन्नं न वेति विकल्पावकाशः | स एव 
नास्ति, वाचारम्भणश्चुत्या मिथ्यात्वस्यावसितत्वादित्याशयेनाह-वस्तुतशचेति। उत्तरग्रन्थतात्पर्यमाह्‌- 
परिशोधितामति। एवकार इति, अभेदस्यौपचारिकत्वशाद्धाव्यावृत्तये एवकार इत्वर्थः । पुनः 
“अहु ब्रह्म” इतिवचनं वाक्‍्म़ाथं दाढर्यायेत्याह-त्वमर्थमिति । 
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पञ्चीकरणम्‌ 


अथ जीवजझ्णोमिंथो व्यतिहारेपैकरसस्वरूपवाक्याथप्रतिपत्यथै साधनभूतं 
समाधिं सङ्गिरते--इत्यभेदेनाबस्थानं समाधिरिति । पूर्वोक्तयुक्त्या प्रणवस्वरुपार्थाचु- 


सन्धानपुरःसरं एकरसवस्तुमात्रत्वेन चित्तस्य तदाकारवृत्त्यवशेषावस्थानं सम्म्रज्ञातसमाधिः 


( योगस्रत्नं ११६ ) इत्युच्यते | उक्तं हि 
न्रझ्माकारमनोवृत्तिप्रबाहोऽहंकृति बिना। 
सम्परज्ञातसंमाधिः स्यात्‌ ध्यानाम्यासग्रकृपतः ॥ इति । 
वृत्तिमपि तन्मात्रत्वेनोपसंहृत्य वृत्तिमतश्रित्तस्य प्रयत्तपूर्वकं वस्तुमात्रत्वेना- 
वस्थानमसम्प्रज्ञातसमाधिः ( योगसत्रं ११२० ) इति गीयते | उक्तं च-- 


मनसो वृत्तिशुन्यस्य ब्रह्माकारतया स्थितिः | 
याऽसम्परज्ञातनामाऽसौ समाधिरभिधीयते ॥ इति | 


अस्य च प्रयत्नपूर्वकत्वादेव सुषुसितो विशेषसिद्धिः। Tat तु कारणात्मना 
चित्तस्यावस्थानमास्थितम्‌ | इदं तु कार्यकारणसम्बन्थविधुरवस्तुमात्रत्वेन तस्य पयंव- 
स्थानमिष्यते | तद्वासनाविशेषाभ्युपगमाच्चास्य साधनपक्षपात इति भावः । 


जीवन्नह्मणोरैक्ये श्रुतिं प्रमाणयति--अयमात्मा AR ( बृह० ४।४।५ ) | अत्र 


च अह्मात्मपदयोः सामानाधिकरण्यं पदार्थयोविशेषणविशेष्यत्वम्‌ , ततो विरोधस्फूर्तो 
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ननु वाक्यार्थंसाक्षात्कारसाधनत्वान्नानवसरकथनमित्याह-अथेति | मिथः अन्योन्यं व्यति- 
हारेण ऐक्यसम्पादनेनेत्यर्थेः | समाघिद्विविधा सम्प्रज्ञातसमाधिरसम्प्रज्ञातसमाधिश्चेति । तत्र प्रथमस्य 
स्वरूपं कथयति--पूर्वोक्तेति । अध्यारोपापवादन्यायेनेत्यर्थः । तदाकारेति। एकरसवस्त्वाकार 
इत्यर्थः | द्वितीयसमाधिस्वरूपमाह--वृत्तिमपीति । उक्तेऽर्थे वृद्धवचनं सम्वादयति--उकतं चेति। 
ुषुप्त्यविश्ेषमाशङ्भूय परिहरति-अस्य चेति। अस्य द्वितीयस्य समाधेः, विशेषमेव दर्शंयति 
सुषुप्तौ चेति | कार्यंकारणविधुरवस्तुमात्रावस्थानस्य फलत्वात्‌ तत्‌ कथं तस्य साधनतेत्यत आह-- 
तद्वासनेति। चित्तस्य ब्रह्माकारवासनाभ्युपगमादित्यथंः | 


जीवन्नहमस्वरूपपरिशोधनपूवंकं कथिततदेक्यार्थे श्रुत्यन्तरमुपोद्रलयतीत्याशयेनाह--जीव- 
ब्रह्मणोरिति। “अयमात्मा” (qo २।५।१९ ) इत्यादिवाक्यस्याखण्डाथ॑त्वमुपपादयति--अन्नेत्या- 
दिना | पदयो: सामानाधिकरण्यमिति, भिन्नप्रवृत्तिनिमित्तानां शब्दानामेकस्मिल्ष्थ वृत्ति: सामाना- 
धिकरण्यमित्यथे: | विशेषणविशेष्यत्वमिति । पदाथंयोरन्योन्यभेदव्यावतकतया विशेषणविशेष्यत्व- 
मित्यर्थः | नीलमुत्पलमितिवद्विशिष्ट एव वाक्यार्थोऽस्तु कि लक्षणयेति नेत्याह-विरोधस्मूर्ताबिति | 
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पदाथैस्य निष्कृष्टस्य वस्तुमात्रेण लक्षणया सम्बन्ध, ततश्चाखण्डेकरसवाक्याथे- 
प्रतिपत्तिः । न चैकार्थले पदभेदानुपपत्तिः, व्यावत्यभेदादर्थवच्तसिद्धेरिति द्रष्टव्यस्‌ । 
आदिपदेन तत््रमस्यादिमहावाक्यानि तत्त्वम्पदार्थेविषयाणि च अवान्तरवाक्यानि 
HAART पयेवसितानि ग्रह्मीतव्यानि | 


तदेवमधिकारिणो वाक्यात्‌ अह्यात्मैक्यसाक्षात्कारसगरुत्पत्तो अज्ञानतत्कायेनिवृत्तौ 
अनारब्धफलपूर्वोपा जितकमेदहनात्‌ , उत्तरकालीनकमंणश्चानाइलषात्‌ , आरब्धफल- 
कर्मणश्च भोगेनेव क्षयात्‌ , तदव स्थितिप्रयुक्तदेहावभासजगदवभासनिव्ृत्तौ तदात्मना 


तत्र नीलगुणस्योत्पलद्रव्यस्य च गुणगुणिभावेन वेशिष्ट्यमुपपद्यते | इह तु पदार्थयोविरोधेन न 
बिशिष्टवाक्यार्थंसम्भव इत्यर्थं: | तत्र लक्षणा त्रिविघा-जहल्लक्षणा, अजहल्लक्षणा जहदजहल्लक्षणा 
चेति। तत्र जहल्लक्षणा न सम्भवति, गङ्गायां घोष इतिवतू, वाच्यार्थाशेषपरित्यागाभावात्‌ | 
नाप्यजहुल्लक्षणा शोणो धावतीतिवत्‌, विरुद्वार्थंत्वादेव। परिशेषाज्जहदजहल्लक्षणा सोऽयं 
देवदत्त इतिवदाश्रयणीया । विरुद्धांशपररित्यागेनानुगतचिदंशेनाखण्डेकरसवाक्यार्थंप्रतीतिरित्याह-- 
ततइचेति । प्रमाणं च--''अयमात्मा ब्रह्म” ( qo २।५।१९ ) इत्यादिवाक्यमखण्डार्थेनिष्ठस्‌, अकायं- 
कारणद्रव्यनि्ठत्वे सति समानाधिकरणत्वात्‌, 'सोऽयं देवदत्तः' इति वाक्यवत्‌ इति। पदयोरेकार्थं- 
परत्वे पर्यायता स्यात्‌ । तथात्वे च सहप्रयोगायोग इति तत्राह--न चेति।' तत्र हेतुमाह-- 
व्यावत्येति | अयमाम्मा ब्रह्मत्यादिश्रुतिभ्यः इत्यत्रादिपदसंगृहीतं दशंयति--आदीति। अवान्तर- 
वाक्यानीति “सत्यं ज्ञानमनन्तं” ( ते० २।१।३ ) इत्यादीनीत्यथं: | 


प्रकरणाथंमुपसंहरञ्नुक्रमेण जीवन्मुक्तिपरममुक्ती दशंयति-तदेवमित्यादिना । प्रथमं 
चाक्यार्थपरिशीलनफलमाह--ब्रह्मात्मेक्यसाक्षात्कारेति। आप्वाक्यात्‌ कण्ठगतचामीकरसाक्षात्कार- 
वत्‌ गुरूपदिष्ट-“तत््तमसि”-महावाक्यादब्रह्मात्मेक्यसाक्षात्कारो भवतीति भाव: | साक्षात्कारे सति 
कि स्यात्तत्राह--अज्ञानेति | यथा प्रदीपोऽन्धकारं निवतंयन्नेवोदेति तद्वदात्मसाक्षात्कारोऽनेकसंसार- 
मूलाज्ञानं निवतंयन्नेवोदेति इति भावः। 


कारणनिवृत्त्या कार्यनिवृत्ति दशंयति-तत्कार्येति। न च ज्ञानाज्ञानयोरेव विरोधे कथम- 
विरोधि कमं ज्ञानान्निवत्तेतेति वाच्यम्‌, सवंस्यापि प्रप्चजातस्य अज्ञानात्मकत्वप्रतिपादनादिति | तहि 
| देहारम्भककमंणामविद्याकायंत्वात्‌ ज्ञानोत्पत्तिसमकालमेव देहपातः स्यादिति तत्राह--आरब्धेति। 
“प्रारब्धकमणाँ भोगादेव क्षय: इति शास्त्रादित्यथ: | 


एतावता जीवन्मुक्तिदेशिता, परममुक्तिस्वरूपमवतारयति-तदवस्थितीति | तस्य देहारम्भक- 
करमणोःवस्थितिरिति यावत्‌ | देहावभासो देहरूपेणावभास: तत एव दग्धपटायमानजगदाभासदच, 
तदुभयनिवृत्तरित्यथ: | ततः किमत आह--तदात्मनेति | तदात्मना देहात्मना तत्कारणकर्मात्मना 
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तत्कारणकर्मात्मनाऽवस्थितांबिं्याभावात्‌ , , तत्कायेनिवृत्तेश्व वस्तुस्वरूपेणैव परिशेषात्‌ , 
प्रत्यगात्मा सच्चिदानन्दास्मकः सत्यज्ञानानन्तानन्दस्वरूपं ब्रह्मैवेति सिद्धम्‌ । 


पड्विधं लिङ्गमाश्रित्य वेदान्ता यत्र निष्ठिताः | 
विघानग्नतिषेधाभ्यां `तं वन्दे पुरुषोत्तमम्‌ ॥ १ ॥ 


॥ इति श्रीमदानन्दगिर्याचार्यंविरचितं पञ्चीकरणविवरणं सम्पूर्णम्‌ ॥ 4 


प्रारब्धकर्मात्मना स्थित्यभावादित्यथं: | तत्कायंवृत्तेरिति, वासनामयसंसारनिवृत्तेश्चेत्यथ: । अतः 
परिशेषात्सिद्धमर्थ प्रकरणप्रतिपादितमबाध्यं मोक्षस्वरूपमनेकेविशेषणे निद्धारयति-वस्तुस्वरूपेणेवेति। 

ग्रन्थादौ ग्रन्थमध्ये ग्रन्थान्ते मङ्गलमाचरणीयमिति शिष्टाचारमनुरुन्धान इष्टदेवतां प्रणमति-- 
षड्विधमिति। “उपक्रमोपसंहारावभ्यासोऽपूबंताफलम्‌ । अथंवादोपपत्ती च लिङ्ग तात्ययं- 


निर्णये ॥ १ ॥” इति लिङ्गानि | विधानं “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌” ( छान्दो० ६।२।१ ) इत्यादि । १० 
प्रतिषेधो “नेह नानाऽस्ति किञ्चन" ( ago ४।४।१९ ) इत्यादि | 


पञ्चीकृतेविवरणमर्थंतः प्रकटीकृतम्‌ | 

यथाश्रुतं यथावुद्धि तेन तुष्येद्रमापतिः ॥ १॥ 

सीतासुवर्णलतिकापरिवीतगात्रं 

प्रेमामृताद्रंचरणं सुखसत्फलाढयम्‌ | १५ 
कीतिप्रसूनपरिवासितसर्वेलोकं 

रामाभिधं जगति कल्पतरु नमामि २॥ 


॥ इति श्रीमद्रामतीर्थविरचिता पः्वीकरणविवरणटीका तत्वचन्द्रिका समास्ता ॥ 


भोशजू रभगवत्पादाचार्य वरचिता 
अपरोक्षालुभूतिः 
शरीमद्दिद्यारण्यस्वामिविरचितदीपिकोपेता 
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तत्सत्परमात्मने नमः 
श्रीमच्छडूःरभगवंत्पादाचायंविरचिता 
अपरोक्षालुभूतिः 


श्रीहरिं न परमानन्दपुपदेशरमीश्वरमस्‌ । 
व्यापक | कारणं तं नमाम्यहम्‌ ॥ १॥ 


श्रीमहिद्यारण्यस्वासिविरचिता दीपिका 


स्वप्रकाशश्च हेतुयं: परमात्मा चिदात्मक: | 
अपरोक्षानुभूत्याख्यः सोऽहमस्मि परं सुखप्‌ ॥ १॥ 
ईशगुर्वात्मभेदाद्यः सकलव्यवहारभूः | 
औपाधिकः स्वचिन्मात्रः सोऽपरोक्षानुभूतिकः ॥ २ ॥ 
तदेवमनुसन्धाय निविघ्नाँ ARAM | 
अपरोक्षानुभूत्याख्यामाचार्योक्त प्रकाशये ॥ ३ ॥ 
यद्यपीयं स्वतः स्पष्टा तथापि स्वात्मसिद्धये | 
यत्नोऽयं सोऽपि संक्षेपात्क्रियतेबनथेनाशन: ॥ ४ ॥ 
क्वाहमुल्काकर: क्वायं सुयंस्तेजोनिधिः किल | 
तथापि भक्तिमान्कः कि न कुर्यात्स्वहिताप्तये ॥ ५॥ 
तत्राचार्या: स्वेष्टपरदेवता5नुसन्धानलक्षणं मंगलं निविध्नग्रन्यसमाप्तये स्वमनसि कृत्वा शिष्यः 
शिक्षायै ग्रन्थादौ निबध्नन्ति--श्रीहरिसिति। अहं तं नमामीत्यन्वय: | अत्रेयं प्रक्रिया-पदार्थो दिविध:- 
आत्माऽनात्मा चेति। तत्रात्मा द्विविध:-ईदवरो जीवश्चेति | एत्तावपि द्विविधो शुद्धाऽशुद्धभेदात्‌। तत्राऽ 
शुद्धौ मायाऽविद्योपाधित्वेन भेदव्यवहारहेतू, शुद्ध त्वभेदव्यवहारहेतू | तथाऽनात्मापिं त्रिविधः कारण- 
सुक्ष्मस्थूलभेदात्‌ | एतदेव शरीरत्रय॑मितिं व्यवाहियते। एवं चिज्जडरूपवेलक्षण्यात्तमःप्रकाशयोरिव 
विभक्तयोरुभयो रात्मानात्मनोरविवेक एव बन्धकारणम्‌ | तयोविवेकस्तु मोक्षकारणमिति दिक्‌ | तत्र 


` तावदहंदाब्देन देहत्रयविशिष्टतवेनाशुद्धो जीवः अस्येश्वाकृष्टत्वात्‌ तं नमामि, तं मायातत्कायंहन्तुत्वेऽपि 


तदाश्रयंभूतत्वेन.सर्वंकारणं वेदान्तप्रसिद्धमीदवरम्‌ | एतस्येव सर्वोत्कृष्टत्वात्‌ नमामि नमस्करोमि 
स्वातमत्वेनानुसन्दधामीत्यथंः । तस्येव सर्वोत्कृष्टत्वेनानुसन्धानयोग्यत्वमाह--श्रीहरिमिति । श्रियं 
दधानमित्यर्थ: । यद्वा-स्वाश्रयतया श्रियते स्वीक्रियते प्रलयसुषुप्त्यादी सर्वभूते रिति श्रीजीवत्वोपाधि- 
भूताऽविद्या तां हरत्यात्मज्ञानप्रदानेन नाशयतीति श्रीहरिस्तस्‌ । यद्वा-स एवं सर्वाधिष्ठानतया 
श्रीरित्युच्यते | श्रीरेव हरिस्तस्‌। ननु किमनेनाऽविद्यातत्कार्यंहरणेनेत्याशङ्कूय  परमपुरुषा्ंप्राप्ति- 
भवतीति सूचयितुं तस्य परमानन्दरूपतामाह-परमानन्दमिति । परमोऽविनाशित्वनिरतिशयत्वाभ्या- 
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४५८ श्रीमदिद्यारण्यस्वासिविरचितदीपिकोपेता 
अपरोक्षालुभूतियें... श्रोच्यते मोक्षसिद्धये । 
सद्धिरेव प्रयत्नेन वीक्षणीया . मुहुयुहुः ॥ २ ॥ 
स्ववर्णाश्रमधर्मेण तपसा हरितोषणात्‌। 
साधनं च अवेत्पुंसां वैराग्यादिचतुष्टयम्‌॥ ३ ॥ 


मुत्कृष्ट आनन्द: ue त्यात मित्यर्थ: | तहि वेषयिकसुखवज्जड: स्यादित्यत आह-उपदेष्टार- 


मिति। आचायय 1 ` चिद्रूपमित्यथे: | ननु .केवलानन्दस्य कथंमुपदेष्टृत्वमित्यत 
आह-ईश्वरमिति। ईष्टेःसावीइवर: विचित्रशक्तित्वात्सवंसमथस्त नमामीत्यन्वयः ।:एवमपि परिच्छन्न- 
स्वात्‌ घटादिवदनात्मत्वं स्ग्रादित्यत आह--व्यापकसिति। | स्वसत्ताप्रकाशाभ्यां. नामख्पे व्याप्तोति 
स व्य़ापकस्तं परिच्छेदकस्य देशकालादेर्मायिकत्वादनन्तमित्यथं: | ननु व्याप्यव्यापकभावेनानन्तत्वम- 
सिद्धमित्यत आह--सर्वेलोकातां कारणमिति। अभिन्ननिमित्तोपादानमित्यर्थ; | “सत्यं ज्ञानमनन्तं 
ब्रह्म' ‘आत्मत्ात्मानमभिसंबिवेशे त्या दिश्रृते:॥ १॥ ˆ 
' इदानीं भ्रेक्षावत्प्रवृत्तयेऽनुबन्धचतुष्टयं दशंयन्‌ स्वचिकोपितं .प्रतिजानीते-अपरोक्षेति। वे 
इत्यव्परयेन विद्वदनुभवं प्रमाणयति | तंथाचायमर्थः--विद्ठदनुभवप्रसिद्धा या तत्त्वमस्यादिमहावाक्य- 
श्रवणजा प्रत्यगभिन्नब्रह्मविषया अपरोक्षानुभूतिः = अक्षाणामिन्द्रियाणां परमतीतं न भवत्तीत्यपरोक्ष- 
मिन्द्रिया घिष्ठानतत्प्रकाहात्वाभ्यां नित्यप्रत्यक्षस्वप्रकाशात्मतत्वं तस्यानुभूतिवृंत्त्यारूढाखण्डता | यद्दा-- 
अपरोक्षा चासावनुभूतिशचेत्यपरोक्षानुभूतिविद्याऽपरपर्यायो ब्रह्मसाक्षात्कारः। तत्साधनग्रन्योऽप्युप- 
निषच्छन्दवदपरोक्षानुभूतिशब्देनोपचयंते | झटित्यवलोकनमात्रेणेवोत्तमाधिकारिणां ब्रह्मात्मसाक्षा- 
त्कारकारणं ग्रन्थविशेष इत्यर्थः | अनेन नित्यापरोक्षब्रह्मात्मतत्त्वविषयो यो.दाशितः स प्रोच्यते = 
प्रकर्षण तत्तदाशङ्कानिराकरणपूर्वंकं सिद्धान्तरहस्यप्रदशनरूपेणोच्यते, कथ्प्रत इत्यर्थ: । अस्माभिः 
पुर्वाचार्येरित्यर्थादध्याहार:। ननु प्रायः 'प्रयोजनमनुद्िश्य न मन्दोपि प्रवततत' इति न्यायाच्ञारम्भणीयो 
ग्रन्थ इत्याशङ्कय प्रयोजनमाह-भोक्षसिद्धय इति। मोक्षो नाम स्वाविद्याकंल्पितानातमदेहाद्यात्मत्वा- 
भिभानरूपबन्धनिवृततिद्वारा स्वस्व्ररूपावस्थानं तस्य सिद्धिः प्राप्तिस्तदर्थम्‌ । अनेन सर्वानिर्थनिवृत्ति- 
द्वारा परमानन्दावाप्तिख्पं प्रयोजन दशितम्‌ । ' किलक्षणाऽपरोक्षाऽनुभूतिः ? सस्धिः- साधुभिनित्या- 
तित्यवस्तुविवेकादिसाधनचतुष्टयसम्पन्नेमुमुक्लुभिरित्यथ: | एवशाब्दान्नान्ये: कर्मोपासनाधिका रिभिरिति- 
भावः । मुहुमंहुनँरन्तयंदीघंकालाभ्यासप्रयत्नेन्‌ स्तानभिक्षादावप्यनादर कृत्वेत्यर्थः | वीक्षणीया गुरु- 
मुखादवगत्य विचारणीया | अनेन मुमुक्षुरधिकारी दशितः। एतेनेवार्थात्‌ पूर्वकाण्डोत्तरकाण्डयोः 
साध्यसाधनभावः सम्बन्धश्च दशितो भवतीति बोद्धव्यम्‌ ॥ R 
. नठु कायेस्य,कारणाधीनत्वात पुर्वोक्तसाघनचतुष्ठयस्य कि कारणमित्याशङ्कयाह-स्ववणंति। 
अत्र स्वशब्देन मुख्यगोणमिध्यामेदेन निविधेषु साक्षिपुत्रादिदेहादिलक्षणेष्वात्मसु मध्ये मिथ्यात्मा- 
योग्यत्वाद TEA । तस्य देहादेब्रह्मिणादिवणंब्रह्मचर्याद्याश्रमप्रयुक्‍्तेन धर्मेण ब्रह्मापंणकृतकर्मानुष्ठान- 
जन्येनाझूर्वण पुवसीसांसाभ्रसिद्धेन भाविफलाधारभूतेन पुण्यादिशब्दवाच्येनेत्यथं: | तथा तपसा 
छच्छुचान्द्ायणादिना प्रायरितत्तेनेत्यथंः | पुनः हरितोषणाद्धगवत्री तिकरात्सवभूतदयालक्षणात्‌ कमं- 
। विशेष्रातु । एतेस्त्रिभिः साधने: वेराग्यादिचतुष्टयरूपं साधनं मोक्षसाधको ध्रमंविशेष: पुंसां प्रभवेत्‌ । 
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` अपरोक्षानुभूतिः 

्रह्मदिस्थाचरान्तेषु वैराग्यं विषयेष्वनु | 
यथैव काकविष्ठायां वैराग्यं तद्धि निर्मल ॥ ४॥ 
नित्यमात्मस्वरूपं हि दशयं तद्विपरीतगस्‌। . 
एवं यो निश्चय; सम्यग्विवेकों वस्तुनः स बै ॥ ५॥ 
सदैव वासनात्यागः शमोऽयमिति शब्दितः | 
निग्रहो बाह्मवृत्तीनां दम इत्यभिधीयते ॥ ६॥ 
विषयेभ्यः परावृत्तिः परमोपरतिहिं सा। 
सहनं सर्वदुःखानां तितिक्षा सा शुभा मता ॥ ७॥ 


कास्य फेकणे -------- ० न न या 


सम्भावनायां रिङ्‌ | यद्वेवमन्वय:--स्ववर्णाश्रमधमंरूपेण तपसा कृत्वा यद्धरितोषणं तस्मादिति | 


यद्यपि साधनचतुष्टयस्य विवेकादिक्रमेण हेतुह्ेतुम:द्भा|वस्तथापि वेराग्यस्यासाधारणकारणतां 
द्योतयितुमादौ ग्रहणं कृतमिति बोद्धव्यम्‌ ॥ ३॥ 

कीहृशं तद्वेरागयादिचतुष्टयमित्याकाइक्षायां तत्स्वयमेव व्याचष्टे-ब्रह्मादीत्यारभ्य वक्तव्या सा 
मुमुक्षुता' इत्यन्तेन श्लोकषट्कात्मकेन ग्रन्थेन । तत्रादौ वेराग्यस्य लक्षणमाह--अह्मादिस्थावरान्ते- 
ष्विति । ब्रह्मादिस्थावरान्तेपु सत्यलोकादिमत्यंलोकान्तेषु साधनेषु अनु-कमंजन्यत्वेना नित्यत्वं लक्षी- 
कृत्येत्यर्थः | वेराग्यं-इच्छाराहित्यस्‌ । तत्र हष्टान्तमाह-यथेवेति। यथेव काकविष्ठायां वैराग्यं 
गदभादिविष्ठायामपि कदाचित्‌ कस्यचित्‌ ज्वरशा्त्यथंग्रहणेच्छा भवति अतः काकविष्ठाया ग्रहणम्‌। 
उपलक्षणमेतत्‌ वान्त्यादीनाम्‌ विषयेष्विच्छानुदये वे राग्यस्य हेतुगभितं विशेषणमाह-तदिति। हि 
यस्मात्तद्वैराग्यं निमंलं रागादिमलरहितम्‌ ॥ ४॥ ; 

इदानीं वेराग्यकारणं विवेकं लक्षयति--नित्यमिति । वे प्रसिद्धं सः वस्तुनः पदाथस्य विवेको 
विवेचनविशेषो ज्ञेयः | सः क इत्यत'आह-एवमिति। य एवंप्रकारेण सम्युक्‌.संशयादिशून्यो निश्चयः। 
एवं कथमित्यत आह--नित्यसिति | हीति बिद्वदनुभवप्रसिद्धमात्मस्वरूपं नित्यमविनाशि अबाध्यं 
सत्यमित्यर्थः | ‘अविनाशो वा अरेऽयमात्मा’ इति श्रुतेः। हश्यमनात्मस्वरूपं तद्विपरीतगं तदात्मस्वरूपं 


तस्माद्विपरीतत्वेन गच्छति प्राप्नोति व्यवहारभूमिमिति तथाविधं विनाशि बाध्यमित्यर्थः | अत्रेदमनु- , 
मानमपि सूचितं भवति--'आत्मस्वरूपं नित्यं द्रष्ट्त्वात्‌ यक्ष नित्यं तत्न द्रष्ट्‌, यथा घटादीति; केव | 
व्यतिरेकी हेतुः | तथाऽनात्मस्वरूपमे नित्ये CU, AAT तन्न हस्यं, यथात्मस्वरूपमित्ययमपि | 


केवलव्यतिरेकी हेतु: ॥ ५॥ : 
तदेवं वेराग्यकारणं विवेकं व्याख्याय वेराग्यकायँ शमादिषट्क लक्षयति-सदेवेत्यादित्रिभिः 
इलोके: | सदेव सर्वस्मिन्नपि काले वासनात्याग: पुवेसंस्कारापेक्षाः्यं शम इति शब्दित: | अन्तःकरण- 
निग्रहः शमशब्दाथ: | बाह्यवृत्तीनां श्रोत्रवागादीनां निग्रहो निविद्धप्रवृत्तितिरस्क्रारो दम इति- 
शब्देनाभिधीयते कथ्यते ॥ ६॥ 
विषयेभ्य इति । होति प्रसिद्धेम्पों बन्वकेभ्यः शब्दादिभ्यो या परावृत्तिनिवृत्तिरनित्यत्वादि- 
दोषदशनेन ग्रहणानिच्छां सोपरतिरुच्यत इत्यर्थ: | कोह्शी सेत्यत आह-परमेति। परम्‌ उत्कृष्ट- 
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निगमाचायवाक्येषु भक्तिः श्रद्धेति विश्रुता । 
चित्तेकाग्रथ॑ तु सल्लक्ष्ये समाधानमिति स्मृतम्‌॥ ८ N 
संसारबन्थनिसैक्तिः कथं मे स्यात्कदा विधे । 

इति या Geet बुद्धिवेक्तव्या सा geg ll ६ ॥ 
उक्तसाधनयुक्तेन विचारः पुरुषेण हि | 
कर्चव्यो ज्ञानसिद्वयर्थमात्मनः शुभमिच्छता ॥ १० ॥ 


नोत्पद्यते विना ज्ञानं विचारेणान्यसाधनेः । 
_____ साक 140 ० नमन, हि प्रकाशेन विना क्वचित ॥ ११ ॥ 


. मात्मज्ञानं यस्याः सकाशाज्जायते सा परमा, आत्मज्ञानसाधनभूतेत्यथे: । अनया सर्वकमंसंन्यासो 
लक्ष्यते | किंञ्च सहनमिति सवंदुःखानां सबंदुःखसाधनानां शीतोष्णादिद्न्द्वानां यत्सहनं प्रतीकारा- 


निच्छा सा शुभा सुखरूपा तितिक्षा मता विदुषामित्यर्थः ॥ ७॥ 


निगमेति | निगमाचायंवाकयेषु-वेदगुरुवचनेषु, यद्वा उपनिष्याख्यात्रुपदेशेषु भक्तिभंजन 
बिइवास इत्यर्थः | सा श्रद्धेति विश्रुता वेदान्तप्रसिद्धा । तु पुनः सल्लक्ष्ये सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌' 
इत्यादिश्रुतिलक्ष्ये प्रत्यगभिन्ने ब्रह्मणि चित्तेकाग्रथं तदेकजिज्ञासेत्यथे:, तत्समावानमिति स्मृतम्‌ ॥ ८ ॥ 

एबं शमादिषट्कमभिधायेतत्कायंभूतां मुमुक्षुतामाह-संसारबन्धेति। इति या geet बुद्धिः 
सा मुमुक्षुता वक्तव्येत्यन्वयः | सा केत्यत आह--संसारेति | भो विधे महेव, यद्वा सर्वकतंविधात- 
aq! मे मम संसारबन्धनिमुंक्तिर्नानायोनिसम्बरन्धनिवृत्तिः कदा कस्मिन्‌ काले कयं केन प्रकारेण 
भवेदित्येबंरूपा बुद्धिमुमक्षुतेत्यर्थः ॥ ९॥ 

इदं साघनचतुष्टयं यदर्थंमुपत्यस्तं तदिदानीं दशंयति-उक्तेति। उक्तानि-ब्रह्मादीत्यारभ्य 
वक्तव्या सा मुमुष्षुतेत्यन्तग्रन्थसंन्दर्मण बणितानि यानि वेराग्यादिसाधनानि ज्ञानोपकरणानि 
ेयुंक्तेन पुरुषेणाधिकारिणा देहवता मनुष्योत्तमेन हीति विद्वत्रसिद्धत्वेन वक्ष्यमाणलक्षणः। यद्वा 
हीत्यव्ययमेवार्थेऽ्यतिषेधाथं इत्यथे: | विचारो विवेकः कतंव्य आवत्त॑यितव्यः॥ किमर्थेमित्यत 
आह-ज्ञानसिद्धधर्थमिति। आत्मनो ज्ञानसिदथर्थब्रह्मात्मेक्यबोधोङ्भवनाय | नन्वात्मज्ञानसिद्धथा 
कः पुरुषार्थ इत्याशङ्कध मोक्षाख्यं चतुर्थपुरुषार्थरूप॑ फल द्योतयन्‌ पुरुषार्थं विशिनष्टि--शुभमिति | 
शुभं परमानन्दरूपत्वेन मङ्गलं मोक्षसुखमित्यथं:। इच्छता प्रार्थयता । आत्मनः शुभमिति 
amaa: ॥ १०॥ 

ननु ज्ञानसिद्धयर्थ विचार एव कतव्य इति नियमः कुतः क्रियत इत्याशङ्कय सहष्टान्तमाह-- 

; नोत्पद्यत इति । विचारेण विना अन्यसाधने: कर्मोपासनालक्षणे: ज्ञानं नोत्पद्यते तत्र हृष्टान्तमाह- 

mata । यथा क्वचित्कमिश्चद्देशे सूर्यादिभ्रकाशेन विना पदाथंभानं घटादिवस्तुप्रकाशो न भवति | 
हीति स्वंजनप्रसिद्धस्‌ | अतो नियमः क्रियत इति भाव: ॥ ११ ॥ 
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३० 


अपरोक्षानभूतिः 


कोऽहं कथमिदं जातं को वै कर्ताऽस्य विद्यते । 
उपादानं किमस्तीह विचारः सोज्यमीद्शः॥ १२॥ 


नाहं भूतगणो देहो चाहं चाक्षगणस्तथा | 
एतद्विरक्षमः Berea: सोज्यमीदशः ॥ १३ ॥ 
अज्ञानप्रभवं सर्वं ज्ञानेन प्रविलीयते । 
सङ्कल्पो विविधः कर्ता विचारः सोऽयमीदः॥ १४ ॥ 


एतयोयदुपादानमेक॑ दक्षं सदव्ययम्‌ | 
यथैव सृद्घटादीनां विचारः Asad ॥ १५॥ 


तहि स विचारः कीहृर इत्यत आह-कोऽहमिति। अहं कर्ता सुखीत्यादिव्यर्वाह्नयमाणः कः 
किस्वरूपः तथा इदं जगत्‌ स्थावरजङ्गमात्मकं कथं कस्माञ्जातम्‌ । किमधिष्ठानमित्यर्थंः | तथाऽस्य 
्रत्यक्षादिप्रमाणसिद्धस्य जगतः कर्ततोत्पादकः को विद्यते | वे इति विकल्पं द्योतयति । कि जीवहृषटं 
कतुं कि वेश्वरः कि वान्यदेव किञ्चिदिति विकल्पः | किञ्चेह जगति उपादानं घटस्य मृद्दत्‌ किमस्ति ? 
अयमात्मा जगत्कारणविषयः ईदृश एवंस्वरूपो विचारः | स एव ज्ञानसाधनमित्यर्थः ॥ १२॥ 

ननु 'चेतन्यविशिष्ट: कायः पुरुष' इति बाहंस्पत्यसूत्राहदेहाकारेण परिणतानि पृथिव्यादिचत्वारि 
भूतान्येवात्मेति चार्वाकाः वदन्ति। स एव कर्ता सुखीत्यादिसवंव्यवहारमूलमिति सवेजनप्रसिद्धो 
सत्यामात्मविषयो विचारो न स्यादित्यत आह-नाहमिति। अहमहंशब्दप्रत्ययालम्बनः प्रत्यगात्मा 
भूतगणो यो देहः स न भवामि, तस्य घटादिवद्‌ इस्यत्वादित्यर्थः | 'तरहीन्द्रियगणस्त्वं स्या’ इति 
चार्वाकेकदेशिमतमुत्थाप्य दूषयति--नाहं चेति। च पुनरक्षगणः = शोत्रादीन्द्रियसङ्घातोऽप्यहं न 
भवामि | तथेतिपदेन देहवदिन्द्रियगणस्यापि भूतविकारत्वं दशितम्‌ । “स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः 
अन्नमयं हि सोम्य मन आपोमयः प्राणस्तेजोमयी वाक्‌ इत्यादिश्रुतिरुभयत्र प्रमाणम्‌ | ननु यदि देहद्वयं 
त्वं नासि तहि शून्यमेव स्यादित्याशङ्कयाह--एतदिति | एतद्विलक्षणः = एताभ्यां स्थूलसूक्ष्मदेहाभ्यां 
विपरीतधमंकोऽस्मि । 'अस्थूलमनण्बह्वस्वम्‌' इत्यादिश्रुतेः | कश्चिदिति । जात्यादिरहितत्वान्मनो- 
वाचामगोचरत्वं दशितम्‌ | अयमीहशः स विचार इति व्याख्यातार्थश्चतुर्थः पादः श्लोकचतुष्टयेऽपि 
ब्रोद्धव्य: ॥ १३॥ 

तदेवं कोष्हमित्येतञ्चिर्चित्येदानी कथमिदं जातमित्यस्य निश्चयः क्रियते। तत्र 'पृथिव्यादि- 
भूतानि कायंत्वात्स्वस्वपरमाणुभ्यो जायन्ते' इति ताकिकादयो मन्यन्ते। 'कमंणो जायन्ते इति 
मीमांसका: | 'प्रधानादेव” इति साड्डूया: | तदेततन्निराकुवन्नाह--अज्ञानेति । स॒वं जगदिदं नाम- 
रूपात्मकमज्ञानप्रभवमज्ञानात्पुर्वोक्तस्वस्वरूपास्फुरणात्रभवति । तथाविधम्‌, अत एवेतद्विरोधिना 
ज्ञानेन स्वस्वरूपस्फुरणेन तम इव प्रकाशेन प्रविलीयते, निश्शेषलीनं भवतीत्यर्थ:॥ को वे कर्तेत्यस्य 
निणंयमाह-सङ्कूल्प इति। विविधो नानाप्रकारः सङ्कल्पः इदं करिष्यामीत्यादिलक्षणोऽन्तःकंरण- 
परिणामः | कारणानुकूलव्यापारवान्‌ कर्ता । शेषं पूर्वोक्तम्‌ ॥ १४॥ 

अथोपादानं किमस्तीत्यस्य नि्णयमाह-एतसोरिति। एतयोरज्ञातसङ्कूल्पयोर्यदुपादानं उत्पत्ति- 
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अहमेको5पि BAA ज्ञाता साक्षी सदव्य यः | 
तदहं नात्र सन्देहो विचारः सोऽयमीदृशः ॥ १६ ॥ 
आत्मा विनिष्कलो झे को देहो बहुमिराइतः | 
तयोरैक्यं प्रपद्यन्ति किमज्ञानमतः परम्‌ ॥ १७॥ 


आत्मा नियामकश्रान्तर्देहो बाह्यो नियम्यकः। 
तयोरेक्यं प्रपश्यन्ति किमन्ञानंमतः परम्‌ ॥ १८ ॥ 


स्थितिनाशाय कारणं तत्तु सत्कालत्रयाबाध्यं ब्रह्मेव नान्यदित्यर्थः। अत एवाधिष्ठानज्ञाननिवृत्त्याऽ- 
ज्ञानकायंत्वेत मिथ्याभूतमपि जगत्‌ यावज्ज्ञानोदयं रज्जुसर्पादिवत्‌ संसारभयव्यवहारक्षमं भवेदिति 
भावः । ब्रह्मणः सत्त्वे हेतु:--अव्ययमिति | अव्ययमपक्षयरहितम्‌ | अनेनेतत्पूर्व॑भूता अपि जन्मादि- 
बिकारा निरस्ताः, नाशश्च निरस्तः | षड्भावविकारराहित्ये हेतुः एकं सजातीयादिभेदशून्यम्‌ | तद्धि 
कुतों न हश्यते तत्राह- सुक्ष्ममिति। सूक्ष्मं मनोवागादीन्द्रयागोचरम्‌। तेषां प्रवृत्तिनिमित्तजाति- 
क्रिया दिशून्यत्वादित्य्थेः । ब्रह्मण उपादानत्वे दृष्टान्तमाह--यथेवेति । यथेव मुद्घटादीनामुपादानं 
तथेवेत्यथे: | एवंप्रकारेण कार्यंकारणभेदो नाममात्रमिति सूचितम्‌ ॥ १५॥ 

ननु यद्यपि कार्यकारणभेदो वाचारम्भणमात्रस्तथापि जीवब्रह्मणोभेंदो वास्तवः स्यादित्या- 
AMER अत्र यत इत्यध्याहारः । तथाचायमर्थः-यतोऽहमहंप्रत्ययवेद्योऽप्येकः 
सजातीयादिमेदशूत्यः | मनुष्यमात्रेऽप्यहंबुद्धेरेकत्वप्रतीतेरित्यर्थः। च पुनः सूक्ष्म इन्द्रियागोचरः। 


पुर्ज्ञाताऽहद्कारादिभ्रकाशकत्वेन चेतन इत्यरथः | तथा साक्षी-साक्षादिन्द्रियार्थसन्निक्षं विनेवेक्षते i 


पद्यति प्रकाशयतीति साक्षी; निविकार इत्यर्थः । अत एवं सदव्ययः संश्चासावव्ययर्च, विनाशा- 
'पक्षयोपलक्षितसवंबिकारशून्य इत्यर्थः । यस्मादेवंभूतोऽहं तत्तस्मादहमहप्रत्ययवेद्यस्तत्सत्यज्ञानादि- 
लक्षणं ब्रह्म अत्र सन्देहो नास्तीत्यथंः | सोऽयमीहृशो विचार इति॥ १६॥ 

एतदेव जीवब्रह्मेक्यमज्ञानप्रदर्शनेन द्रढयति-आत्मेत्यादिपञ्चभिः | यतोऽप्रत्ययवेद्य आत्मा- 
अतति सन्ततभावेन जाग्रदादिसर्वावस्थास्वनुवतंत इत्यात्मा, अवस्थात्रयभावाभावसाक्षित्वेन सत्य- 
ज्ञानादिस्वरूप इत्यर्थः । स त्वंपदलक्ष्यार्थोऽपि तंत्पदलक्ष्यार्थं एव | विनिष्कलो विशेषेण निर्गंतकलो 
निरवयवय इत्यर्थः । अन्यथा सावयवत्वे घटादिवद्विनाशित्वापत्तिरितिभावः। अत्र हेतुः-एकः। 
हीति 'एकमेवाद्वितीयम्‌' इत्यादिश्रतिप्रसिद्धि योतयति। ननु तथा लिङ्गदेहोप्यस्तीति चेन्नेत्याह 
देह इति। देहो रिज्गदेहः सूक्ष्मशरीरमिति यावत्‌। स बहुभिः कलाभिः श्रोत्रादिवुद्धयन्ताभिः 
सपतदशभिरावृतः आच्छादितस्तत्सङ्घात इत्यथः अत एव छिङ्गदेहस्य निरवयवत्वाद्यभावात्‌ ज्ञानेन 
तत्कारणाज्ञातनिवृत्तो निवृत्तिरन्यथाऽनि्माक्षप्रसङ्ग इति भावः। एवमतिवेलक्षण्ये सत्यपि तयो- 
रात्मदेहयोः प्रकाशतमसोरिवेक्यमेकातम्यं प्रपक्यन्ति ताकिकादय इत्यर्थः | अतो विपरीतदशंनात्पर- 
मन्यदज्ञानं किमस्ति एतदेवाज्ञानमित्यर्थः | विपयंयरूपकर्मान्यथानुपपत्त्या तत्कारणं मूलाञ्ज्ञान 
कल्प्यत इति भावः॥ १७॥ i 

ुनर्वेलक्षप्यमाह--आत्मेति | आत्मा नियामको नियन्ता | च पुनरन्तः पञ्चकोशान्तरः देहस्तु 
नियम्यः सन्‌ वाह्यः । तयोरेक्यमित्युत्तराद्वं व्याण्यातम्‌ | एवमग्रेऽपि ज्ञेयम्‌ ॥ १८॥ 
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अपरोक्षानभूतिः 
आत्मा ज्ञानमयः पुण्यो देहो मांसमयोज्शुचिः। 
तयोरैक्यं प्रपश्यन्ति किमज्ञानमतः परम्‌ ॥ १६॥ 
आत्मा प्रकाशकः स्वच्छो देहस्तामस उच्यते | 
तयोरैक्यं ्रपश्यन्ति किमज्ञानमतः परम्‌॥ २०॥ 
आत्मा नित्यो हि सद्रपो देहोऽनित्यो ह्यसन्मयः | 
तयोरैक्यं प्रपश्यन्ति किमज्ञानमतः परम्‌ ॥ २१॥ 
आत्मनस्तत्म्रकाशत्वं यत्पदार्थावभासनम्‌ | 
नाग्न्यादिदीसिवद्दीसिभेवत्यान्ध्यं यतो निशि॥ २२ ॥ 


४६३ 


d 


अन्यदपि वेलक्षण्यमाह--आत्मेति | आत्मा ज्ञानमयः प्रकाशरूपोऽत एव पुण्यः शुद्धः, देहस्तु 
भांसादिविकारवानत एवाऽशुचिः | एतेनात्मन्‌ः स्थूलदेहादपि वेलक्षण्यमुक्तं भवति। तयोरेक्य- 
मित्यादि पूर्ववत्‌ ॥ १९॥ 

बेलक्षण्यान्तरमाह्‌--आत्मेति। आत्मा स्वयंप्रकाशः सन्‌ सूर्यादिवदन्यसवंप्रकाशकोऽत एव 
स्वच्छः, प्रकाद्यगुणदोषसम्बन्धशून्य इत्यर्थः | 'असङ्गो ह्ययं पुरुष’ इति श्रुतेः। देहस्तु तामसो 
घटादिवत््रकाश्यत्वेन जडः | तयोरक्यमित्यादि gaq ॥ २०॥ : 

अत्र सवंत्र पौनरुक्त्यं नाशङ्कनीयस्‌। आत्मनोऽलौकिकत्वेनात्यन्तदुर्बोधत्वादेव बहुधा वेलक्षण्यं 
Seria परमकारुणिकः श्रीमदाचार्ये:--आत्मेति | आत्मा नित्यो घ्वंसाप्रतियोगी | तत्र हेतुः 
हि यस्मात्सद्रूपः अबाध्यस्वरूपः, देहस्तु ध्वंसप्रतियोगी | अत्रापि हेतु:--हिं यस्मादसन्मयोऽनित्यः 
विकारित्वेन बाधयोग्य इत्यर्थः | यस्मादेवमात्मदेहयोरत्यन्तवेलक्षण्यं तस्मात्तयोरेक्यदशंनं केवरू- 
मज्ञानमिति ॥ २१॥ 


नन्वात्मनः प्रकाशत्वं कि नामेत्यत आह--आत्मन इति । आत्मनस्तत्‌ प्रकारत्वं बोद्धव्यम्‌ । 
कि तदित्यत आह--यदिति। यदिति यत्पदार्थावभासनं घटपटादिवस्तुविषयप्रका इदन्तया 
निर्दिश्यमानविषयदर्शंनमिति यावत्‌ । ` तह्मरन्यादिप्रकाशवहविकारित्वं स्यादित्यत आह- -नाग्न्यादि- 
. दीप्तिबद्दीष्तिरिति। इयमात्मदीप्तिरुन्यादिदीप्तिवक, कदाचिदुत्पत्तिविनाशादिविकारवती नेत्यर्थः | 
तत्र हेतुमाह-भवतीति | भवत्यान्ध्यं यतो निशि-यतः कारणान्षिशिरात्रावरन्यादिभ्रकाश एकस्मिन्देशे 
सत्यपि तदन्यत्र लोकस्यान्ध्यं रूपग्रहाक्षमत्वं भवति नेताहव्यात्मदीप्तिरेकत्र विद्यमाना चेकत्राउविद्य- 
माना परिच्छिन्ना चास्ति; किन्तु दीपादिरूपस्यागन्यादिप्रकाशस्य प्रकाशिका, तदभावे चान्धकारस्य 
प्रकाशिका उत्पत्तिनाशरहिता-च सदा सवंत्र पूर्णेवास्ति। यदा इयमात्मदीसिसन्यादिदीस्िसहशी न, 
कुतः ? यतः कारणान्नित्नि, रात्रावान्ध्यमन्धकारो भवंत्यतस्तद्विलक्षणाऽऽ्मदीसि्ञेया | यद्यात्मदीप्ति- 
रग्न्यादिदीपिसहशी भवेतहांग्न्यादिदीप्त्या यथान्धकारस्य नाशो भवति तथाऽत्मदीप्त्याऽप्यन्धकारस्य 
नाशः स्यात्‌ । परन्त्क्षत्मनः सत्ताप्रकाशाभ्यां ada सवंदा विद्यमानत्वेऽप्यन्धकारस्य नाशो न 
भवत्यत आत्मदीसिरःन्यादिदीप्तिसहृ़्ी न, किन्तु इयमरन्यादिदीसिर्मातीदमाच्ध्यं भातीत्याद्याकारेण 

२ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


४६४ श्रीमद्रिद्यारण्यस्वामिविरचितदीपिकोपेता 


देहोऽहमित्ययं मूढो त्वा तिष्ठत्यहों जनः | 
ममायमित्यपि ज्ञात्वा घटद्रष्टेब सवदा ॥ २३ ॥ 
ब्रह्मैवाहं समः शान्तः सच्चिदानन्दलक्षणः | 
नाहं देहो छासद्रपो ज्ञानमित्युच्यते बुधैः ॥ २४ ॥ 
निर्विकारो निराकारो निरवद्योऽहमव्ययः | 
नाहं देहो झसद्रूपो ज्ञानमित्युच्यते बुधैः ॥ २५ ॥ 


अग्त्यादिदीप्तेरान्ध्यस्य चान्यस्य सर्वस्य च प्रकाशिका चाविरोधिन्यात्मदीपतः स्वप्रकाशेवाभ्युपेतव्या 
सर्वेरात्मज्ञानार्ढेरित्यर्थः । तस्मादरन्यादिदीप्तीनामपि दीपिकाऽन्यसाधननिरपेक्षा या दीसिः सा 
आत्मप्रकाश इति भावः ॥ २२॥ ४ 

तदेवं प्रकाव्यप्रकाशकत्वादिलक्षणवेलक्षण्ये सत्यपि आत्मानात्मभेददशितमुपसंहरन्नुभयोरभेदं 
स्पष्टयति--देह इति । अहमहंशब्दप्रत्ययालूम्बनः प्रत्यगात्माश्यमिदन्तया निदिश्यमाचो घटादि- 
वत्प्रत्यक्षतया दृश्यमानो देहोऽस्मीति उभयोक्रेष्ट्हष्ययो रेक्यं कृत्वा मूढः-स्वाज्ञानकार्येविपर्ययमोह- 
व्याप्तो जनस्तिष्ठति, कृतकृत्यवुद्धथा निर्व्यापारो भवतीत्यथ: | एतदहो ! महदज्ञानमिति भावः | कि 
कृत्वापीत्यत आह-मभेति। मम मत्सम्बन्धी अयं देह इति सामान्यतो भेदं ज्ञात्वापि | अत एवाइचयं- 
मिति तात्पयंस | क इव सवंदा घटद्रष्टेव | यथा सर्वेकाले घदद्रष्टा पुरुषो 'ममायं घट' इति जानाति 
नतु अहँ घट' इति कदाचिदपि जानातीत्यर्थः ॥ २३ ॥ 


ननवर्तास्मिस्तद्वुरद्धिरितिलक्षणश्रमापरपर्यायमोहकार्यलिङ्गानुमेयमज्ञानमीहेक्‌ तहि तन्निवर्तकं 
किमित्याकाइक्षायां तद्विरोधित्वादात्मज्ञानमेवात्माऽज्ञाननिवतंकमित्यभिप्रेत्य तल्लक्षणमाह 
ब्रहोत्यादिपञ्चभि: । अहम्‌ अहंशब्दप्त्ययालम्बनः प्रत्यागात्मा ब्रह्मोवास्मि। एतयोस्तत्त्वंपदाथं- 
योरेक्ये हेतुगभितानि विशेषणान्याह-सम इति। समः सत्ताप्रकाशाभ्यां सर्वाभिन्नः। पुनः किलक्षणः। 
wre: -निरस्तसमस्तोपाधित्वाद्‌ विक्षेपादिविकारशून्यः | पुनः किलक्षणः। सच्चिदानन्दलक्षणः 
सच्चिदानन्दैरनुतजडदु:खप्रतियोगिभिलंक्ष्यते, विरुद्धांशत्यागरूपया भागलक्षणया ज्ञायत इति 
सच्चिदानन्दलक्षणः । ब्रह्मबोधे हि द्विविधं द्वारम्‌-विधिनिषेधर्चेति। तत्र सत्यज्ञानादिसाक्षाद्राचक- 
शब्दप्रयोगलक्षणो विधिरुक्तः | इदानीमतन्निरसनलक्षणो निषेधः प्रदव्यंते--नाहर्मिति | अहमहंशब्द- 
प्रत्ययालम्बन आत्मा देहो नेत्यन्वयः। देह इत्युपलक्षणं प्राणेन्द्रियादीनामपि। हीति विद्वज्जन" 
प्रसिद्धम्‌ | देहादेरतात्मत्वे हेतुमाह--असदिति । असब्रूपोऽसद्बोध्यमनृतं ताहपग्रूपं स्वरूपं यस्य स 
तथाविधः | इत्येवंप्रकारम्‌ “अह ब्रह्मास्मि’ इत्यादिमहावाक्यजन्याऽखण्डाकारबृद्धिरूपं ज्ञानं .बुधे- 
रात्मतत्त्वज्ञेरुच्यते, कथ्यत इत्यर्थः | एतद्विलक्षणः सर्वो ज्ञानाभास इति भाव: ॥ २४॥ 


नन्वहं जातो मृतः सुखी दुःखीत्याद्मनेकविकारत्वेनाहंशब्दप्रत्ययालम्बनस्य प्रतीयमानत्वात्‌ 
कथं तस्य ब्रह्मत्वमित्यत आह--निर्विकार इति। अंहमहंशब्दप्रत्ययालम्बन: प्रत्यगात्मा निविकारोऽ- 
स्मीति शेषः | निगंता विकारा जन्मादयो यस्मात्‌ स तथाविधः । तेषां देहधमंत्वादिति भावः। तत्र 
हेतुः निराकारः देहाद्याकाररहितः। अत एव निरवद्यो वातपित्तादिजन्याध्यात्मिकादितापत्रथरहितः 


१० 


१५ 


२० 


३० 


अपरोक्षानुभूतिः 


निरामयो निराभासो निर्विकल्पो$हमाततः | 
नाइँ देहो TARA ज्ञानमित्युच्यते TAs ॥ २६ ॥ 
निगुणो निष्क्रियो नित्यो नित्यशुक्तोऽहमच्युतः। 
नाई देहो TART ज्ञानमित्युच्यते बुधैः ॥ २७ ॥ 
९ 
निमंलो निथलो5नन्तः शुद्धो$हमजरो5मरः | ; 
नाहं देहो TART ज्ञानमित्युच्यते FA ॥ २८॥ 
स्वदेहे शोभनं सन्तं पुरुषाख्यं च सम्मतम्‌ | 
किं मूर्ख! शून्यमात्मानं देहातीतं करोषि भोः॥ २६॥ 
वात्मानं शृणु मूख! त्व श्रुत्या युक्त्या च पूरुषम्‌ । 
देहातीतं सदाकारं ggd भवाइश्षैः ॥ ३०॥ 
इत्यर्थः | अतं एवाऽव्ययः अपक्षयादिरहित इत्यंयंः। अहं मनुष्य इत्यादिप्रतीतेः कथं निविकारत्व- 
मिति चेत्‌ सा प्रतीतिः शुक्तिरजतादिवद्‌ बाध्यत्वाद्‌ 'भ्रान्तिरित्याह--नाहमिति । नाहमित्युत्तराद्ध 
व्याख्यातं पुवंषलोके | एवमुत्तरत्रापि ज्ञेयम्‌| पुनरुक्तिस्तु ज्ञानप्रतिबन्धकस्य बुद्धिमान्द्यविपयंया- 
देर्दाढर्यान्नाशङ्कनीया ॥ २५॥ 
पुनः किलक्षणं ज्ञानमित्यत आह--निरामय इति | अहं निरामयः सवेरोगरहितः, निराभासो: 
वृत्तिव्याप्यत्वेऽपि फलव्य्राप्यत्वशून्यः, निविकल्पः कल्पनाहीनः, आततः व्यापकः ॥ २६॥ 
पुनः किलक्षणं ज्ञानमित्यत आह-निर्गुण इति । अहं निर्गुगो-गुणरहितः, गुणानां माया- 
मयत्वादित्यर्थंः | अत एव निष्क्रियः-क्रियारहितः तथा नित्यो विनाशरहितः अत एवः नित्यमुक्तः- 
काळत्रयेऽपि बन्धशून्यः। तत्र हेतुः-अच्युतः अप्रच्युतसच्चिदानन्दस्वभावः WISI UI 
पुनरपि ज्ञानलक्षणमाह--निर्मल इति। अहं निमंलः अविद्यातत्का ्यलक्षणमलरहितः; अत एव 
निश्चलः व्यापकत्वादाकाशवन्निशचळ ead: | निश्चलत्वे हेतुः-अनन्तः देशकालवस्तुपरिच्छेदशूत्यः, 
शुद्धः अशुद्धिरहितः, पुनरजरः जरारहितः, अमरो मरणरहित्तरच | स्ंधर्माणां देहत्रयवतित्वादिति 
भावः॥ २८॥ l l 
नन्वात्मा प्रत्यक्षदेहरूपो न भवति तहि शून्यत्वमात्मनः स्यादित्याशङ्क्याह—स्वदेह इति । 
भो. मूखं ! स्वदेहे पुरुषाख्यं पुरि मनुष्पशरीरे उषति अहमाकारेण वसतीति पुरुष इत्याख्या नाम 
यस्य तस्‌ | अत एव शोभनं मङ्गलं शरीरविलक्षणत्वादतिमङ्गलं तथा सम्मतम्‌ | “अयमात्मा ब्रह” 
इत्यादिवाक्यनिर्णीतं चकारात्‌ 'उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः’ इत्यादिस्मृतिनिर्णीतं घटद्ष्ट्वदेहद्रष्ट्त्वेन 
देहातीतमात्मानं सततं भावं सन्तं सवंव्यवहाराधिष्ठानं, शून्यं खपुष्पादिवत्‌ अत्यन्ताभावरूपं कि 
करोषि कथ मन्यसेः। मा मन्यथा इति भाव: | क्वचित्‌ 'स्वदेहस' इति द्वितीयान्तः पाठस्तस्मिन्‌ 
पक्षे देहात्मवाद्येव वदति । उक्तलक्षणं मनुष्यदेहं त्यक्त्वा, समानमन्यत्‌ ॥ २९॥ 
ननु शूत्यवादिन एवाभावापत्तेः शून्य मास्तु, परन्त्वात्मनो देहातीतत्वे प्रमाणाभावाद्देह 
एवात्मा स्यादित्याशङ्कचाह-स्वात्मानमिति। भो मूर्ख देहात्मवादिन्‌ चार्वाक ! त्वं स्वात्मानं 


४६५ 


Yo 
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३० 


४६६ श्रौमद्धिद्यारण्यस्वामिविरचित्दीपिकोपेता . 
अहंशब्देन विख्यात एक एवं स्थितः परः | 
स्थुलस्त्वनेकतां प्रातः कथं स्यादेहकः GATT l २१ ॥ 
अहं TTA सिद्धो देहो दृश्यतया स्थितः | 

: ममायमिति निर्देशात्कथं स्यादेकः पुमान्‌ ॥ २२ ॥ 
अहं विकारहीनस्तु देहो नित्यं विकारवान्‌ | 
इति प्रतीयते साक्षात्कथं स्याइहकः पुमान्‌ ॥ ३२ ॥ 
यस्मात्परमिति श्रुत्या तया पुरुषलक्षणम्‌ | 
बिनिर्णीतं विमूढेन कथं स्यादेहकः पुमान्‌ ॥ २४॥ 


ME ——————————— 
स्वकीयमात्मानं पुरुषं देहातीतं देहातिरिक्त श्रुत्या “तस्माद्वा एतस्मादन्नरसमयादन्योऽन्तर आत्मा' 


इत्यादिकया, पुनर्युवत्या च ‘एकस्मिन्कतुंकमंविरोघ' इत्यादिरूपया भ्णु--अवधारय। देहातीतत्वे 


किमाकार आत्मेत्यत आह--सदाकारामिति । सदाकारमस्तोत्येतन्मात्रव्यवहारकारणभूत आकारो 
यस्य तम्‌ | एवंविघोऽस्ति चेत्कुतो न हृ्यत इत्यत माह--सुदुर्देशेमिति । भवाहृशेः श्रुत्याचायंश्रद्धा- 
qA: सुदुर्देश सवंथा दशानायोग्यस्‌, तस्याहष्ठरपत्वादेवेत्यर्थः। यद्वा पूर्वलोकोचद्वितीयापेक्षया 
देहात्मवादिनः समाधानार्थोऽयं इलोकः स्वात्मानमिति॥ ३०॥ i 


"तदेवाह--अहमित्यादिसप्तभि: । परः देहादन्य आसा अहंशब्देन । शब्द इत्युपलक्षणं . ॥ 


प्रत्ययस्यापि | विख्यातः प्रसिद्ध: | किलक्षण इत्यत आह--एक इति। एक एव स्थितः। एवेति 
प्रत्येकमवघारणम्‌ । तुशब्दः पूर्वोक्तादात्मनः स्थूलदेहस्य वेलक्षण्यद्योतक: | स्थूलो देहक:--देह एव 
देहकः | स्वार्थ कप्रत्ययः। कथं पुमान्‌ पुरुषः आत्मा स्यान्न कथञ्चिदित्यथंः। देहस्यानात्मत्वे 
हेतुमाह--अनेकतामिति। अनेकतां परस्परं भिन्नता प्राप्त: । एवं तमःप्रकाशवदतिविलक्षणत्वेऽपि 
देहस्यात्मत्वं बरुवन्नतिमूढत्वादुपेक्ष्य इति भावः॥ ३१॥ 
८ तदेवातिवेलक्षण्यं दशंयति--अहमिति | अहमहंशब्दप्रत्ययालम्बन आत्मा द्रष्ट्तया शब्दादि- 
विषयप्रकाशकतया सिद्ध: शब्द श्वुणोमीत्यादिव्यवहारेण . प्रसिद्धः, देहस्तु हश्यतया शब्दादि- 
चत्रकाश्यतया स्थितः। तत्र हेतुमाह--ममेति । ममायं देह इति घटादिवत्स्वीयसम्बन्धितया 
निर्देशातु--व्यवहारात्‌ । एवमुभयोर्वेलक्षण्ये सति कथं देहकः पुमान्‌ स्यादिति व्याख्याताथंश्चतु्थं- 
पादः | एवमग्रेऽपि बोद्धव्यम्‌ ।। ३२॥ 

पुनवेलक्षण्यान्तरमाह-भहमिति। अहं ( व्याख्यातार्थंः ) विकारहीनः--जायतेऽस्तीत्यादि- 
प Rett: | तु वेलक्षण्ये । देहो नित्यं सवंकालं विकारवानु अन्न कि प्रमाणमत आह--इतीति | 
इति साक्षात प्रत्यक्षप्रमाणेत प्रतीयते अनुभूयते | एवं सति कथं स्थाहेहक: पुमानिति ॥ ३३ ॥ 
|. एवं युक्त्वा देहात्मनोर्वेलक्षण्यमुक्त्वा श्रुत्याप्याह-यस्मादिति। “यस्मात्परं -नापंरमस्ति 
किश्विदयस्मान्नाणीयो न ज्यायोऽस्ति करिचत्‌ । वृक्ष इव स्तब्धो दिवि तिष्ठत्येकस्तेनेदं पूर्ण पुरुषेण 
सवस तया प्रसिद्धया "तेत्तिरीयधुत्या । श्रुत्येति करेणे तृतीया । पुरुषस्य्रात्मनो लक्षण | विमूढेन 


१५ 


२५ 


अपरीक्षानुभूत्तिः 
सर्वे पुरुष एवेति सरक्ते PERAI 
अप्युच्यते यतः शरुत्या कथं स्यादेकः पुमान्‌॥ ३५ ॥ 
असङ्गः पुरुपः प्रोक्तो ब्रृहदारण्यकेऽपि च। 
अनन्तमलसंहिलुष्टः कथं स्याइहकः पुमान्‌ ॥ ३६॥ 
तत्रैव च समाख्यातः स्तरयंज्योतिहिं पूरुषः । 
जडः परग्रकाइयोऽसौ कथं स्यादेहकः पुमान्‌॥ २७ ॥ 
प्रोक्तोऽपि कमेकाण्डेन ह्यात्मा देद्वाद्विलक्षणः । 
नित्यश्च तत्फलं भुङ्क्ते देहपातादनन्तरम्‌ ॥ ३८ ॥ 
लिङ्गं चानेकसंयुक्त चलं eat विकारि च । 
अच्यापकमसद्रूपं तत्कथं स्यात्‌ पुमानयम्‌ ॥ २६ ॥ 


४६७ 


विगतमूढभावेनातिचतुरेण, श्रुत्यर्थविवेचनकुशलेनेत्यर्थः | इयं कतंरि तृतीया । विनिर्णीतं-विचायं 
स्थापितम्‌ | अन्यत्पुवेवत्‌ | यद्वा--श्रुत्येति कतृंपदम्‌ । अस्मिन्‌ पक्षे विमूढेनेति देहात्मवादिनं प्रति 
सम्बोधनम्‌ | विमूढानां इन स्वामिन्‌ | मूखंशिरोमणित्वादेव श्रुति नाद्रियस इति भावः ॥ ३४ ॥ 

न केवलमनयेकया श्रुत्या विनिर्णीतं कित्वन्ययापीत्याह-सर्वमिति। यतो हेतोः श्रुत्या 
वेदाख्यपरदेवतया 'पुरुष एवेदं सवं म्‌’ इति पुरुषसंज्ञिते सूक्तेऽप्युच्यते | पुरुषलक्षणमिति पूर्वेरलोका- 
दध्याहारः | अतः कथं स्यादिति पूववत्‌ ॥ ३५॥ 

अपरयापि श्रुत्येवमेव निर्णीतमित्याह्‌-असङ्गः इति। 'असङ्गो ह्ययं पुरुषः' इति श्रुत्या 
बृहदारण्यके वाजसनेयोपनिषदि पुरुष असङ्गः प्रोक्तः । देहकस्त्वनन्तमल्संदिलष्ट: | कथं पुमान्‌ 
स्यादिति प्राग्वत्‌ ॥ ३६ || 

तत्रेवान्यप्रकारेणापि देहात्मनोवेलक्षण्यं निरूपितमित्याह-तत्रेवेति | तत्रेव बृहदारण्यक 
एवेत्यर्थः | अत्रायं पुरुषः स्वयंज्योतिभंवतीति श्रुत्या स्वयंज्योतिः पुरुषः समाख्यातः। हीति 
विद्वत्रसिद्धि द्योतयति | असौ घटादिवद्‌ हर्योऽत एव परप्रकाश्यस्तत एव जडो देहकः कथं पुमान्‌ 
स्यादिति व्याख्यातम्‌ ॥ ३७॥ 

अथास्तामिदं ज्ञातकाण्डं कर्मकाण्डेऽपि देहात्मनोभेद एव निर्णीत इत्याह-प्रोक्त इति। 
हि यस्मात्कमंकाण्डेनापि 'यावज्जीवमरिनहोत्र जुहुयात्‌’ इत्यादिरूपेण कमंप्रतिपादकेन वेदभागेने- 
त्यर्थ: | आत्मा देहाद्विलक्षणः प्रोक्तः | कथमित्यत आह -नित्य इति। नित्यत्वं च कुत इत्यत 
आह--तदिति | देहपातादनन्तर' तत्फलमनित्यं कमंफलं यत आत्मा भुङ्केऽतो नित्य इत्यर्थः | 
चकारात्‌ न्याय-साङ्कघादावप्येवमेव देहात्मनोभेदो वणित इति दशितम्‌ ॥ ३८ ॥ 

नन्वेवं सति वेदान्तिनामपसिद्वान्तः स्यादित्यत आह- लिङ्गमिति । लिङ्ग लिङ्गशरीरं 
तत्परोक्षा दिध्मेविसिएम्‌, अथं नित्यापरोक्षस्वभावः पुमात्‌ कथं स्याञ्च कभ्रञ्चिदितयर्थः | चकारात्‌ कारण- 


बु?" 


२५ 


३० 


४६८ श्रीमद्विद्यारण्यस्वामिविरचितदीपिकोपेता 


एवं देइद्वयादन्य आत्मा पुरुष ईश्वरः । 
स्वात्मा सर्वरूपश्च सर्वातीतोऽहमव्ययः॥ ४० Il 
इत्यात्मदेहभागेन प्रपश्चस्येव सत्यता | 
यथोक्ता तर्कशास्त्रेण ततः किंपुरुपार्थता ॥ ४१ ॥ 
इत्यात्मदेहमेदेन देहात्मत्वं निवारितम्‌ | 
इदानीं देहभेदस्य. ह्यसत्त्व॑ स्फुटमुच्यते ॥ ४२ ॥ 
चैतन्यस्यैंकरूपत्वाद्‌ भेदो युक्तो न कर्हिचित्‌ | 
जीवत्वं च मृषा ज्ञेयं रज्जौ सर्पग्रहो यथा ॥ ४३॥ 


शरीरमपि निराकृतम्‌ | अनयोरपि भेदे लिङ्गदेहस्य वेलक्षण्यसूचकानि विशेषणान्याह--अनेकेति । 
अनेकसंयुक्तं देवमनुष्यादिनानास्थूलशारीरसम्बन्धयुक्तम्‌ । यद्वा श्रोत्रादिबुद्धयन्तसप्तदशकलासंयुक्तं 
तथा चल चञ्चलं मनःप्रधानत्वादित्यर्थः | Greet “ममेदं श्रोत्रं, ममेदं मन’ इत्यादिममतास्पदत्वे- 
नात्मन उपसजंत्तभूतं च पुनविकारि उपचयादिमत्‌ | अव्यापकं परिच्छिन्नमसद्रूपमात्मज्ञानेकबोध्यं 
al अत्रेदमाकूतम्‌-यद्यपि लिङ्गशरीराध्यासे नात्मनः कतृंत्वभोक्तृत्वादिभावस्तथाऽप्यात्मनः 
स्वतस्तदभावाज्ञानाध्यासनिवृत्तावकतृत्वाभोक्तृत्वादिभावसिद्धिरिति वेदान्तिनां न किञ्चिदप- 
सिद्धान्तोऽन्यवदिति मङ्गलम्‌ ॥ ३९ ॥ 


इदानीं पूर्वोक्तमथंमुपसंहरति--एवसिति । एवं पुर्वोक्तप्रकारेण देहद्वयात्‌ स्थूलसूक्ष्मलक्षणा- 
दन्यो भिन्न आत्मा | कोऽसावित्यत आह- पुरुष इति । पुरि शेते इति पुरुषः शरीराधिष्ठाता, तहि 
कि जीवः नेत्याह--ईश्वर इति । तत्र हेतु:--सर्वात्मेति । तह्मद्वेतहानिः स्यादित्यत आह--सर्वरूप 
इति । एवं सति विकारित्वं स्यादित्यत आह-सर्वातीत इति। एत्ताहश आत्मा चेदस्ति ताह कुतो 
नोपलभ्यत इत्यत आह--अहमिति। अहं प्रत्यक्षोऽहंशब्दप्रत्ययालम्बनत्वेन सर्वदोपलब्धिस्वरूप 
इत्यर्थः | तह्यंहङ्कारः स्यान्नेत्याह--अव्यय इति | अव्यय: अपक्षयादिविकारशून्यः अहुङ्कारसाक्षीति 
भावः ॥ ४० Il 

अथेदानीमात्मनो देहद्यातिरिक्तत्वप्रतिपादनमनथंकमिति शद्धुते--इती ति। इति पूर्वोकतप्रकारेण 
बणितेनात्मदेहविभागेन प्रपञ्चस्येव सत्यता यथोक्ता यथा तकंशास्त्रेण ततः प्रपञ्चसत्यत्वभ्रतिपादना- 
त्किपुरुषाथंता कुत्सितपुरुषार्थंत्वम्‌, भयनिवृत्त्यभावादित्यर्थः। ' द्विती यादवे भयं भवति’ इति ्रुतेः॥४१॥ 


भेदज्ञानस्याभेदज्ञानं प्रति कारणत्वादात्मदेहविभागकथनं नानर्थकमित्याह-इतीति। इति 
रवोक्तेतात्मदेहृभेदेनात्मनो देहात्पूथवकरणेन देहुस्येव प्राप्तं चार्वाकमतेनात्मत्वं तन्निवारितम्‌ | 
इदानीमुत्तरग्रन्थेत तस्य देहभेदस्यासत्त्वमात्मसत्ता तिरिक्तसत्ता राहित्य स्फुटं स्पष्ट यथा स्यात्तथा 
हीति प्रसिद्धमुच्यते ॥ ४२॥ न 


तदेवाह--चैतन्यस्पेति | चेतन्यस्य सर्वभूतभौतिकप्रपश्चाधिष्ठानप्रकाशस्प | “घट: प्रकाशते, 
पट: प्रकाशत इत्यादिष्वेकरूपत्वादेकाका रत्वाद्धेतो: कहिचितु कस्पाशिदतस्णागागपि भेदो न युक्तो 
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अपरोक्षानुभूतिः 
रञ्ज्वज्ञानात्‌ क्षणनेव यहद्वद्रज्जुहिं सपिंणी | 
भाति debate: साक्षाद्विश्चाकारेण केवला ॥ ४४ ॥ 
उपादानं ग्रपञ्चस्य ब्रह्मणोऽन्यन्न विद्यते | 
तस्मात्सवंग्रपञ्चोऽयं ब्रह्मैवास्ति न चेतरत्‌॥ ४५ ॥ 
व्याप्यव्यापकता मिथ्या सवेमात्मेति शासनात्‌ | 
इति ज्ञाते परे तत्त्वे भेदस्यावसरः ङतः ॥ ४६॥ 
भ्रुत्या निवारितं नूनं नानात्वं खमुखेन हि | 
कथं भासो भवेदन्यः स्थिते चाद्वयकारणे ॥ ४७॥ 
दोषोऽपि विहितः श्रुत्या सृत्योमेत्यु गच्छति | 
इह पश्यति 'नानात्वं मायया वञ्चितो नरः ॥ ४८॥ 


ee er ऽ = लायक" 


न यथार्थ इत्यर्थः | तहि जीवभेदः सत्यः स्यादित्यत आह--जीवत्वसिति | जीवत्वस्‌, चकारोऽ- 


cad: । मुषा मिथ्या ज्ञेयम्‌। तदुपाधेरेवान्तःक रणादेर्मायामयत्वादित्यर्थेः । अधिष्ठानसत्यत्वेन 
कल्पितस्य मिथ्यात्वबोधे इष्टान्तमाह--रज्जाविति। यथा रज्जौ तदज्ञानात्‌ वक्रतादिसाहृश्येन 
मन्दान्धकारे adag: सर्पबुद्धिरव्युत्पन्नस्थ भवति नतु व्युत्पन्नस्य, तरथेवात्मन्यात्माज्ञानात्‌ प्रकाश- 
साइद्यादविशेषप्रकाशे चिज्जडग्रन्थिरूपचिदाभासञ्रमो भवत्यविवेकिनां नतु विवेकिनामिति वेदान्त- 
सिद्धान्तरहस्यम्‌ ॥ ४३ ॥ 

इदानीं पूर्वोक्तमेव दृष्टान्त विवृण्वन्‌ सवंस्यापि प्रपञ्चस्य ब्रह्मरूपतामाह्‌.-रज्ज्बिति। केवलेति- 
विशेषणेन पूर्वावस्थामपरित्यज्यावस्थान्तरप्राप्तिलक्षणविवर्तोपादानत्वमेवोक्तम्‌, नारम्भोपादातत्वं 
नापि परिणामोपादानत्वमिति बोध्यम्‌ | अन्यत्‌ स्पष्टम्‌ ॥ ४४॥ 

अत्र हेतुं दशंयन्‌ पूर्वोक्तमुपसंह्रति-उपादानमिति। यस्मात्रपञ्चस्याकाशादिदेहान्तस्य 
जगद्विस्तारस्य ब्रह्मणो मायाशबलाच्चेतन्पादन्यत्परमाणवो यद्वा प्रक्ृतिरुपादानकारणविशेषो न 
विद्यते, 'तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूतः’ इत्या दिश्रुतेः। तस्मा द्वेतो रिति । स्पष्टमन्यत्‌ ॥४५॥ 

ननु व्याप्यव्यापकतार्पे भेदे जाग्रति सति कथं प्रपञ्चस्य ब्रह्मतेत्याशङ्कयाह--व्याप्येति। 
व्याप्यमान्तरं व्यापकं बाह्यं तयोर्भावस्तत्ता। मिथ्या _घटाकाशादिवत्‌ कल्पितत्वादसन्नित्यर्थंः | 
तत्र प्रमाणमाह-सर्वमिति | ‘इदं ब्रह्मेदं क्षत्रमिति प्रकृत्येदं सं यदयमात्मा' इत्या दिश्रुतिख्पे्वरा- 
ज्ञाबलादित्यथे: | ततः किमत आह--इतीति | इति ज्ञाते इत्यादि सुगमम्‌ ॥ ४६ ॥ 

ननु प्रत्यक्षेण भासमानो व्याप्यव्यापकभावः कथं मिथ्येत्याशङ्कयाह- श्रृत्येति । नूनमिति 
निश्चये | हीति प्रसिद्धी श्रुत्या 'नेह नानास्ति किञ्चन’ इत्यादिरूपयेत्यर्थः | नानात्वं निवारितम्‌ | 
तेन च नानात्वनिवारणेनाद्वयकारणेऽमिन्ननिमित्तोपादाने ब्रह्मणि स्थिते सति भासो व्याप्यव्यापकादि- 
प्रतिभासः, कायंभूतोऽन्यः स्वकारणातिरिक्तः कथं भवेन्न कथञ्चिदित्यर्थः ॥ ४७॥ 


किञ्च भेद्ष्टेदोषश्नवणादगि कारणादशिन्नगेत नारगित्याह-दोष इति। 'मृत्गोः स मृत्यु- 
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र्मणः संवेभूतानि जायन्ते परमात्मनः | 
तस्मादेतानि HT भवन्तीत्यवधारयेत्‌ ॥ ४६ ॥ 


र्व सबेनामानि रूपाणि विविधानि च। 
कर्माण्यपि समग्राणि बिभर्तीति शरुतिजेगौ ॥ ४० ॥ 


सुवर्णाज्जायमानस्य सुवर्णत्वं च शाश्वतम्‌ | 
रमणो जायमानस्य ब्रह्मत्वं च तथा भवेत्‌ ॥ ५१ ॥ 
स्वल्पमप्यन्तरं कृत्वा जीवात्मपरमात्मनोः | 
यःसन्तिष्ठति मूढात्मा भयं तस्याभिभाषितम्‌ ॥ ५२ ॥ 


यत्राज्ञानाद्भवेद्‌ दैतमितरस्तत्र पश्यति | 
आत्मत्वेन यदा सवं नेतरस्तत्र चाण्वपि ॥ ५३॥ 


माप्नोति य इह नानेव पश्यति’ इत्यादिरूपया श्रृत्येत्यर्थः | तत्र मृत्योरनन्तरं मृत्यु जननमरण- 
परम्परामित्यर्थः । स्पष्टमन्यत्‌ ॥ ४८ ॥ 

तहि कि कुर्यादित्यत आह-ब्रह्मण इति। बृहत्त्वादपरिच्छिन्तत्वाद्‌ ब्रह्म | तद्रूपात्परमात्मनः 
सर्वाणि भूतानि जायन्त उत्पद्यन्ते। जायन्त इति स्थितिश्रलययोरप्युपलक्षणम्‌, 'यत्तो वा इमानि 
भूतानि जायन्ते’ इत्यादि श्रुतेः। यस्मादेवं तस्माद्धेतोरेतानि भूतानि ब्रह्मेव भवन्ति सन्मात्रन्नह्म- 
रूपाणीत्यवधारयेन्निर्चिनुयादिति ।। ४९॥ 

ननु नानानामरूपकमंभेदेन विचित्राणि भूतानि कथं ब्रह्मात्मकानीत्याशङ्कयाह-न्रह्म॑वेति । 
“श्रयं वा इदं नाम ST कर्म" इति बृहृदारण्यकश्रुतिजंगो गायनं कृतवती, स्वाधिकारिणः श्रावया- 
मासेत्यर्थेः | किमित्यत आह-ब्रह्मोव सव॑नामान्याकाशादिदेहान्तान्‌ संज्ञाविशेषान्‌, च पुनविविधानि 
रूपाण्यवकाशादिद्विपदान्तान्‌ नानाविकारविशेषान्‌ | अपि शब्दश्चार्थे । रूपग्रहणं गन्धादिग्रहणस्या- 
प्युपलक्षणस्‌ | समग्राणि कर्माणि आकाइाप्रदानादीनि स्तानशौचादीन्‌ क्रियाविशेषानपि बिभति | 
रज्ज्चादिकमिव सर्पादिभ्रतिभासं दधात्यधिष्ठानद्शनशून्यान्‌ प्रति दशंयतीत्यर्थः ॥ ५०॥ ` 


अत्र लोकप्रसिदं इृष्टान्तमाह--सुवर्णेति | सुगमम्‌ ॥ ५१ ॥ 

एवं क्तृंकर्मादिकारकघटस्येकाधिष्ठानख्पत्वे सिद्धेऽपि भेददशिनो भयमाह--त्वल्पेति । 
स्वल्पमप्यन्तरमुपास्योपासकरूपं भेदं कृत्वा--कल्पयित्वा यस्तिष्ठति तस्य भयं भाषितम्‌ । 'यदा 
ह्येवेष एतस्मिन्नुदरमन्तर कुर्ते अथ तस्य भयं भवति’ इत्यादिथुत्येत्यथ: || ५२ ॥ 


ननु प्रकाशतमसोरिव परस्परविरुद्धस्वभावयोहताद्वेतयोः कुत एकाधिक रणत्वमित्याशङ्कया 
वस्थाभेदादित्याहः यत्रेति E 
स्थामेदादित्याह--यत्रेति | यत्र यस्यामज्ञानावस्थायाम्‌ अज्ञानेन हेतमिव भवेत्तत्र तस्यामज्ञाना- 
वस्थायाम्‌ इतरोज्न्योःन्यत्पश्यति यत्र हि द्वेतमिव भवति तदितर इतरं पश्यति तदितर इतर 
जिघ्रति तदितर इतर श्रृणोति तदितर इतरमभिवदति तदितर इतर मनुते तदितर sat विजाना- 
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यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि ह्यात्मत्वेन विजानतः | 
न वै तस्य भवेन्मोहो न च शोकोऽद्वितीयतः ॥ ५४ ॥ 
अयमात्मा हि ब्रह्मी सर्वात्मकतया स्थितः | 
इति निर्धारितं शरुत्या बृहदारण्यसंस्थया ॥ ५५ ॥ 
अनुभूतोञ्प्ययं लोको व्यवहारक्षमो्डपे सन्‌ | 
असद्रपो यथा स्वप्न उत्तरक्षणबाधतः॥ ५६ ॥ 
स्वप्नो जागरणेऽलीकः स्वप्नेऽपि न हि जागर; | 
इयमेव लये नास्ति लयोऽपि हयुभयोने च ॥ ५७॥ 
त्रयमेव भवेन्मिथ्या गुणत्रयविनिमितम्‌ | 
अस्य द्रष्टा गुणातीतो नित्यो ह्य कश्चिदात्मकः ॥ ५८ ॥ 
aa घटञ्राति शुक्तौ वा रजतस्थितिम्‌ । 
तददूत्रह्मणि जीवत्वं वीक्ष्यमाण न पश्यति॥ ५६ ॥ 
तीति | यत्र वाऽन्यदिव स्मात्तत्रान्योऽन्यत्पश्येदन्योऽत्यञ्जिघ्रेदन्योऽन्यद्रसयेत्‌' इत्यादिश्रुतेः | चशब्दः 
पूर्वोक्तादवेलक्षण्यं सूचयति | यदा यस्मिन्‌ ज्ञानकाले स्व॑मात्मत्वेन भवेत्‌ तत्र तस्मिन्‌ ज्ञानकाले 
इतरोऽण्वपि किञ्चिदप्यन्यन्न पश्यति | 'यत्र वा, अस्प सवंमात्मेवाभूत्त्केन कं पश्येत्तत्केन कं जिन्नेत्‌' 
इत्यादिश्रुतेः सकार्याज्ञाननिवृत्त्या न द्वेतमिति भावः ॥ ५३ ॥ 
ननु दवेतादशंने कः पुरुषार्थं इत्याशङ्कूघ तत््रतिपादिकाम्‌ “यस्मिन्सर्वाणि भूतान्यात्मेवाभू- 
द्विजानतः। तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यतः ॥' इति श्रुतिमर्थंतः पठति-यस्मिन्निति। 
यस्मिन्नवस्थाविशेषे सर्वाणि भूतान्यातमत्वेनात्मभावेन विजानतः अपरोक्षेण साक्षात्कुवंतोऽधिकारिणः 
पुरुषस्य | तस्येति षष्ठी सप्तम्यर्थ | तस्मन्नवस्थाविशेषे वे निश्चयेन मोहो ञ्जमो न भवेत्‌, च पुनः 
शोको व्याकुलतापि न भवेत्‌ | उभयत्र हेतुः-अद्वितोयतः तत्कारणा भावादित्यर्थः ॥ ५४॥ 
शोककारणद्रेताभावे प्रमाणमाह -अयमिति। 'स वा अयमात्मा ब्रह्म विज्ञानमयः' इत्यादि- 
रूपयेत्यथंः | शेषं स्पष्टम्‌ ॥ ५५॥ 
नन्वयं लोक एव तत्कारणे सति कथं शोकाद्यभाव उच्यत इत्याशङ्कय सदृष्टान्तमाह-अनुसूत 


इति । शेषं स्पष्टम्‌ ५६॥ 

ृष्टन्तं विवृष्वन्तुक्तन्यायमन्यत्राप्यतिदिशति-स्वप्त इति | अलीको मिथ्या द्यं स्वप्त- 
जागरणे | लये सुषुप्तौ | दोषं स्पष्टम्‌ ॥ ५७॥ 

उक्तमुपसंहरन्फलितमाह-त्रयमिति। त्रयं जाग्नदाद्यवस्थात्रयमेवमुक्तपरस्परव्यभिचारेण 
मिथ्या । मिथ्यात्वे हेतु:--गुणेति । गुणत्रयविनिमितं मायार्काल्पितमित्यर्थः। तहि कि सत्यमत 
आह--अस्येति | अस्य अवस्थात्रयस्य | शेषं स्पष्टम्‌ ॥ ५८ ॥ 

तत्ववस्थात्रयं मिथ्या भवतु जोवस्तु मत्यः स्थादित्याशङ्कय ; सहशटान्तमुततरमाह्‌- 
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यथा afe घटो नाम कनके इुण्डलामिधा | 
भुक्तो हि रजतख्यातिजीवशब्दस्तथा R I ६०॥ 
यथेव व्योम्नि नीलत्वं यथा नीरं मरुस्थले | 
पुरुषत्वं यथा स्थाणौ तद्वद्विवं चिदात्मनि ॥ ६१ ॥ 
यथैव शून्ये बैताल गन्धर्वाणां पुरं यथा । 
यथाऽऽकाशे fastened तत्सत्ये जगत्स्थितिः॥ ६२ ॥ 
यथा तरङ्गकन्लोलेजैलमेव स्फुरत्यलम्‌ | 
पात्ररूपेण ताम्रं हि त्रह्माण्डौ घेस्तथाऽऽत्मता ॥ ६३॥ 
घटनाम्ना यथा पृथ्वी पटनाम्ना हि aaa: | 
जगन्नाम्ना चिदाभाति ज्ञेयं तत्तदभावतः॥ ६४॥ 
सोऽपि व्यवहारस्तु ब्रह्मणा क्रियते जनेः। 
waa विजानन्ति मृदेव . हि घटादिकम्‌ ॥ ६५ ॥ 


यद्विदिति। ब्रह्मणि वीक्ष्यमाणे आत्मत्वेन साक्षात्कृते सति जीवत्वं न पञ्यतीत्यन्वयः। अन्यत्‌ 
स्पष्टमेव ॥ ५० ॥ 

अज्ञानावस्थायां प्रतीयमानो यो जीवन्रह्मभेदः स नाममात्र इति बहुदृष्टान्तेराह--य्थेति । 
रजतस्य ख्यातिराख्या, नामेति यावत्‌ | परे परब्रह्मणि जीवशब्दस्तथा | रोषं स्पष्टम्‌ || ६० ॥ 

न केवलं जीव एव नाममात्र: कितु सवं विश्वमपि ब्रह्मणि नाममात्रमित्यनेकदृष्टान्तेराह-- 
त | स्पष्टम्‌ ॥ ६१ ॥ 

.  नाममात्रप्रपश्चस्य मिथ्यात्ववासनादाढर्यायेममेवार्थं बहुभिर्लोकप्रसिद्धदृष्टान्ते: प्रपञ्चयति-- 
यथव शून्य इत्यादित्रिभिः | शून्ये निजने देशे वेताल: अकस्मादाभासमानो भूतविशेष: | ead- 
पुरस्यापि शून्याधिष्ठानत्व॑ ज्ञेयस । गन्धर्वनगरं नाम राजनगराकारो नीलपीतादिमेघरचनाविशेषः | 
आकाशे दिचन्द्रत्वम्‌ | स्पष्टमच्यत्‌ ॥ ६२॥ 

यथा तरङ्ग ति सुगमम्‌ ॥ ६३॥ 
किञ्च घटेति | तत्र पादत्रयं स्पष्टम्‌। ag किमनेन मिथ्यात्ववासनादाढर्थेनेत्यत आह-- 


ज्ञेयमिति। तदभावतो नामाभावतस्तद्ब्रह्म ज्ञेयम्‌ | 'वाचारम्भणं विकारो amA मृत्तिकेत्येव. 


सत्यम्‌' इत्यादिश्रुतेः ॥ ६४ ॥ 

ननुं यत्र हि देतमिव भवति’ इत्यादिश्रुत्यथंदर्शनेनावस्थात्रये विदेहमोक्षावुक्तौ नतु जीवन्मोक्ष 
इत्याशद्भाह--सर्व इति | सर्वोऽपि लौकिको वेदिकश्चेति | शेषं स्पष्टम्‌ | अयं भाव:--अज्ञान- 
` निवृत्तिरेव जीवन्मुक्तिनेतु द्वेताद्ंनमिति ॥ ६५॥ 
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कार्यकारणता नित्यमास्ते घटमृदोयैथा | 
तथेव भ्रुतियुक्तिस्या प्रपञ्चतरह्मणोरिह॥ ६६॥ 
गृह्ममाणे घटे यहन्मृत्तिका भाति बै बलात्‌। 
वीक्ष्यमाणे प्रपञ्चेऽपि ब्रह्लैवाभाति भासुरम्‌ ॥ ६७॥ 
सदैवात्मा विशुद्धो$स्ति रुद्धो भाति वै सदा | 
यथैव द्विविधा रज्जुन्ञानिनोऽज्ञानिनोऽनिशञसं ॥ ६८ ॥ 
यथेव सून्मयः इुम्भस्तद्वददेहोऽपि चिन्मयः |” 
आत्मानात्मविभागोऽयं गुधैव क्रियतेज्युचैः ॥ ६६॥ 
सपत्वेन यथा रज्जू रजतत्वेन शुक्तिका। 
विनिर्णीता Aga देहत्वेन तथाऽऽत्मताः॥। ७० ॥ 


घटत्वेन यथा पृथ्वी पटत्वेनेव तन्तबः। 
चिनिर्णीता विमूढेन देहत्वेन तथाऽऽत्मता ॥ ७१ ॥ 


तत्र हेतु सदृ्टान्तमाह्‌-कार्येति | यथा 'सौम्येकेन मृत्पिण्डेन सर्वं मृन्मयं विज्ञातं स्यात्‌’ 
इत्यादिश्रुतिः। युक्तिस्तु कार्यकारणयोरन्यत्वे एंककारणज्ञानात्सर्वेकार्यज्ञानं न स्यादित्यादि| 
सुगममन्यत्‌ ॥ ६६ ॥ 


कार्यका रणयोरनन्यत्वमेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति--गृह्ममाण'इति । भासुरं प्रमाणनिरपेक्षतयेव 
भासनशीलम्‌ | स्पष्टमन्यत्‌ Ul ६७॥ 

ननु ब्रह्मणि भासमाने प्रपञ्चो न भासेतेत्याशङ्कयावस्थाभेदेनोभयमपि भासत इति सहष्टान्त- 
माह्‌-सदेवेति | तत्र ज्ञानिनः सदैवात्मा विशुद्धः, अज्ञानतत्कार्यश्रपञ्चमलरहितत्वा क्िषप्रपञ्चोऽस्ती- 
त्यर्थः | अज्ञानिनस्तु सदेवाशुद्धोःस्तीति भ्रेमाद्विभाति । वे हीतिं तत्प्रसिद्धौ | उभयत्रापि हष्टान्तः- 
यथेति | यथा रज्जु्ञानिनः सर्पाभावतया निविषत्वेनाभयङ्करी | अज्ञानिनस्तु सर्परूपतया विपरीत- 
त्वेन भयङ्करीति द्विविधा भाति | अयं भावः ब्रह्म यद्यपि स्वयंप्रकाशत्वेन सदा भात्येव तथापि वृत्त्या 
रूढत्वेन पुरुषार्थोपयोगीति ज्ञानितः प्रतिभाति नाज्ञानिनः, सूर्यदीपादिरिव चक्षुष्मदन्ध- 
योरिति दिक्‌ ॥ ६८ ॥ 


नन्वात्मा यदि सदेव निष्प्रपश्चत्वेन भाति तहि किमथं देहात्मभेदो वणित इत्याशडूबा- 
विवेकिनो देहव्यतिरिक्तात्मबोधार्थं विवेकिनस्तु व्यर्थं एवेति सहृष्टान्तमाह-यथेति। तत्राबुधे- 
रित्यकारप्रसलेषे मुधैव क्रियते अपितु नेति काकुव्याख्यानम्‌ | अन्यत्सर्वं सुगमस्‌ ॥ ६९ ॥ 

इदानीमविवेकिनः कल्पितदेहतादात्म्यं हृष्टान्तमाह--सपंत्वेनेति I ७० ॥ 

घटत्वेनेति | स्पण्टम्‌ ॥ 2 ॥ 


४७३ 


१५ 


२० 


२५ 


४७४ श्रीमदिद्यारण्यस्वामिविरचितदीपिकोपेता 


कनकं Hert तरङ्गत्वेन वै जलम्‌। 

बिनिर्णीता विमूढेन देहत्वेन तथाऽऽत्मता ॥ ७२ ॥ 

पुरुपत्वे यथा स्थाणुजेलत्वेन मरीचिका | 

बिनिर्णीता विमूढेन AT तथाऽऽत्मता ॥ ७३ UI 

गृहत्वेनेव काष्ठानि खड्गत्वेनेबे लोहता | ५ 
विनिर्णीता घिमूढेन देहत्वेन तथाऽऽत्मता ॥ ७४ ॥ 

यथा Waa जलाङ्कवति कस्यचित्‌ | 

तद्ददात्मनि देहृत्वं पश्यत्यज्ञानयोगतः ॥ ७५ ॥ 

पोतेन गच्छतः पुंसः सबं भातीव चञ्चलम्‌ | 

तद्वदात्मनि देवत्वं पश्यत्यज्ञानयोगतः॥ ७६ ॥ १० 
पीतत्वं हि यथा शुभ्र दोषाद्धवति कस्यचित्‌ | 

तद्वदात्मनि a पश्यत्यज्ञानयोगतः ॥ ७७ ॥ 

agrat अ्मशीलाभ्यां सवे भाति अमात्मकम | 

तद्वदात्मनि i पश्यत्यज्ञानयोगतः॥ ७८ ॥ 

अलातं श्रमणेनेव वर्तुलं भाति adag | १५ 
तद्वदात्मनि देहत्वं पश्यत्यज्ञानयोगतः ॥ ७६ ॥ 

aa सर्वस्तूनामणुत्वं ह्मतिदूरतः। 

तढदात्माने देइत्वं पऽ्यत्यज्ञानयोगतः ॥ ८० ॥ 


कनकमिति | ७२॥ 
पुरुषत्व इति ॥ ७३ ॥ २० 
गृहत्वेनेति | सपंत्वेनेत्यादिपञ्चानामप्येतेषां श्लोकानामर्थः स्फुटतर एवास्त्यतो न व्याख्यानं 
कृतम्‌ ॥७४॥ | 
नन्वन्यथानिणंये कि कारणमिति चेत्तदज्ञानमेवेति सदृष्टान्तमाह--प्रथा वृक्षेत्यादि- 
द्वादशभिः 1 ७५ ॥ 
पोतेनेति । पोतेन नौकया । स्पष्टमन्यत्‌ ॥ ७६ || छ २५ 
पीतत्वभिति 11 ७७ 11 
चमुरस्यामिति ॥ ७८ I 
अलातमिति ॥ ७९ ॥ 
महत्त्व इति होति सर्वेलोकप्रसिद्धी 1 co ॥ 


i पिणाणी शॉशि्णिप्पापाणा a o 


अपरोक्षानभूति: ४७५ 


रहमत्वे सर्वभावानां स्थूरत्वं चोपनेत्रतः | 

तद्ददात्मनि देहत्वं पइ्यत्यज्ञानयोगतः॥ ८१ ॥ 

काचभूमौ जलत्बं चा जलभूमौ हि काचता | 

तद्ददात्मनि देहत्वं पइ्यत्यज्ञानयोगतः ॥- ८२ ॥ 

यद्ददग्नौ मणिस्वं हि मणौ वा वहिता पुमान | ५ 
तद्ददात्मनि देहत्वै पश्यत्यज्ञानयोगतः ॥ ८३ ॥ 

अभ्रे षु सत्सु धावत्सु सोमो धावति भाति बै | 

तद्वदात्मनि देहत्वै पश्यत्यज्ञानयोगतः ॥ ८४ ॥ 

यथैव दिग्बिपर्यासो मोहाहुबति कस्यचित्‌ | 

तद्॒दात्मनि i पश्यत्यज्ञानयोगतः ॥ ८५ ॥ १० 
यथा शशी जले भाति चञ्चलत्वेन कस्यचित्‌ | 

तद्ददात्मनि देहत्व॑ पइ्यत्यज्ञानयोगतः ॥ ८६ ॥ 
एवमात्मन्यविद्यातो देहाध्यासो हि जायते। 

स एवात्मपरिज्ञानाल्लीयते च परात्मनि॥ ८७ Il 

सर्वेमात्मतया ज्ञातं जगत्स्थावरजज्ञमम्‌ | १५ 
अभावात्सत्रभावानां देहस्य चात्मता कुतः ॥ ८८ ॥ 


सुक्ष्मत्वे इति ॥ ८१॥ 

काचभूसाविति ॥ ८२॥ 

यद्ददिति ॥ ८३ ॥ 

अभ्रे ष्विति ॥ ८४॥ २० 

यथेति | यथा वृक्षेत्यादिइलोकानां स्फुटाथंत्वात्‌ पिट्टपेषणतुल्यत्वेन न व्याख्यानं कृतम्‌ ॥ ८५ || 

यथा शशोति | शशीत्युपलक्षणं सूर्यादीनामपि | शेषं स्पष्टप्‌ ॥ ८६ ॥ 

एवं द्वादशभिः श्लोकेरुक्तमर्थमुपसंहरति--एवमिति । एवमुक्तेन प्रकारेणात्मन्यविद्यातः 
आत्माज्ञानात्‌ देहाध्यासो मनुष्ग्रोऽहमित्यादिबुद्धिर्जायते भवति । हीति प्रसिद्धो । नन्वेतस्य वृत्तिः 
कुतो भवेदिति चेदात्मज्ञानादेवेत्याहोत्तरारघेन-स इति | स एव देहाध्यास एवात्मपरिज्ञानातु २५ 
ब्रह्मात्मेक्यसाक्षात्कांरात्परात्मनि अज्ञानतत्कार्यरहिते प्रत्यगभिन्ने ब्रह्मणि लीयते ब्रह्मस्वरूपेणावतिष्ठते। 
qafasi बिनाऽऽरोपितस्य स्वरूपर्मस्त | चकारादध्यासकारणमज्ञानमपि लीयत इति | अन्यथाऽ- 
ध्यासल्याभावादित्यर्थः | नहि कारणे सति कार्यस्य लयः सम्भवति। तस्मादात्मज्ञानादेव सकारणः 
कार्याध्यासनिवृत्तिरित्यछं पल्लवितेन ॥ ८७॥ 

एतदेव निवृणोति-सर्वमिति। आातमता देहस्य Aad: । स्पष्टमन्प्रत्‌ ॥ ८८ ॥ ३० 


४७६ श्रौमद्विद्यारण्यस्वामिविरचितदीपिकोपेता 


आत्मानं सततं जानन्कालं नय महाद्य॒ते। 
प्रार्धमखिले भुझन्ोढेंग. क्तृमहेसि ॥ ८६ ॥ 
उत्पन्नेञप्यात्मविज्ञाने प्रारब्धं नेव ga | 
. इति यच्छूयते शास्त्रे तबिराक्रियतेज्युना ॥ &० ॥ 
तचज्ञानोदयादुध्व॑ med नेव विद्यते। 
देहादीनामसत्यत्वाद्यया स्वप्नो बिबोधतः ॥ ६१ ॥ 
कमे जन्मान्तरीयं यत्प्रारब्धमिति कीर्तितम्‌ | 
त्तु जन्मान्तराभावात्पंसो नेवास्ति कर्हिचित्‌ ॥ ६२ ॥ 
स्वप्नदेहो यथाऽध्यस्तस्तथैवायं हि देहकः | 
अध्यस्तस्य कुतो जन्म जन्माभावे हि तत्कुतः ॥ ६३ II 
उपादानं प्रपञ्चस्य सृद्धाण्डस्येव कथ्यते | 
अज्ञानं चेव वेदान्तस्तस्मिन्नष्टे क्व विश्वता ॥ ६४ ॥ 


ननु ज्ञानिनो निष्प्रपञ्जात्मतया मम कि स्यात्‌ ब्रह्मण्यभोजनेनान्यस्तृप्यतीति चेदत आह-- aE मम कि स्यात बरहमप्यमोजनेनान्यसतृप्यतीति चेदत आह-- 


आत्मानमिति। भो महाद्युते ! कामादिपराभवेन स्वहितसाधनोन्मुखस्त्वम्‌ आत्मानं प्रत्यगभिन्नं 
सततम्‌ आसुस्तिमृतिपर्यन्तं जानन्‌ वेदान्तवाक्यैविचारयन्‌ काळं नय अतिक्रामस्व। विचार- 
साध्यज्ञानानन्तरं चाखिलं प्रारब्धं चरमदेहारम्भकं कमं भुञ्जन्‌ सुखदुःखाभासानुभवेन क्षपयन्‌ 
समुद्रेगं Hq नाहंसीत्युपदेशः ॥ ८९ ॥ 

वस्तुतस्तु प्रारब्धमेव नास्ति कुतो भोगः, भोगाभावे कुत उद्वेगकारणम्‌, तदभावे च कुतस्तरां 
तन्निषेधोपदेश इति वेदान्तसिद्धान्तरहस्यं वकतुं प्रतिजानत आचार्या:--उत्पन्न इति | अत्रेयं प्रक्रिया, 
जगत्पती तिरित्रधा-श्ास्त्रीया, लौकिकी, आनुभाविकी चेति । तत्राद्या पारमार्थिकी, द्रितीयाऽपारमा- 
थिकी, तृतीया तु प्रातिभासिकी । तासां निवृत्तिस्तु क्रमात्‌ वेदान्तश्रवणादित्रयसाक्षात्कारप्रारब्धक्षये- 

` भेवति नान्यथेति | तत्रेयं प्रतिज्ञाऽन्यप्रतीत्यभिप्रायेणेति ज्ञातव्यम्‌ | ₹लोका्थस्तु स्फुट एव ॥।९०॥ 
तदेवाह--तत्त्वेति ज्ञानेन सवंव्यवहारकारणाज्ञाननिवृत्तौ प्रारब्धाभाव इति इलोकार्थ: | 


पदार्थस्तु स्फुट एव ॥ ९१॥ 

इदानीं परारब्षशब्दं व्युत्पादयन्तुक्तमुपसंहरति-कर्मंति। तत्र कमं त्रिविधम्‌-सञ्चितक्रियमाण- 
प्रारब्धभेदात्‌ | तन्मध्ये भाविदेहारम्भकं सञ्चितम्‌, तथा वतंमानदेहनिवरत्त्य॑क्रियमाणम्‌ | प्रारब्धं 
तु वतमानदेहारम्भकस्‌ | तत्र यद्यपि सञ्चित जन्मान्तरीयमेव तथापि भाविदेहस्य तत्प्रारब्धमेव 
sata | तेनेदं सिद्धमात्मन: स्वतःकतृंत्वाभावात्कालत्रयेऽपि जन्म नास्तीति सवंमवदातम्‌ ॥ ९२ ॥ 

पुर्वोक्त दृष्टान्त विवृण्वन्सकारणजन्माभावे युक्तिमाह--स्वप्नेति । जन्मभावे तत्प्रारूधं कुतः | 

स्पष्टमन्यत्‌ ॥ ९२ ॥ 
तत देहादिप्रपञ्चस्य 'यतो वा०' इत्यादिश्रतेः सत्यब्रह्मजन्यत्वात्कथं प्रातिभासिकत्वमिति 
चेदुच्यते--उपादानमिति | अन्न कारणं द्विविधम्‌--निमित्तोपादानभेदातु | तत्र निमित्तं नामोत्पत्ति- 


१० 


१५ 


२५ 


अपरोक्षानुभूतिः 


यथा रज्जुं परित्यज्य at गृह्णाति वें श्रमात | 
तहत्सत्यमविज्ञाय जगत्पश्यति मूढधीः॥ ६५ ॥ 
` इज्जुरूपे परिज्ञाते सपैभ्रान्तिनै RERI 
अधिष्ठाने तथा ज्ञाते प्रपञ्चः शून्यतां ब्रजेत्‌॥ ER ॥ 
देहस्यापि प्रपश्वत्वात्मारब्धावस्थितिः छतः | 
अज्ञानिजनबोधार्थं प्रारब्धं वक्ति वै श्रुतिः॥ 8७ ॥ 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्दृष्टे परावरे | 
age’ तन्निषेधार्थं श्रुत्या गीतं च यत्स्फुटम्‌॥ 8८ ॥ 
उच्यतेःैबेलाच्चेतत्तदा5नर्थइयागमः । 
वेदान्तमतहानं च यतो ज्ञानमिति श्रुतिः॥ ६६॥ 


मात्रकारणम्‌ | उपादानं तूत्पत्तिस्थितिलयकारणम्‌ | तत्र वेदान्ते:--'मायां तु प्रकृति विद्यात्‌’ 


इत्यादिभिः प्रपञ्चस्योपादानमज्ञानं पठ्यते, चकाराद्ब्रह्मापि। अत्रायं भावः--त केवलं ब्रह्मेव 
जगत्कारणम्‌, निविकारत्वात्‌ | नापि केवलमज्ञानस्‌, जडत्वात्‌ | तस्मादुभयं मिलित्वेव जगत्कारणं 
भवतीति | 'सत्यानृते मिथुनीकरोति’ इत्यादिद्रुतेः। तत्र इष्टान्तः-भाण्डस्य घटकरकादेमुंदिव 
मृत्पिण्डं इव | जलस्थाने, आवरकत्वसाम्यात्‌ | तत्र ब्रह्मणोऽविनाशित्वाद्‌ब्रह्मज्ञानेन तस्मिन्नज्ञान 
एव नष्टे सति विश्वता जीवजगदीशवरात्मकजगऱ्टावः कव, न क्वाप्यस्तीत्यर्थः ॥ ९४॥ 

मिथुनीभावस्येव जगत्कारणत्वं सहृष्टान्तं THA — AAT रज्जुसिति ॥ ९५॥ 

इदानीं यदुक्तं 'तस्मिन्नष्टे कव विश्वता' इति तत्‌ भ्रपश्चयन्‌ पूर्वोक्त प्रारब्धाभाव॑ सद्दष्टान्तमुप- 
संहरति सार्द्वेन-रज्जुरूप इति स्पष्टस्‌ ॥ ९६ ॥ 

किञ्च देहस्येति | जीवन्मुक्तस्य ज्ञानिनः प्रारब्धाभावे सति 'अत्र ब्रह्म समच्नुते' इत्यादिश्रुतिः 
प्रारब्धं किमर्थं वक्तीति चेदुच्यते अरद्धेन-अन्ञानीति। श्रुतिः अज्ञानिजनबोधार्थं प्रारब्धं वक्तीत्य- 
न्वयः | ज्ञानेन सवंव्यवहारकारणेऽज्ञाने नष्टे सति ज्ञानिनः कथं व्यवहार इत्यज्ञानिभिराक्षिप्ते 
प्रारब्धादिति तद्वोधार्थमिति । शेषं स्पष्टम्‌ ॥ ९७॥ 

कि तहि ज्ञानिबोधार्थं वक्ति श्रुतिरिति चेदुच्यते-क्षीयन्त इति। 'भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिचन्ते 
सर्वसंशयाः । क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्दृष्टे परावरे ॥' इति श्रुत्या | कर्माणीति बहुत्वं यतु स्फुटं 
गीतं तत्तन्निषेधार्थं प्रारब्घाभावप्रतिपादनाथंम्‌, अन्यथा सञ्चितक्रियमाणापेक्षया कर्माणीति द्वित्वं 
गेयम्‌ । तथा न गीतमतो ब्रह्मात्मसाक्षात्कारात्‌ चिज्जडग्रन्थिभेदेन सञ्चितक्रियमाणप्रारब्धाख्य- 
त्रिविघकरमंक्षयान्ते परमपुरुषार्थ ज्ञानिबोधार्थ श्रुतिवेक्तीति भावः ॥ ९८ ॥ 

उक्तवेपरीत्ये बाधकमाह--उच्यत इति। एतत्मारब्धमज्ञेः श्रुतितात्पर्यानमिज्ञेबलादविवेक- 
सामर्थ्याच्चोच्यते यथार्थतया प्रतिपाद्यते | चकारादद्वयात्मानं न qafa | तदाऽन्थंद्ृयागमो दोषद्वय- 
प्राप्ति: | तत्र प्रारन्धरूपस्य द्वैतस्याङ्गीकारे अनिर्मोकषप्रसङ्भ एको दोषः, मोक्षाभावे ज्ञानसम्प्रदायो- 
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त्िपश्चाङ्गान्यथो वक्ष्ये पूर्वोक्तस्य हि लब्धये | 
तैश aa: सदा कार्य निदिष्यासनमेव तु॥ १००॥ 
नित्याभ्यासाइते प्राप्तिन भवेत्सच्चिदात्मनः। 
तस्माद्ब्रह्म निदिष्यासेज्जिज्ञासुः श्रेयसे चिरम्‌ ॥ १०१ ॥ 
यमो हि नियमस्त्यागो मौनं देशश्च कालता | 
आसनं मूलबन्धथ देहसाम्यं च इक्स्थितिः ॥ १०२ ॥ 
प्राणसंयमनं चेव प्रत्याहारश्च धारणा | 
आत्मध्यानं समाधिश्च प्रोक्तान्यङ्गानि वै क्रमाद्‌ ॥ १०३॥ 


च्छेदरूपो द्वितीयो दोष इति | न केवल दोषद्वयस्येव प्राप्तिरपि तु वेदान्तमत्तहानं च | वेदान्तमतस्या- 
हैतस्य हानं त्यागो भविष्यति, प्रारब्धग्रहणरूपस्य द्वेतस्य याथार्थ्यादित्यर्थः। तहि कि प्रतिपत्तव्य 
मित्यत आह--यत इति | यतो यस्याः सकाशात्‌ ज्ञानं भवति ताइशी सा श्रुतिः । ग्राह्येति शेष: | 
सा श्रृतिस्तु--त्तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञा कुर्वीत ब्राह्मण: । नानुध्यायाद्वहुङ्छन्दान्‌ वाचो विग्लापनं 
हि तत्‌ ॥' इति। एतदभिप्रायः क इति चेल्लिख्यते--धीरो विवेकी ब्राह्मणो ब्रह्म भवितु- 
मिच्छुस्तमेव वेदान्तप्रसिद्धमात्मानं विज्ञायाऽदावुपदेशतः शास्त्रतशच ज्ञात्वाऽनन्तरं प्रज्ञां 
शास्त्राचार्योपदिष्टविषयामपरोक्षानुभवपर्यन्तां जिज्ञासापेरिसमाप्तिकरीं कुर्वीत । बहून्‌ कर्मोपासना- 
प्रतिपादकान्‌ शब्दान्‌ वाक्यसन्दर्भान्नानुध्यायान्न चिन्तयेतु। तहि तान्‌ व्रूयात्कि तेनेत्याह्‌-वाच इति। 
तद्द्वेतशास्त्रपठत्तं वाचो विग्लापनं विशेषेण श्रमकरम्‌ | हीति सर्वानुभवसिद्धमित्यलं पल्लवितेन।।१.९।| 


तदेवमेतावता ग्रन्थसन्दर्भेण मुख्याधिकारिणो वैराग्यादिसाधनचतुष्ट्रयपुर्वेक वेदान्तवाक्य- 
विचार एव प्रत्यगभिन्नब्रह्मापरोक्षज्ञानद्वारा मुख्यं मोक्षकारणमित्यमिहितम्‌ | इदानीमसकृद्विचार्यापि 
बुद्धिमान्द्यविषयासंकत्यादिप्रतिबन्धेनापरोक्षज्ञानं यस्य न जायते यस्य मन्दाधिकारिणो निर्गुणब्रह्मो- 
पासनमेव मुख्यं साधनमित्यभिप्रेत्य ससाधनं ध्यानयोगं प्रतिजानत आचार्याः-त्रिपञ्चेति। अथो- 
शब्दोऽधिकारिभेदार्थः | क्वचित्‌ 'अत' इति पाठस्तस्मिन्‌ पक्षे यतो मन्दाधिकारो विचारं न 
लभतेऽतो हेतोरित्यर्थंः। त्रिपञ्च त्रिगुणानि पञ्च, पञ्चदशेत्यर्थः | तत्सङ्घयाकान्यङ्गानि 
निदिध्यासनाङ्गिसाधनविशेषान्‌ यज्ञसाधकप्रयाजादिवदित्यर्थः | वक्ष्ये वक्ष्यामि | तेवक्ष्यमाणेः सर्वे- 
रङ्गैनिदिध्यासनमेव कार्य नतु तूष्णीमवस्थानमुचितमित्यर्थः | निदिध्यासनकतंग्यप्रतिज्ञाप्रयोजन- 
माह--पूर्वोक्तस्येति । पूर्वोक्तस्य स्वरूपावस्थानलक्षणमोक्षस्य सिद्धय इति । हीति वेदान्तप्रसिद्धौ | 
तुशब्दः पातञ्जलवेलक्षण्यलक्षणेन मोक्षङ्य सिद्धय इति। अनेनाष्टाङ्गप्रतिपादकं पातञ्जलमवेदिकत्वा- 
द्वेशेषिकादिवदनादेयमिति ध्वनितम्‌ l १००॥ ड 

मन्दाधिकार्यन्यत्सवं कमं सगुणोपासनविचारखूपं साधनं च विहाय श्रद्वयाऽऽचार्योक्तप्रकारेण 
निर्गुणं ब्रह्मेव निदिध्यासेदित्याह-नित्येति । स्पष्टम्‌ ॥ १०१॥ 

` ननु कानि तान्यङ्गानि येः सह्‌ निदिध्यासनं कत्तंव्यमित्यपेक्षायां तानि निहिशति-यम इति 

` द्वाभ्याम्‌ | उत्तानार्थावुभावपि इलोको I १०२-१०३ ॥ 
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सव ब्रह्मेति बिज्ञानादिन्द्रियग्रामसंयमः | 
यमोऽयमिति सम्प्रोक्तोञ्स्यसनीयो महुर्महुः ॥ १०४ ॥ 


सजातीयप्रवाहश्र विजातीयतिरस्कृतिः | 
नियमो. हि परानन्दो नियमात्क्रियते बुबैः॥ १०५ ॥ 
त्यागः प्रपश्चरूपस्य चिदात्मच्चावलोकनात्‌ | 
त्यागो हि महतां पूज्यः सद्यो मोक्षमयो यतः॥ १०६ Il 
यस्माद्वाचो निवतेन्ते अप्राप्य मनसा सह। 
यन्मौनं योगिमिगम्यं तद्भवेत्सबंदा बुधः ॥ १०७॥ 


इदानीमेतेषां प्रत्येकं निर्देशक्रमेण स्वाभिमतानि लक्षणान्याह--सर्वमित्याद्येकविशत्या । तत्र 
प्रथमो हृष्टं यमं तावद्द्शंयति--सर्वेमिति । सवंमाक्राशादि दहान्तं जगद्ब्रह्म, बाधसामानाधिकरण्य- 
द्वारा स्थाणुपुरुपादिवदित्यर्थः | इति विज्ञानान्निदचयाद्धेतोरिन्द्रियाणां श्रोत्रादीनामेकादशकरणानां 
ग्रामः समूहस्तस्य संयम: सम्यक्‌ शब्दादिविषयाणां विनाशित्वसातिशयत्वदु:खदत्वादिदोषद्थनात्‌ 
यमो विषयेभ्यो निवारणम्‌ अयं यम इति सम्प्रोक्तः, न तु केवलमाहिसादिरित्यर्थः | ततश्च किमत 
आह-अभ्यसनीय इति । अयं मुहुमुंहुरभ्यसनीय इति ॥ १०४॥ 

एवं यमं लक्षयित्वा नियमं लक्षयति-साजतीयेति । सजातीयं प्रत्यगभिन्नं परं ब्रह्म, 
तदेकाकारो वृत्तिप्रवाहः सजातीयप्रवाहः। यद्ठा सजातीयानामस ङ्गोऽहमवि क्रियोऽहमित्या दिप्रत्यग- 
भिननन्रह्मप्रत्ययानां प्रवाह: | च पुनः, विजातोयतिरस्कृति:--विजातायं ब्रह्मात्मविलक्षणम्‌, जगत्पू्- 
संस्काराज्जायमाना तदाकारा वृत्तिरित्यर्थः | तस्य तिरस्क्कृतिर्दोषस्मृत्याऽधिकोपेक्षाऽनादर इत्यर्थः | 
अयं नियम उक्त: न तु केवलं शौचादिरित्ययंः | हीत्युपनिषत्प्रसिद्धौ | नन्वनयोरुपनिषत्प्रसिद्धया कः 
पुरुषार्थं इति चेदत आह्‌-परमानन्द इति। ततरच किमत आह-नियमादित्यादि। सुगमम्‌ १०५॥ 


इदानीं तृतीयं त्यागं लक्षयति- त्याग इति । प्रपञ्चरूपस्य प्रपञ्चो नामरूपलक्षणः | रूप्यते - 


घटोऽयं पटोऽयम्‌ इत्यादि नामरूपतो निरूप्यते व्यवहियते प्रकाइयते येन तत्प्रपञ्चरूपं सर्वाधिष्ठानः 
भूतं पदार्थस्फुरणं तस्य | चिदात्मत्वावलोकनाच्चिदजडं स्वत एव प्रकाशमानं ब्रह्म, तदात्मस्वरूपं 
यस्य तःट्टावस्तस्यावलोकनमनुसन्धानं तस्माद्धेतोर्यस्त्यागः नामरूपोपेक्षा स एव त्यागस्त्यागशब्द- 
वाच्यः, 'ईशावास्यमिदं aay’ इत्यादिश्रुतेः | हीति विद्वदनुभवप्रसिद्धौ | नन्वयं त्यागो न कुत्रापि 
प्रसिद्ध इत्याशङ्क्याह--महतां पुज्य इति। तत्र हेतु:--सद्य इति। यतोऽयं त्यागः सद्योऽनुसन्वानकाल 
एव मोक्षमय: परमानन्दस्वरूपावस्थानरूपः, अत एवात्मतत्तवविदामिष्टत्वादतिप्रसिद्धोऽं त्याग 
इत्यर्थः | तस्मादयमेव मुमुक्षुणा कतंव्यो नान्यः । केवलस्वकर्माद्यकरणरूप इति भावः। एवमग्रेऽ 
प्यूह्यम्‌ ॥ १०६॥ 

अथ मौनं लक्षयति-यस्मादिति। शब्दप्रवृत्तिनिमित्तजातिक्रियादेरभावात्‌ मनोवाचाम- 
गोचर .यन्मौनं वक्तुमशक्यं यतृब्रह्म तथापि योगिभिगॅम्यं ज्ञानयोगिमिः प्रत्यगभिन्नत्वेन प्राप्यं 
तत्प्रसिद्धमेव ब्रह्मरूपं मौनं सर्वदा बुधो विवेकी भवेत्‌ | तदहमस्मीत्यनुसन्दध्यादित्यथे: ॥ १०७॥ 
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वाचो यस्मान्निवतेन्ते तद्वक्तुं केन शक्यते | 
met यदि वक्तव्यः सोऽपि शब्दविवर्जितः ॥ १०८॥ 
इति वा तङ्भवेन्मौनं सतां सहजसंज्ञितम्‌ | 
गिरा मौनं तु बालानां प्रयुक्तं ब्रह्मादिभिः ॥ १०६ ॥ 
आदावन्ते च मध्ये च जनो यस्मिन्न विद्यते | 
येनेदं सततं व्याप्तं स देशो विजनः स्मृतः ॥ ११० ॥ 
कलनात्सवंभृतानां  त्रह्ादीनां निमेषतः। 
कालशब्देन निर्दिष्टो ह्यखण्डानन्द अद्वयः॥ १११ ॥ 
सुखेनेव भवेद्यस्मिनजसं ब्रह्मचिन्तनम्‌ | 
आसनं तद्विजानीयान्नेतरत्सुखनाशनम्‌ ॥ ११२ ॥ 
सिद्धं यत्सर्वभूतादि विश्वाधिष्ठानमव्य यम्‌ । 
` यस्मिन्‌ सिद्धाः समाविष्टास्तद्वै सिद्धासनं विदुः ॥ ११३ ॥ 
यन्मूलं सबेभूतानां यन्मूलं चित्तबन्धनम्‌ | 
मूलबन्धः सदा सेव्यो योग्योऽसौ राजयोगिनाम्‌ ॥ ११४॥ 
नन्विदं प्रत्यगभिन्नब्रह्मानुसन्धानं ध्यानरूपं चदुदंशमङ्गं प्रतीयते इत्याशङ्क्य स्वारस्या- 
त्मकारान्तरेण मौनमेव लक्षयतिं Bad वाच इति। अयं भावः-शब्दप्रवृत्तिनिमित्ताभावाद्‌ब्रह्म 
यथा वागविषयं तथा नामरूपजात्यादिप्रपञचोऽपि सदसदादिविकल्पासहत्वाद्वागतीतः॥ १०८ ॥ 
इतीति | इत्युक्तप्रकारेण ब्रह्मजगतोविवादत्यागरूपं वा तन्मौनं भवेत्‌ । केषामित्याकाङक्षायां 
सतां चेदं प्रसिद्धमित्याह--सतामिति । ` सत्पुरुषाणां सहजस्थितिनाम्ना प्रसिद्धमित्यर्थः। ननु 
वाङनियमनमेव प्रसिद्धं मोनमिति चेदत आह अर्द्धेन--गिरेति॥ १०९॥ 
इदानीं देशं लक्षयति-आदाविति। अत्र जनस्य त्रेकालिकाभाव आनुभविकः स्वप्रतीत्या 
ज्ञेयः, न तु लौकिकशास्त्रीयप्रतीतिभ्याम्‌ | विरोधादिति भाव: । स्पष्टमन्यत्‌ ॥ ११०॥ 
अथ काळं लक्षयति-कलनादिति। निमेषत आरभ्य कलनात्सगंस्थितिप्रलयाधारत्वादि- 
त्यथः | शेषं स्पष्टम्‌ 11 १११ त 
आसनं लक्षयति-सुखेनेबेति। यस्मिन्सुखे सुखरूपे ब्रह्मणि चिन्तनं कत्तंव्याकत्तव्यचिन्ता 
नेव भवेत्‌ त॒द्ब्रह्मासनं विजानीयादित्यन्वयः। कोहशं ब्रह्म? अजस्र कालत्रयावस्थायीत्यथे: | 
सुगममन्यत्‌ ॥ ११२॥ 


्सज्गादासनविशेषं लक्षयति--सिद्धमिति। सिद्धं च तदासनं च। अथवा सिद्धानामामनं 
सिद्धासनमिति | कमंधारयतत्पुरुषसमासाभ्यां ब्रहनोवेत्यर्थः ॥ ११३॥ 


अथ घुलबन्धं लक्षयति--ग्रन्मूलमिति | आकाद्यादिभवं भूतानां यन्मूछमादिकारणं ब्रह्म तथा - 


१५ 


२० 


२५ 


ee 


अपराक्षानुभूतिः 


अङ्गानां समतां विद्यात्‌ समे ब्रह्मणि लीयते | 

नो Wa समानस्वसूजुत्वं TRTA lI ११५॥ 

दृष्टि ज्ञानमयीं कृत्वा पश्येद्‌ ब्रह्ममयं जगत्‌ | 

सा दृष्टि; परमोदारा न नासाग्राबलोकिनी ॥ ११६॥ 

इष्टिदशेनदश्यानां विरामो यत्र वा भवेत | 

इष्टिस्तत्रेव कत्तेव्या न नासाग्रावलोकिनी ॥ ११७॥ 

चित्तादिसवेभावेषु aA भावनात्‌ । 

निरोधः सर्वबृत्तीनां प्राणायामः स उच्यते॥ ११८॥ 

निषेधनं प्रपञ्चस्य रेचकार्यः समीरणः | 

रह्मेवास्मीति या वृत्तिः पुरको वायुरीरितः ॥ ११६ ॥ 
चित्तवन्धनं चित्तस्य बन्धकारणं मूलाज्ञानं तदपि यन्मूलं यदाश्रयं पुक्थसत्ताशून्यत्वादिति | यद्वा 
चित्तस्य बन्धनमेकत्र लक्ष्ये निग्रहस्तदपि यन्मूलं यस्य ब्रह्मणः प्रासिनिमित्तमित्यर्थः | स मूलबन्ध 


इत्यन्वयः । राजयोगिनां व्यवहवारेऽप्यविक्षिप्तचित्ततालक्षणो राजयोगस्तद्वतां ज्ञानपरिपाकयुक्ताना- 
मित्यर्थः | शेषं स्पष्टम्‌ ॥ ११४ ॥ 


इदानीं देहसाम्यं लक्षयति-अङ्गानासिति । अङ्गानां ब्रह्मप्यध्यस्तानां स्वभावविषमाणाम- 
थिष्ठानसमत्वदृष्ट्या समतां विद्याज्जानीयात्‌ चेत्समे ब्रह्मणि | अङ्गवेपम्यमित्यत्राध्याहारः। तच्चेन्नो 
लीयते समन्रह्मरूपतया न तिष्ठतीत्यर्थः | तहींत्यत्र शेप: | शुष्क्रवृक्षवदङ्गानामुजुत्वं सरलत्वम- 
चञ्चलत्वं च यत्तत्समानत्वं नेव भवेदिति मम्बन्धः | अङ्गानां विषमस्वभावत्वादिति भावः ॥११५॥ 


इदानीं हक्स्थिति लक्षयति-दृष्टिमिति। ब्रह्मणि फलव्याप्यत्वाभावेऽपि वृत्तिव्याप्यत्वात्‌ 
दष्टिमन्तःकरणवृत्ति ज्ञानमयीमखण्डब्रह्माकारां कृत्वा जगत्सर्वं ब्रह्ममयं पर्येत्‌ । 'ब्रह्मोवेदं सरवेमि'त्ये- 
तावन्मात्रेव वृत्तिः कार्येति भावः | स्पष्टमन्यत्‌ ॥ ११६ ॥ 


ननु तथापि ब्रह्मणि वृत्तिप्रवृत्तिनिमित्तजात्याद्यभावादिन्द्रिया दिश्रत्यक्षविषयस्य जगतो ब्रह्म- 


रूपत्वेन दशनं कथं स्यादित्याशङ्क्य स्वारस्यात्पक्षान्तरेणाह--दृष्टोति । वाशब्दः पक्षान्तरे.] . 


ृष्टीत्यादिना श्रोत्रादिस्त्रिपुटीनामुपलक्षणस्‌। यत्र यस्मिन्‌ ब्रह्मस्वरूपे दृष्टयादिसवंत्रिपुटीनां 
विरामो लयो भवेत्तत्र तस्मिन्नेव प्रपञ्चातीते हष्टिरन्तःकरणवृत्तिः कतंव्या, न नासिकाग्राव- 
लोकिनीत्यर्थः ॥ ११७॥ 


अथ प्राणायामं लक्षयति-चित्तादीति। मनोऽघीनत्वात्प्राणस्य मनोनिरोधेनेव प्राणनिरोधः, 
न तु प्राणनिरोधेनेव पातञ्जलाभिमतेन मनोनिरोधस्तदधीनत्वाभावादिति फलितार्थः ॥ ११८ ॥ 


अमुं प्राणायामं स्वाभिमतेन रेचकादिविभागत्रयेण लक्षयति सारद्धेन--निषेधनमिति ॥११०॥ 


४८१ 


१० 


१५ 
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४८२ शरीमदविद्यारण्यस्वाविरचितदीपिकोपेता 
ततस्तद्वृत्तिनेश्चल्यं कुम्भकः प्राणसंयमः | 
अयं चापि प्रबुद्धानामज्ञानां घाणपीडनस्‌॥ १२० N 
विषयेष्वात्मतां दृष्टा मनसश्चिति मज्जनम्‌ | 
प्रत्याहारः स॒ विज्ञेयोऽभ्यसनीयो-` सयक्षमिः ॥ १२१ ॥ 
यत्र यत्र मनो याति अह्मणस्तत्र दर्शनात्‌ | 
मनसो घारणं चेव धारणा.सा परा मता ॥ १२२॥ 
ब्रह्मेवास्मीति सद्वृत्त्या निरालम्बतया स्थितिः | 
ध्यानशब्देन विख्याता परमानन्ददायिनी ॥ १२३ ॥ 
निर्विकारतया वृत्त्या ब्रह्माकारतया पुनः। ` 
बृत्तिविस्मरणं सम्यक समाधि्ञानसंज्ञकः॥ १२४ ॥ 


१० 


तत इति। अनात्मोपेक्षाऽत्मानुंसन्धानतद्दाढर्थानि रेचकादिशब्दवाच्यानीति भावार्थः | 
नन्वयं त्रिविधोऽपि प्राणायामो न कुत्रापि श्रुत इत्यपेक्षायामत्राधिकारिणमाहार्द्धेन--अयमिति | 
अयमुक्तलक्षणः प्राणायामः | चकाराद्भदत्रथयुक्त इत्यरथः | प्रबुद्धानां प्रकर्षेणासम्भा वनादिरहितत्वेन 
बुद्धानामात्मबोधयुक्तानास्‌ | तिःसन्देहाऽपरोक्षज्ञानिना मित्यर्थः । योग्य इत्यध्याहारः। तह्यंज्ञानां 
REN इत्यत आह--अज्ञानामिति ॥ १२०॥ 


इदानीं प्रत्याहारं लक्षयति--विषयेष्बिति। विषयेषु घटादिषु । यद्वा शब्दादिषु अन्वय- 
व्यतिरेकाभ्यामात्मतां सत्तास्फुरत्ताप्रियतामात्रतां हृष्ट्वानुसन्धाय मनसोऽन्तःकरणस्य चितिमज्जनं 
नामखूपक्रियानुसन्धानराहित्येन चित्स्वरूपतयावस्थानं स प्रत्याहार: | तततः किमत आह-- 
अभ्यसनीय इति।। १२१॥ 


घारणां लक्षयति-यत्रेति। यत्र थत्र यस्मिन्‌ यस्मिन्‌ पदार्थे मनो याति गच्छति तत्र तत्र 
, ब्रह्माणः सत्तादिमात्रस्य नामाद्यपेक्षया दरशेनादनुसन्धानान्मनसो धारणं ब्रह्मण्येव स्थिरीकरणं 
घारणत्यर्थः । नन्वाधारादिषट्चक्रमध्ये. एकत्र मनसो धारणं 'घारणा' इति प्रसिद्धमत आह-- 
सेति। साच्त्रोक्तलक्षणा धारणा परोत्कृष्टा मता । तत्त्ववोधवतामिति शेष: | अन्या तु पातञ्जला- 
भिमता प्राणायामादिवदपरेति/ भावः | च एवेत्यंग्पयद्वयं वेदान्त विद्वदनुभवप्रसिद्धि द्योतयति ॥१२२॥ 


. अथात्मध्यानं लक्षयति--ब्नह्मोवेति। सद्वृत्त्या सती. प्रमाणान्तरबाधायोग्या वृत्तिस्तया 
वृत्त्या निरालम्बत्तया, देहाद्यनुसन्धानराहित्येन स्थितिः, अवस्थान मित्यर्थः | शेषं स्पष्टम्‌ ॥ १२३ ॥ 

अथान्त्यं समाधिरूपं पञ्चदशमङ्गं लक्षयति-निविकारतयेति। निविकारतया विषयानु- 

` सन्धानरहिंततयान्तःकरणवृत्त्या, पुनरनन्तरमेव ब्रह्माकारतया यत्सम्ग्रबप्रपञ्चसंस्काररहितं धातु- 

` ध्येयांकारवृत्तिशून्यं वृत्तिविस्मरणं ्रेतानतृमन्धानं स समाधि: पञ्चदशम ङ्गमित्यर्थः | ननु वृत्ति- 

विस्मरणस्याज्ञानरूपत्वात्कथ समा वित्वमित्याशद्युय ब्रह्मात्मेक्यवोधाभावे केवलवृत्तिविस्मरणस्य 
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अपरोक्षानुभूतिः ४८३ 
इमं चाक्ृत्रिमानन्दं तावत्साधु समभ्यसेत्‌ | 
बश्यो यावत्क्षणारपुंसः प्रयुक्तः सम्मबेत्स्वयस्‌ ॥ १२४ ॥ 
ततः साधननिर्युक्तः सिद्धो भवति योगिराट्‌ | 
७ a A 
तत्स्वरूपं न चेतस्य बिषयो मनसो गिराम्‌॥ १२६ ॥ 
समाधौ क्रियमाणे तु विघ्ना आयान्ति वै बलात्‌ | : 
अचुसन्धानराहित्यमालस्यै भोगलालसम्‌॥ १२७ Il 
लयस्तमश्र॒विक्षेपो रसास्वादश्च शून्यता । 
एवं यद्विध्नबाहुल्यं त्याज्यं ब्रह्मविदा शनैः ॥ १२८ It 
भाववृत्त्या हि भावत्वं शून्यवृत्त्या हि शून्यता | 
A Q ९ 
TAT Wet तया पूर्णत्वमम्यसेत्‌ ॥ १२६ ॥ १० 
ये हि aft जहत्यनां ब्रह्माख्यां पावनीं पराम्‌ | 
ते तु aaa जीवन्ति पशुभिश्व समा नराः॥ १३० Il 
तथात्वेऽपि न ब्रह्मज्ञानसहितस्य तथात्वमित्याशयेन समाधि विर्शिनष्टि- ज्ञानसंज्ञक इति | ज्ञानमिति 
संज्ञा यस्य स ज्ञानसंज्ञक: | ब्रह्माकारतया स्फुरणरूप इत्यर्थ:॥ उक्तं च--'समाधिः संविदुत्पत्तिः 
परजीवेकत्तां प्रति’ इति ॥ १२४॥ १५ 
इदानीं यदर्थं साङ्गमिदं निदिध्यासनमुक्तं तदाह--इममिति। अकृत्रिमानन्दं स्वरूपः 
भूतानन्दाभिव्यञ्जकं निदिध्यासनमित्यर्थः। चकाराद्यथाबुद्धि वेदान्तविचारमपीति स्पष्टमन्यत्‌॥१२५॥ 
एवमभ्यसतः फलमाह--तत इति | सावननिमुक्तः सावनाभ्यासरहित इत्यर्थः । एतस्य 
योगिनः तद्वेदान्तप्रसिद्धं स्वरूपं ब्रह्मेवेति भावः ॥ १२६ ॥ 
` अखण्डैकरसब्रह्मस्वरूपत्वेनावस्थानलक्षणमोक्षफलदोऽयं समाधिपर्यन्तो योगो गुर्वनुग्रहवतां २० 
सुकरोऽस्ति तथापि सुकर इत्यनादरो न कार्यः, विघ्नबाहुल्यसम्भवादित्याह दवाभ्यां-समाधाविति। 
स्पष्टोऽर्थः ॥ १२७ ॥ i i 
लय इति । तत्र लयो निद्रा | तमः कार्याकार्याऽविवेकः | विक्षेपो विषयस्फुरणम्‌ | रसास्वादो 
घन्योञ्हमित्याद्यानन्दाकारा वृत्तिः । च पुनः शून्यता चित्तदोष:, रागद्वेषादितीव्रवासनया चित्तस्य 
स्तब्धीभाव: कषाय: । क्षुब्धतेत्यथंः । स्पष्टमन्यत्‌ ॥ १२८ ॥ र 
वृत्तिरेव बन्बमोक्षकारणमित्याह--भावेति । भाववृत्त्या घटाद्याकारवृत्त्या मावत्व 
तन्मयत्वम्‌ | भवतीति शेषः | श्न्यवृत्या अभाववृत्त्या । शून्यता saad: | हीति लोकप्रसिद्धो । 
तथा ब्रह्माकारवृत््या पणंत्वम्‌ | हीति विद्वत्मसिद्धो | ततः किमत. आह-पुर्णत्वमिति । ॥ १२९॥ 
इदानीं ब्रह्ममयीं वृत्ति स्तोतुं तद्वत्तित्यागपरासिन्दति--ये हीति । ये एनां ब्रह्माल्यां वृत्ति 
३० 


जहति त्यजन्ति ते तु वृथैव जीनन्तीत्यन्वयः । स्पष्टमन्यत्‌ ॥ १३० Il 


- ४८४ श्रीमहिद्यारण्यस्वामिविरचितदीपिकौपैतीा 


ये हि वृत्ति विजानन्ति ज्ञात्वापि वर्धयन्ति ये | 
ते बै सत्युरुषा धन्या वन्द्यास्ते भुवनत्रये ॥ १२१ ॥ 
येषां वृत्तिः समा वृद्धा परिपक्वा च सा पुनः | 
ते वे सद्ब्रह्मतां प्राप्ता नेतरे शब्दवादिनः ॥ १३२ ॥ 
“बुशिला ब्रह्मवार्तायां इत्तिहीनाः सुरागिणः | 
तेऽप्यज्ञानितया नूनं पुनरायान्ति यान्ति च ॥ १३३ ॥ 
निमेषार्ध न तिष्ठन्ति वृत्ति ब्रह्ममयीं विना | 
यथा तिष्ठन्ति TAM: सनकाद्याः FREA: Il १३४ ॥ 
कायें कारणताऽऽयाता कारणे नहि कार्यता। 
कारणत्वं ततो गच्छेत्कार्यामावे विचारतः ॥ १२४ ॥ 
अथ शुद्धं भवेद्स्तु We वाचामगोचरम्‌ | 
द्रष्टव्यं मृद्घटेनेव ष्टान्तेन पुनः पुनः ॥ १३६॥ 


सम्प्रति तामेव वृत्ति विवद्ध॑यत्‌ंब्रह्मवत्तिपरान्सत्पुरुषान्‌ स्तोति-ये सम्मति तामेव वृत्ति विवद्धं बरह्मवृत्तिपरान्सत्युरुषान्‌ स्तीति थे हीति । स्पष्टम्‌ ॥१३१॥ | । स्पष्टस्‌ ॥१३१॥ | 


एवं ब्रह्मवृत्तिपरान्स्तुत्वाऽघुना तेषां ब्रह्मप्रापिरूपं फलमाह--येषामिति | सुगमम्‌ ॥ १३२॥ 

`तानेव शब्दवादिनो निन्दति--कुशला इति | स्पष्टम्‌ ॥ १३३ ॥ 

यत एवं तस्माद्‌ ब्रह्मनिष्टेब्रह्मवृत्त्येव संदा स्थातव्यमिति सूचयितुं ब्रह्मादीनामुदाहरण- 
माह-निमेषेति। यथा ब्रह्माद्यास्तथा सनकाद्याः, यथा सनकाद्यास्तथा शुकाद्या इति सम्प्रदायो 
दशितः | एतेन ब्रह्मादिसेव्यत्वादतिश्रेष्ठोऽयं समाधिपर्यन्तो राजयोगः सव॑दा मुमुक्षुभिः सेवनीय 
इति ध्वनितम्‌ ॥ १३४॥ 


तदेवं स्वाभिमतं साङ्ग राजयोगमभिधायं पूर्वोपक्रान्तसाङ्खयापरपर्यायं वेदान्तविचारमुप- 
संहरति--कार्य इत्यादिपञ्चभिः इलोकेः। कारये घटपटादिरूपे विकारे कारणता मूत्तन्त्वादिरूपा 
सर्वोविकाराधिष्ठानता आयाताऽनुगता, कारणे तु कार्यता नाहीति प्रसिद्धम्‌ | ततः कारणात्कार्यांभावे 
कारणत्वं गच्छेत्‌ | ननु कथं कारणे कार्याभाव इत्यत आहु--विचार इति । यथायं हष्टान्तस्तथा 
काझादिकार्ये कारणता | आकाशोऽस्तिमातीत्या दिव्यवहारहेतुभूता सत्यज्ञानादिखूपत्रह्मणः कारणत। 
आयाता ATTA, कारणे ब्रह्मणि तु आकाशादिकायंता नहीति ।- परमाथंत: आकाशाद्यमाव ब्रह्मण 
कारणतापि नहीति दाषष्टान्तिकोऽथः॥ १३५ ॥ 


तः किमत आह- अथेति | अथानन्तरं कार्यकारणभावततिवृत्तौ यच्छुद्धं मनोवाचामगोचरं 
वस्तु तद्धवेत्‌ | 'यतो वाचो निवतंन्ते' इत्यादिश्रुतिप्रसिद्धिद्योतनार्थो हिशब्दः | ननु वृद्धेः क्षणिकत्वे- 
नेकदा तथा विचारितेऽपि Greats भातीत्यत आह--द्रष्टव्यमिति ॥ १३६ ॥ 


१५ 


२० 


२५ 


— ~~. 


अपरोक्षानुभूतिः 

अनेनेव प्रकारेण वृत्तित्रह्मात्मिका भवेत्‌ । 

उदेति शुद्धचित्तानां वृत्तिज्ञानं ततः परम्‌ ॥ १३७॥ 
कारणं व्यतिरेकेण पुमानादौ विलोकयेत्‌ । 
अन्वयेन पुनस्तद्धि कार्य नित्ये प्रपश्यति॥ १३८॥ ` 
कार्ये हि कारणं पश्येस्पश्चात्कायं विसजयेत्‌। 
कारणत्वं ततो गच्छेदवशिष्टं भवेन्युनिः ॥ १३६ ॥ 
भावितं तीव्रवेगेन यद्वस्तु निश्चयात्मना | 
पुमांस्तद्धि भवेच्छीघ्रं ज्ञेयं भ्रमरकीटवत्‌ ॥ १४० ॥ 
eet भावरूपं च सवमेव चिदात्मकम्‌ । 
सावधानतया नित्यं स्वात्मानं भावयेद्बृधः ॥ १४१ ॥ 


Pp 


न केवलमयं विचारो ज्ञानसाघनमेवापि तु ध्यानसाधनमपीत्याह-अनेनेति । अनेनेव प्रकारेण 
शुद्धचित्तानां वृत्तिज्ञानम्‌ उदेतिं, ततः परं ब्रह्मात्मिका वृत्ति्भवेदिति योजना | पदानामर्थस्तु 
स्फुट एव ॥ १३७॥ 

तमेव विचारं विशदयति द्वाभ्याम्‌-कारणसिति। आदौ प्रथमं कारणं व्यतिरेकेण कायं- 
विरहेण विचारयेत्‌ | पुनस्तत्कारणमन्वयेनानुवृत्त्या कार्येऽपि नित्यं प्रपश्यतीति ॥ १३८॥ 


अथवेवं विचारयेदित्याह-कार्येति। आदौ कार्ये कारणमेव विचारयेत्‌, पर्चात्तत्काय॑ 
विसर्जयेत्‌ नानुसन्दध्यात्‌ | एवं कार्यवर्जने सतिं कारणत्वं स्वत गच्छेत्‌| एवं कार्यकारण- 
वजंने$वशिष्टं सच्चिन्मात्रं मुनिमंननशोळः स्वयमेव भवेदिति ॥ १३९ ॥ 

ननु विचारजन्यापरोक्षज्ञानेन मुनेब्रह्मत्वं भवतु नाम, परन्तु परोक्षज्ञानिनः कथं भवेदित्या- 
शङ्कु तोब्रभावनया परोक्षज्ञानिनोऽपि ब्रह्मत्वं भवेदिति सहष्टान्तमाह-भावितमिति। अयं 


 भाव:-यद्यपि परोक्षज्ञानेन प्रमातृगतावरणनिवृत्तौ सत्यामपि प्रमेयगतमावरणं न निवत्तंते तथापि . 


.नश्चयात्मना निशचययुक्तबुद्धिमता पुरुषेण यद्वस्तु सच्चिदानन्दं ब्रह्म तीव्रवेगेनाहनिशं ब्रह्माकार- 
वृत्त्या भावितं चिन्तितं तद्वस्तु ्ञेयमपरोक्षेण ज्ञातुं योग्यं ब्रह्म शीघ्रमचिरेण पुमान्‌ भवेत्‌ । प्रत्यग- 
भिन्नब्रह्ममावनया पुरुषो ब्रह्मरूपो भवतीत्यर्थः | हीति विद्दत्मसिद्धो । तत्र सवलोकप्रसिद्ध इष्टान्तः 
माह--भ्रमरकीटवदिति । ञ्जमरेण कुतश्चिदानीय जोवज्नेव स्वकुट्यां प्रवेशितो यः कीटः स॒ यथा 
भयात्‌ भ्रमरध्यानेन भ्रमर एव भवति तद्वदिति ॥ १४० ॥ 

यदि पूव॑इलोकोक्तह्ष्टान्ते भावनाबलादेवान्यस्यान्यत्वं भवेत्‌ तहि ब्रह्मविवतंत्वेन ब्रह्मरूपस्य 
विश्वस्य ब्रह्मभावनया तद्रूपता भवेदिति किमु वक्तव्यमित्याशयेन सर्वात्मभावनामाह-अदुश्यमिति । 
werd परोक्षं भावरूपं प्रत्यक्षं च सर्वं विषवम्‌। यद्वा मह्यं द्रष्ट्रूपम, भावरूपं दृद्यस्‌। चकाराहृशेतम्‌। 
एतत्सवं त्रिपुटयात्मकं जगद्‌श्रान्त्याऽत्मभिशचत्वे भासमानमपि चिदात्मकं निविशेषस्फुरणमात्र- 
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१० 


१५ 


ae 
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४८६ श्रीमद्विद्यारण्यस्वामिविरचितदीपिकोपेता 


इश्यं हादश्यतां नीत्वा ब्रह्माकारेण चिन्तयेत्‌ | 
विदवान्नित्यसुखे तिष्ठेद्विया चिद्रसपूणया ॥ १४२ ॥ 
URE: समायुक्तो राजयोग... उदाहृतः | 
किश्चित्पक्वकपायाणां _हठयोगेन संयुतः ॥ १४३ ॥ 
परिपक्वं मनो येषां केवलोऽयं च सिद्धिदः | 
गुरुदैबतभक्तानां सर्वेषां get जवात ॥ १४४ ॥ 


॥ इति श्रीमच्छङ्करभगवत्पादाचायंविरनिताऽपरोक्षानुभूतिः समाप्ता ॥ 


स्वरूपं स्वात्मानमेव बुधः अद्वेतज्ञाननिष्ठः सावधानतया स्थिरवृत्त्या नित्यं भावयेत्‌, सकलमिदमहं 
` च ब्रह्मेवेति सवंदा पश्येदित्यथ: ।। १४१ ॥ 

एतदेव विवृणोति-दृश्यमिति। ext घटादिकमहृश्यतामधिष्ठानचिद्रूपतां नीत्वा । हीति 
विद्त्प्रसिद्धौ । ब्रह्माकारेण कल्पितस्य परिच्छिन्नस्य नामख्पादेनिवृत्तिपूर्वंकं बृहृदाकारेणापरिच्छिन्न- 
रूपेण चिन्तयेदित्यर्थः | ततः किंमत आह--विद्वानिति | चिद्रसपूर्णया चिदेव रसरिचद्रसश्चिदानन्द- 
स्तेन qian धिया नित्यसुखे अविनाशिसुखे विद्वास्तिष्ठेदिति ॥ १४२ ॥ 

इदानीमुक्तं स्वाभिमतयोगमुपसंहरति-एभिरिति। किञ्चित्स्वल्पं पक्वाः दग्धाः कषाया 
रागादयो येषां तेषां हठ्योगेन पातञ्जलोक्तेन प्रसिद्धेनाष्टाङ्गयोगेन संयुत्तोऽयं वेदान्तोक्तो योग 
इति | शेषं स्पष्टम्‌ ॥ १४३॥ 

अयं राजयोग एव केषां योग्य इत्याकाङक्षायां सवंग्रन्थाथंमुपसंहरञ्ञाह--परिपक्वमिति | 
येषां मनः परिपक्वस्‌, रागादिमळरहितमिति यावत्‌ | तेषामित्यध्याहारः। तेषां जित्तारिषड्वर्गाणां 
पुरुषघुरन्धराणाम्‌ | केवलः पातञ्जलाभिमतयोगनिरपेक्षः। अयं वेदान्ताभिहितो योगः सिद्धिदः 
प्रत्यगभिन्नब्रह्मापरोक्षज्ञानद्वारा स्वस्वरूपावस्थानलक्षणमुक्तिप्रदः । चकारोऽवधारणे । नान्येषाम- 
परिपक्वमनसामित्यथं: | ननु परिपक्वमनस्त्वमतिदुूभमित्याकाङक्षायामस्यापि साधनत्वादतोऽ- 
प्न्तरङ्गसाघनमाह-गुरुदेवंतभक्तानामिति | जवादतिशीक्रमित्यर्थः। सर्वेषामिति पदेन वर्णाश्रमादि- 


निरपेक्षं मनुष्यमात्र ग्रहीतव्यम्‌, अत एवं गुरुदेवतभक्तेरन्तरङ्गत्वस्‌। तथा च श्रुतिः--'यस्य 
देवे परा भक्तियंथा देवे तथा गुरो। तस्येते कथिता ह्यर्थाः प्रकाशन्ते महात्मनः' इति | स्मृतयश्च 


“तद्विद्धि प्रणिपातेन'। श्रद्धावाँल्लभते ज्ञानम्‌’ इत्याद्याः | अयं भावः-परिपक्त्रमनसामपि 


ढुःसाध्यानि साधनानि गुरुदेवतभक्तानां सुसाध्यानि भवन्तीति हेतोगुरुदेवतभजनमेव स्वधर्मा-' 


विरोधेन सर्वे: कार्यमिति परमं मङ्गलम्‌ ॥ १४४ ॥ 
॥ इति श्रीमढिद्यारण्यस्वामिविरचितदीपिका समाप्ता ॥ 


१५ 


२० 


२५ ` 


भोशदूरभगवत्पादाचायंविरचित: 
आत्मबोध: 
श्रीपद्म पादाचायेविरचितवेदान्तसारटीकोपेतः 


2 


v 


op 
तत्सत्परमात्मने नमः 
शरोशङ्करभगवत्पादाचार्यविरचितः 


आत्मबोधः 


तमोभिः क्षीणपापानां शान्तानां बीतरागिणाम्‌ | 
मुयुक्षूणामपेक्ष्यो$्यं आत्मबोधो विधीयते ॥ १ ॥ 
बोधोऽन्यसाधनेम्यो हि साक्षान्मोक्षेकसाधनम्‌ | 
पाकश्य बह्लिवज्ज्ञानं विना मोक्षो न सिद्यति॥ २॥ 
अविरोधितया कर्म नाविद्यां बिनिवतयेत्‌ | 
विद्याऽविद्यां निहन्त्येव तेजस्तिमिरसङ्घबत्‌ ॥ ३ ॥ 
श्रीपद्मपादाचार्यविरचितवेदान्तसारटीकासहितः 


शतमखपूजितपादं शतपथमनसोप्यगोचराकारम्‌ | 
विकसितजलरुहनेत्रं उमाच्छायाङ्कुमाश्रये शम्भुम्‌ ॥ 
तत्र भगवान्‌ शङ्कराचायंः उत्तमाधिकारिणां वेदान्तप्रस्थानत्रयं निर्माय तदवलोकनासमर्थानां 
मन्दबुद्धीनां अनुग्रहार्थं सवंवेदान्तसिद्धान्तसङ्ग्रहधनमात्मबोघभ्रकरणं दिदर्शयिषुः प्रतिजानीते 
तपोभिरिति। ङृच्द्रचान्द्रयणनित्यनेमित्तिकादनुष्ठानरूपैः तपोभिः क्षोणानि पापानि-रागाद्यन्त:- 
करणदोषाः येषास्‌। “नित्यनेमित्तिकरेव कुर्वाणो दुरितक्षय” इति वचनात्‌ । अत एव शान्तानां 
बीतरागिणां इहामुत्रार्थफलभोगरहितानां मुमुक्षूणां संसारग्रन्थिमेदने कृतप्रयत्नानां यथोक्तसाधन- 
सम्पन्नानां अयमात्मबोघो विधोयते विधिमुखेन आवश्यकतया प्रतिपाद्यत इत्यर्थः ॥ १॥ 
ननु तपोमन्त्रकमंयोगादनेकसाधनेषु सत्सु मोक्षं प्रति बोध एव किमिति प्राधान्येनोच्यते 
इत्यत्राह--बोधोऽन्येति। तपोमन्त्रकमंयोगादिसाधनानि परम्परया क्रमेण ज्ञानद्वारा मोक्षं साधयन्ति। 
ज्ञानन्तु स्वजन्ममात्रादेव अज्ञानं निश्शेषं नाशयित्वा मुमुक्षुन्‌ स्वाराज्येऽभिषेचयति | अतोऽन्य- 
साघनेभ्यो ज्ञानस्य प्रधान्यमुक्तम्‌ | तदेव दृष्टान्तेन हहयति--पाकस्पेशि | यथा लोके पचनक्रियायाः 
का्ठजलभाण्डादिसाधनेपु सत्स्त्रपि ata विना पाको न सिध्यति तद्वत्‌ ज्ञानं विना मोक्षो न 
सिध्यतीत्यथंः ॥ २॥ 


ननु कर्मणां विचित्रशक्तित्वात्वर्मेव किश्चिदज्ञानं त्ाशग्रिष्यत्ति | किमात्मञ्ञानेनेत्याशङ्क 
कर्माज्ञानयोविरोधाभावाच्नेवमिणाउ-अविरोधितपेति । अज्ञानरूपं गग अन्तःकरणमालिन्यरूपं 
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४९० श्रीपद्मपादाचायंविरचितवेदान्तसारटीकोपैतः 


अविस्छिन्न इवाज्चानात्तन्नाशस्येति केवलः | 
स्वयंप्रकाशते ह्यात्मा मेधापायेऽशुमानिव ॥ ४ ॥ 


अज्ञानकलुषं जीवं ्ञानाभ्यासा द्विनिमेलम्‌ | 
कृत्वा ज्ञानं स्वयं नश्येज्जलं कतकरेणुवत्‌ ॥ ५ ॥ 
संसारः स््प्नतुल्यो हि रागद्वेपादिसङ्ङ्लः | 
स्वकाले सत्यवङ्काति प्रबोधे सत्यसन्भवेत्‌ ॥ ६ ॥ 


तावत्सत्यं जगद्भाति शुक्तिका रजतं यथा | 
यावत्न ज्ञायते ब्रह्म सर्वाधिष्ठानमद्वयम्‌ ॥ ७ ॥ 


सच्चिदात्मन्यलुस्यूते नित्ये विष्णौ प्रकल्पिताः | 
व्यक्तयो विविधास्सर्बा हाटके कटकादिवत्‌ ॥ ८ ॥ 


S O O O e—a 
कामक्रोधादिकं नाशयितुं नोत्सहते । विद्या तु प्रकाशरूपत्वादज्ञानं नाशयितुं तमस्तेज:पुज्ष इव 
क्षमत इत्यथंः॥ ३ ॥ 

ननु प्रतिशरीरं भिन्न एवात्मा उपलभ्यते कथमस्य केवल्यमित्याशङ्क्याह-अवच्छिन्न 
इवेति | परिपूणंस्याद्विंतोयस्यात्मनः अज्ञानपरिकल्पितोच्चावचशरी राध्यासकृतपरिच्छिन्नत्वमविवेक- 
कृतमेव | न तु तत्त्वदृष्टधा | विवेकेन तन्नाशादात्मा केवल एव प्रकाशते मेघावरणाभावे भानुरिवे- 
त्यथः ॥ ४॥ 

नन्वात्मनः अभेदवुद्धिरयुक्ता, वृत्तिज्ञानेन भेदसिद्धेः इत्यात्राह- अज्ञानकलुषमिति । अज्ञान- 
कार्यंभूतेः अहमादिभिः कलुषीङतं कतृंत्वमोकतृत्वाद्यभिमानिनं जीवं च ज्ञानं कतूं चिरकालाभ्यास- 
वज्ञादज्ञानहानिद्वारा तत्त्ार्यान्तःकरणादिकमशेपतो नाययित्वा स्वयमपि नश्यति। आत्माज्ञान- 
कार्यात्वाद्वृत्तेः तत्र प्रतिबिग्बितज्ञानं आत्मावभासल्पत्वादात्मन्येवेकीभवति । तदानीं आत्मा 
प्रकाशते | यथा कतकरेणुः अखिळं जलं निर्मलं कृत्वा स्वयमपि नश्यति तद्वदित्रथंः ॥ ५ ॥ 

अपरोक्षतया अनुभूयमानस्य संसारस्य कथमत्यन्तामत्वं, प्रत्यक्षविरोधादित्याशङ्कूय स्वप्न- 
दृष्टान्तेन तस्य मिथ्यात्वं साधयति ~संसारेति। रागद्वेषादिभिः सङ्घुलायमानः संसारः स्वकाले 
स्वस्य कारणभूताज्ञाने स्थिते सति तावन्मिथ्याभूतोऽपि संसारः सत्य इव भाति । प्रबोधे सति वाक्य- 
श्रवणादातमज्ञानोत्पत्तौ असत्य एव भवति। तत्र weld: स्वप्ततुल्यः | यावज्निद्रा अनुभूयते 
तावन्मिथ्याभूतोऽपि स्वप्न सत्य इवाभाति । प्रबोधे निद्रानाशे मिथ्या भवति | तद्विदित्यर्थः ॥ ६॥ 

जगन्मिथ्यात्वमेव हष्टान्तान्तरेण द्रद्यति-ताबदिति। यथा नीलपृष्ठत्रिकोणादिविशेषज्ञानं 
नोत्मद्यते यावत्‌ तावद्रजतज्ञानं सत्यमिवानुभूयते | तथा सर्वाषिष्ठानभूतं सच्चिदानन्दाद्वयं ब्रह्म 
यावन्न ज्ञायते, साक्षी . नानुभूयते तावज्जगदाकारेण: परिणतः संसारः सत्य इव श्रान्त्या ead 
` इत्यर्थः ॥ ७॥ 
सर्व हरंयं प्रपञ्नजातं ब्रह्मण्येव मायया परिकल्पितमिति प्रतिपादयति--सञ्चिदात्मतीति । 


१० 


PRA 


२० 


२५ 


३० 


Sep 


आस्मबौधः 


यथाकाशो हुषीकेशो नानोपाधिगतो विमुः। 
तङ्केदाङ्किन्नवङ्भाति तन्नाशे केशलो भवेत्‌ ॥ & ॥ 
नानोपाधिवशादेव जातिनामाश्रमादयः | 
आत्मन्यारोपितास्तोये रसवर्णादिभेदवत्‌ ॥ १० ॥ 
पश्चीकृतमहाभूतसम्मवं कमेसञ्चितम्‌ | 
शरीरं सुखदुःखानां भोगायतनमुच्यते ॥ ११ ॥ 
पञ्चप्राणमनोवुद्विदशेन्द्रियसमन्वितम्‌ | 
अपश्चीकृतमूतोत्थं ses भोगसाधनम्‌ ॥ १२॥ 
अनाद्यविद्या$निर्वाच्या कारणोपाधिरुच्यते । 
उपाधित्रितयादन्यमात्मानमवधारयेत्‌ ॥ १३॥ 


सत्यज्ञानानन्दात्मनि नित्ये सर्वानुस्यूते विष्णौ व्यापके परब्रह्मणि सर्वा व्यक्तयो देवतिर्यङ्नरस्थावर- 
जङ्गमादयः सर्वोपादानभूते परमेश्वरे हेम्नि कटकमुकुटादिवत्कल्पिता एव ब्रह्मणोऽभिन्ना 
इत्यर्थः ॥ ८ ॥ ; 

उक्तमर्थमाकाशहष्टान्तेन द्रढयत्ति--यथाकाश इति | हृषीकेशः = मनःप्रभृतसर्वेन्द्रियप्रेरकः 
नियामको वा, विभुः=सर्वंगतः परमेश्वरः स्वमायापरिकल्पितनानाविधोपाथपु प्रतिबिम्बितः 
सन्नानेन भाति | तन्नाशे सति = ब्रह्मात्मेक्यज्ञाने सति तेषां मायापरिकल्पितदेहाद्मपाधीनां नाशे सति 
केवल: एक एव भाति। यथा एक एव आकाशो मठघटाद्युपाधिषु एकस्सन्नानेव भाति, उपाधि- 
विल्यादेकवःद्भाति तद्वदित्यर्थः ॥ ९ ॥ l 


ननु सवंदेहेषु तत्तज्जात्यादिभिरनुविद्धयमानस्थ कथं नित्यमुक्ततेत्यत्राहू--नानोपाधीति । 
पूर्वोक्तनानोपाधिवशादेव आत्मनि जातिनामाश्रमादायः, आरोपिताः= मायया परिकल्पिताः | ननु 
सत्या: | यथा स्वभावतो माधुर्य जलं कटुतिक्तमधुररक्तपीतादिद्रव्यवशात्तत्तद्रूपं भवति नतु स्वरूपेण 
तद्वदित्यर्थः ॥ १०॥ 

आत्मनो विद्यात्मनोऽविद्यापरिकल्पितोपाधित्रयमध्ये स्थूलोपाधिमाह--पः्चीकृतेति । पन्ची- 
कृतानां, भूतानां प्रत्येकं द्वेधाविभज्य तत्रेकमेकधर्म पुनश्चतुर्धा विभज्य स्वांशं परित्यज्योत्तरेयु 
संयोजनं पञ्जीकरणम्‌ | एवं पञ्चीकृतेभ्यः स्थूलपृथिव्यादिमहाभूतेभ्यः सम्भवो यस्य तत्‌ । सम्भूतं 
प्रारन्धकर्मभिः सञ्चितं = रचितं स्थूलशरीरं सुखदुःखभोगानामायतनं = भोगस्थानं प्रत्यगात्मन 
इत्युच्यते ॥ ११॥ 

पश्चप्राण इति | यस्यैव महाप्राणस्य प्राणादयः पञ्च वृत्तयः । ज्ञानेन्द्रियकर्मेन्द्रियाणि दश, 
मनः यस्य सङ्कुल्पारिमका अन्त:करणवृत्तय:, वुद्धिशव्देन निद्चयान्त:करणवृत्तिः | अपडचीकृतसूक्ष्म- 
वृत्तिव्याप्तमहाभूतेभ्य: इत्य जातं सुक्ष्माज्ञ रिङ्गशरीर' सुखदुःखभोगसाधनमुच्यत इन्यर्थः ॥ १२॥ 

कार्योपाधिमुबत्वा कारणोपाधिमाह--अनादीति । सदसङ्भ्ामनिर्वंचनीयाऽविद्याऽनादिः- 
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ARR श्रीपशपादाचायविरचितवेदान्तसा रटीकोपेतः 
पञ्चकोशादियोगेन तत्तन्मय इव स्थितः। 
शुद्धात्मा नीलसस्त्रादियोगेन स्फटिको यथा ॥ १४॥ 
बपुस्तुपादिभिः AAR युक्तथवघाततः | 
आत्मानमान्तरं शुद्धं विविज्च्यात्ण्डुल यथा ॥ १४॥ 


सदा सवगतोप्यात्मा न सर्वत्रावभासते | 
बुद्धावेवामासेत स्वच्छेषु प्रतिबिम्बवत्‌ ॥ १६॥ 


देहेन्द्रियमनोबुद्धिप्रकृतिभ्यो विलक्षणम्‌ | 
तद्वृत्तिसाक्षिणं विद्यादात्मानं राजवत्सदा ॥ १७॥ 


कारणोपाधिभूता। स्थूलसूकषमप्रपञ्चयोः कारणभूतत्वात्‌। अनृतजडदुःखविलक्षणत्वेन सच्चिदानन्दादि- 
रूपेण अञ्चति प्रकाशत इति प्रत्यक्कारणोपाधिरुच्यते | उपाधिवणंने प्रयोजनमाह--उपाधित्रितया- 
दन्यसिति । तत्साक्षिणमात्मानं अवघारयेत्‌ जानीयादित्यर्थः ॥ १३ ॥ 


ननु अन्नमयादिकोशेषु तत्तन्मयतया स्थितस्य कुतो नित्यमुक्तत्वमुच्यते इत्याशङ्कूयाह-- 
प्रश्चकोश इति । अन्नमयप्राणमयमनोमयविज्ञानमयानन्दमयाः पञ्चकोशाः । आदिशाब्देनाशनादीनां 
ग्रहणस्‌ | एतयोरयोगेन मिथ्यातादात्म्येन तत्तन्मय इत्र स्थितः। आत्मा शुद्ध: । नतु तेषु वस्तुतो 
रञ्जनाखेदोऽपि, “स वा एष पुरुषोःक्षरसमयः इति सूक्षमवस्तुदशनाथं मुपाधिस्थ ब्रह्मं सूचर्यात | 
नतु तत्वदृष्ट्या, Wile: स्फटिकः. नीळपीतादिवस्त्रयोगेन तत्तन्मय इव भाति वस्तुतो नास्ति 
रञ्जना तद्विदित्यथंः ॥ १४॥ 


आत्मस्वरूपज्ञाने विवेचनप्रकारमाह-वपुरिति | पञ्चकोशेस्तावदात्मानं मिथ्यातादात्म्येन 
स्थितं, वपुः=स्थूलशरीरं, तुषादिभियुक्त तण्डुलमिव, युक्तयवघात्तत: = मवहृननाच्छुद्धमात्मानं 
तण्डुलमिव, विविच्यात्‌ विवेकेन जानीयात्‌ । कथं, स्थूलदेहो नात्मा, कार्यंभूतत्वात्‌, घटवत्‌ | 


सूकष्मदेहोऽपि तथेवानात्मा, देहत्वात्‌ स्थूलदेहवदित्यनुसानादिना तेभ्यस्तेभ्यो भिन्नमात्मनं विविच्छ 


जानीयादित्यर्थः ॥ १५ ॥ 


K 
ननु सवंगतस्तहि कि संवंत्र न हृश्यत इत्यत्राइ--सदेति | आत्मा सदा सर्वेगतोऽपि ada 
व्याप्य स्थितोपि जडे: बहिः प्रवृत्ताक्षेः न प्रकाश्यते ! रागादिभिः अविद्धायां बुद्धावेवावभासते । न 
Waa यथा प्रतिबिम्बः स्वच्छेषु दपंणादिष्वेव हस्यते नान्यत्र, तद्वदित्यर्थः ।। १६॥ 


देहे स्थितस्याप्यात्मनः ओदासीन्यं राजपुरुषदृष्टान्तेनाहू--देहेन्द्रियेति । देहेन्द्रियमनोबुद्धि- 
प्रकृतिभ्यः जडपरिणामहश्येभ्यः | विलक्षणं = शुद्ध, आत्मानं, तदेवृत्तीनां = साक्षितया स्थितं, यथा 
राजा स्वनगरेषु स्थितः “मन्त्रिषु वतंभानेषु सत्मु स्वयंसाक्षितया तान्पश्यन्‌ः तिष्ठति qala 
जानीयादित्यर्थः ॥ १७॥ 


१५ 


२५ 


आत्मबोध: 


व्यापत्तेष्विन्द्रियेष्वात्मा व्यापारीवाविवेकिनाम | 
इश्यतेऽभ्रे षु धावत्सु धावज्निव यथा शशी॥ १८॥ 
आत्मचेतन्यमाश्रित्य॒ देहेन्द्रियमनोधियः | 
स्वकीयार्थेपु वतेन्ते द्वर्यालोक यथा जनाः॥ १६॥ 
देहेन्द्रियगुणान्कर्माण्यमले. सच्चिदात्मनि | 
अध्यस्यन्त्यविवेकेन गगने नीलतादिवत्‌ ॥ २० ॥ 
अज्ञानान्मानसोपाथेः कतृ त्वादीनि चात्मनि । 
कल्प्यन्तेऽम्बुगते चन्द्रे चलनादि यथाञ्म्मस; ॥ २१ ॥ 
रागेच्छासुखदुःखादि बुद्धौ. सत्यां प्रवतंते | 
सुषु नास्ति तन्नाशे तस्मादबुद्धेस्तु नात्मनः॥ २२ ॥ 
नन्वात्मनोऽविकारित्वं अयुक्तं यतः सवंदा व्यापारवान्हृद्यते इत्यत्राह--व्यापृतेष्विति । 
इन्द्रियादिषु व्यापृत्तेषु आत्मा व्यापारीवाविवेकिनां गुरुशास्त्रादिरहितानां हस्यते | नतु तत्वहशाम | 


यथा मेधेषु वायुवशाद्धावत्सु चन्द्रोऽपि धावन्निव ळोकिकेः दृष्यते | नतु चन्द्रमा धावति। 
तद्वदात्मापीत्यथं ॥ १८ ॥ 


ननु देहेन्द्रियमनोबुद्धयोऽपि आत्मवत्किमर्थं सचेतना दृश्यन्त इत्यत्राह--आत्मचतन्यमिति । 
सत्यज्ञानानन्दरूपस्यात्मनः चेतन्यमाश्नित्य देहेन्द्रियमनोवुद्धयादयः स्वकोयार्थेषु स्वस्वविषयेषु 


. वतंन्ते। यथा जनाः प्राणिनः। सूर्यालोकं = सूर्यप्रकाशमाश्चित्य व्यापारेषु व्यवहरन्ति । ` स्वतः 


चेतन्यमात्मन एव, देहेन्ब्रियादयस्तु जडा एव इत्यर्थः ॥ १९ ॥ 


ननु अहं जातोऽस्मि, बाल्यकौमारयौवनाद्यवस्थामनुभवामि, पद्यामीत्यादिना अनवरतमनु- 
भूयमानस्यात्मनः कथं अविकारित्वमुच्यत इत्यत्राह-देहेन्द्रियेति | देहेन्द्रियमनोवुद्धिवर्मान्‌ गुणांश्च 
सत्त्वादीन्कर्माणि च कर्मेन्द्रियव्यापारान्‌ मिथ्यातादात्म्येन स्थिते निमंळेऽ्सङ्गख्पे सच्चिदानन्दात्मके 
परमात्मनि अत्यन्तसामीप्यादविवेकतोऽध्यस्यन्ते । यथा गगने नीलादिवत्‌ अतस्ते आत्मवर्मा न 
भवन्ति | अपितु देहादीनामेवेत्यर्थः ॥ २० ॥ न 

ननु कतृंभोक्‍्तृत्वादिकमात्मन्यनवरतमनुभूयमानत्वात्तत्र दुर्वारमित्याशङ्कय तदापि तथेव 
मिथ्येत्याह--अज्ञानादिति | अज्ञानवशान्मानसोपाधिः यस्य तस्येव कतृत्वादयो वर्मा: । ते तु 
अज्ञानवद्यादेव आत्मनि कल्प्यन्ते । यथा अम्भसः चळनादिकं मम्वुनि प्रतिफळिते चन्द्रेऽविदेकतः 
कल्प्यते तद्वदात्मनीत्यर्थः ॥ २१॥ , 

इच्छाद्वेसुखदुःखादीनात्मधर्मान्‌ मन्यन्ते वेशेषिकादय:॥ तान्निराकरोति--टागेच्छेति । 
रागेच्छादि सुखदु:खप्रयत्नादिंकं सर्व बुद्धेरेव न त्वात्मनः | कथं ? जाग्रत्वप्तयोः बुद्धो सुत्या प्रवते 1 
सुषुप्ती तस्या बुद्धेनशि कारणे लीने त्न प्रवतंते | यस्मादवुदेंरेव वर्मा: न त्वात्मनः इति ॥ २२॥ 


४९३ 


१५ 


३० 


४९४ श्रीपद्मपादाचायंविरचितवेदान्तसारटीकोपेतः 


प्रकाशोऽस्य तोयस्य शैत्यमग्नेयेथोष्णता | 
स्वभावरसच्चिदानन्दरनित्यनिमेलतात्मनः ॥ २३॥ 
आत्मनस्सच्चिदंश््च JARRA द्वयम्‌। 
संयोज्य चाविवेकेन जानामीति. vada ॥ २४॥ 
आत्मनो विक्रिया नास्ति बुद्धेबोंधो न जात्वपि | 
जीवत्सर्वमल ज्ञात्वा ज्ञाता द्रष्टेति wala ॥ २५ ॥ 


रज्जुसर्पबदात्माने जीवं ज्ञात्वा A aed | 
नाहं जीवः परात्मेति ज्ञातश्चेन्निभेयो भवेत्‌ ॥ २६ ॥ 


आत्मावभासयत्येको बुद्धयादीनीन्द्रियाणि हि | 
दीपो घटादिवत्स्वात्मा जडेस्तेर्नावभास्यते ॥ २७ ॥ 
स्व्रबोधे नान्यबोधेच्छा बोधरूपतयात्मनः | 
न दीपस्यान्यदीपेच्छा यथा स्वास्मप्रकाशने ॥ २८ ॥ 


तस्यात्मनः कीहक स्वभावः इत्याशङ्कयात्मस्वभावमुपदिशति--प्रकाश इति | यथा प्रकाश 
एव अकस्य स्वभावः | तोयस्य शेत्यं, अग्नेरुष्णता तथा आत्मनोऽपि सच्चिदानन्दनित्यनिर्मलता 
स्वभावः = स्वरूपमित्यर्थः ॥ २३॥ 

यद्यविकारोऽयमात्मा जानामीति प्रत्ययः कथमित्यपेक्षायामाह-आत्मन इति । प्रत्यगात्मनः 
सच्चिदंशः अंश इवांशः आत्माभास: । बुद्धेः वृत्तिरच एतद्द्वयं अविवेकेन संयोज्य असङ्गस्यात्मनः 
संयोज्य, असङ्गस्यात्मनः केनापि संयोगो नास्त्येव तथापि अज्ञानवशान्मेलनं सम्भाव्य जानामीति 
प्रत्ययः साभासाहङ्कारवृत्तिः प्रवत्तंते । प्रत्यगात्मनि किश्चिद्विकारो नास्तीति भावः ॥ २४॥ 

एतदेव स्पष्टयति--आत्मन इति | आत्मा स्वभावादेव विकारशून्यः। qe: कदाचिदपि 
बोघशङ्केव नास्ति, आत्मन्यपि विक्रिया नास्ति, तथापि जीवः साभासाहङ्कारः साभासान्तःकरण- 
वृत्तीनामेकत्र तप्तायःपिण्डवत्सङ्गतमेव, अलमत्यर्थं देहेन्द्रियादिकमहमिति ज्ञात्वाऽविचार्यं अहं ज्ञाता 
दृष्टा भोक्ता कर्ता जातो मृत इति, मुह्यति = भ्रमत इत्यर्थः ॥ २५॥ 

' आत्मा स्वयमेव स्वप्ने वा अविवेकेनान्यधर्मानारोत्य बिभेतीत्याह--रज्जुसर्पवदिति । रज्जौ 
सर्पारोपणं कृत्वा भयकम्पनादिकं वहेत्‌ | एवं आत्मानं जीवं मत्वा बहुदुःखसंसारमग्नो भवति | 
यदा शास्त्राचार्योपदेशवशात्‌ विवेकचक्षुषा स्वमात्मानमखण्डेकरूपं जानाति तदा भयरहितः 
सुखी भवेत्‌ | २६॥ 

आत्मेति | आत्मा केवलमेक एव सन्नपि बुद्ध्यादीनि अवभासयति, तैस्तु नावभास्यते | यथा 
एक एव दीपः घटादिकं तद्वदित्यर्थः ॥ २७ ॥ 


आत्मा बुद्धयहद्धारादीनपेक्षते स्वप्रकाशने इति स्वीकतंव्ममित्याशङ्कुघाह-स्वबोधेति। 


१० 


१५ 


२० 


२ 


३० 


आत्मबोध: 


निषिध्य राकलोपाधीक्षेति नेतीति वाक्यतः | 
विन्द्यादेक्यं महावाक्ये जीवात्मपरमात्मनो; ॥ २६॥ 
आचविद्यकं . शरीरादि इश्यं TATRA | 
एतद्विलक्षणं विन्द्यादहं . ब्रह्मेति RATA I ३० ॥ 
देहान्यत्वाक्न मे जन्मजराकाश्यलयादयः | 
शब्दादिविषयेः सङ्गो निरिन्द्रिया न च॥ ३१॥ 
अमनस्त्वान्न मे दुःखरागद्वेपमयादयः | 
अप्राणो हमनाश्शुश्र इत्यादिद्रुतिश्षासनात्‌ |! ३२ ॥ 
निगुंणो निष्क्रियो नित्यो निर्विकल्पो निरञ्जनः | 
निविकारो निराकारो नित्यमुक्तो$रिम निमेलः I ३३ ॥ 
आत्मनो बोधरूपत्वात्‌ स्ववोधे नित्ये सति तस्यात्मनो बोधाय ज्ञानान्तरापेक्षा नास्त्येव । अनुभव- 
रूपत्वात्‌ | यथा दीपस्य स्वप्रकाशने दीपान्तरापेक्षा नास्त्येव तद्वदित्यर्थः ॥ २८॥ 
यदि वुध्यादिभिः आत्मा ज्ञेयो न भवेत्तहि आत्मज्ञाने उपायान्तरं वक्तव्यम्‌ | स उपाय कथ- 
मित्यत आह--निषिध्येति। अथात आदेशो नेति नेतीत्यतन्निरसनवेदान्तवाक्येन तत्त्वंपदार्थंगत- 
सवज्ञत्वकिश्चिज्ज्ञत्वाखिलोपाधीन्निपिध्य-अनात्मत्वेन ज्ञात्वा निरस्य 'तत्वमसि' “अयमात्मा ब्रह्म 
“अहं ब्रह्मास्मि’ इत्यादिवाक्ये: लक्षणया ब्रह्मात्मेवयज्ञानं विद्यात्‌ प्राप्नुयात्‌ | अनेन प्रकारेण ज्ञातव्य- 
मित्यर्थः ॥ २९ ॥ 
आत्मस्वरूपज्ञाने अतन्निरसनाभावे का क्षतिरित्याशङ्कय अतन्निरसनाभावे आत्मा ज्ञातु- 
मशक्यः | यथायं सर्पं इत्यारोपितस्य सर्प॑स्यापाकरणाभावे रज्जुज्ञानं नोत्पद्यते तद्वदनात्मनिरF- 
नेनात्मा ज्ञातव्य इत्याशयेनाह--आविद्यकमिति । देहेन्द्रियादि सवं दृश्यजातं, आविद्यकं, हृश्यत्वाद्‌- 
बुद्वुदवत्‌, क्षरं, एतद्विलक्षणं निर्मल निरुपाधिकं नित्यमेकं सच्चदानन्दात्मकं ब्रह्मोचाहमस्मोति 
विन्द्यात्‌, ततः कृतकृत्यो भवतीत्यर्थः ॥ ३० ॥ 
एवमुक्तरीत्याऽऽत्मानमद्वयानन्दं वाक्यार्थंज्ञानेनापरोक्षतया ज्ञात्वा स्वानुभवावष्टम्भेन आत्मन्ये- 
वात्मनो मननप्रकारमाह--पञ्चभिः इलोके: । देहान्यत्बादिति। देहान्यत्वात्‌ हश्यादिस्वाभावस्थूल- 
शरीराद्यन्यत्वाञ्जन्मजराकादयलयादयो न सन्ति इन्द्रियादिभिः असङ्गतत्वात्‌ शब्दादिविषयभोगें: 
सद्ध: अनुभवः, नास्त्येव, अनुभवत्वात्‌ | मे दुःखरागद्ेपादय: । “अप्राणो ह्यमनाश्शुञ्र ' 
इत्यादिश्रृतेः ॥ ३१ ॥ 
कथमिन्द्रिमप्राणमनसामभावस्तस्पवेत्याशङ्कय श्रुति प्रमाणयति । अत्र श्रुतिः-अप्राणो 
ह्यमनाइशु्रो ह्यक्षरात्परतः परः | एतस्माज्जायते प्राणो मनस्सर्वेन्द्रियाणि च । खं वायुज्योतिरापः 
पथिवी विइवस्य घारिणी । अप्राणो ह्यमना इति स्वार्थः ॥ ३२॥ 
मर्थं चाभिनन्दयति निर्गुण इत्यादिभिः af: च्छोकेः। अहं 


गुरोः प्रसादात्स्वानुभवसि निनाय 
निर्गुणः वृदधयाद्यभावात्‌ | निष्क्रियः = इन्द्रियाच्चभावात्‌ । नित्यः, अविद्याकायंरहितत्वात्‌ ॥ ३३॥ 


४९५ 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


४९६ श्रीपद्मपादाचायंविरचितवेदान्तसारटीकोपेतः 


अहमाकाशवत्सवेबहिरन्तगेतोःच्युतः । 
सदा सर्वसमइशुद्धो निस्सङ्गो निर्मलोऽचलः ॥ ३४ ॥ 
एवं निरन्तरकृता AAR वासना | 
हरत्यविद्याविक्षेपान्‌ रोगानिव WAT ॥ ३५ ॥ 
नित्यबुद्धबिद्युक्तैकमखण्डानन्दमद्दयम्‌ । 
सत्यं ज्ञानमनन्तं यत्‌ परब्रह्माहमेव तत्‌ ॥ २६॥ 
विविक्तदेश आसीनो विरागो विजितेन्द्रियः | 
भावयेदेकमात्मानं तमनन्तमनन्यधीः ॥ ३७ ॥ 
आत्मन्येवाखिलं दृश्यं प्रविलाप्य धिया सुधीः | 
भावयेदेकमात्मानं निर्मेलाकाशवत्सदा ॥ ३८ ॥ 
रूपवर्णादिकं सबै विहाय परमार्थवित्‌ । 
परिपूणे चिदानन्दस्वरूपेणाव तिष्ठते ॥ ३६ ॥ 
ज्ञातज्षानज्ञेयभेदः परात्मनि न विद्यते । 
चिदानन्दैकरूपत्वादीप्यते स्वयमेव पत्‌ ॥ ४० ॥ 


पूर्वोक्तहेतुभि: अवशिष्ट स्वरूपं अज्ञासिषमित्युक्त तत्किमवशिष्टमित्याशङ्कयाह--अहसिति । 
आकाशवत्सवंस्य AMT बहिरन्तगंतः अच्युत: - च्युतिरहितः सदा सवंसमः = विषमेऽपि समं 
व्याप्य स्थितः तथापि शुद्धः निळेपः अचल: Wier चलनाभावात्‌ ॥ ३४ ॥ 

ुर्वोक्ततलोकमननं चिरकालाभ्यस्तं तत्‌ get साधयतीत्याह--एवभिति। एवमुक्त 
ब्रह्मेवाहमस्मीति नेरन्तर्येण चिरकालाभ्यस्तवासता अविद्याक्रृतचित्तविक्षेपान्‌ निशशेषतो नाशयति | 
यथा रसायनं औषधं चिरकालसेवितं सत्‌ रोगान्निरशेषतो नाशयति तद्वदित्यथंः ।। ३५ ॥ 

नित्य इति । सत्यादिश्रृत्या यत्मतिपाद्यते तत्‌ ब्रह्मेवाहमस्मीति स्वरूपतत्त्वं कथितम्‌ ॥ ३६॥ 

ब्रह्मानुसन्धाने साधननियमानाह--विविक्त इति । ब्रह्माण्येव स्थिता बुद्धिः यस्य त्ताहशो 
भवेत्‌ | हश्यप्रपञ्चे जाग्रति कथमेकत्वभावना सम्भवतीत्यत आह || ३७ ॥ 

ओ- आत्मनीति। अखिलं हृश्यजातं सुधीः = शुद्धान्तःकरणः सन्‌ शुद्धया धिया आत्मन्येव समाधि- 

समये प्रविलाप्य प्रकर्षेण नाशयित्वा तदा ढ्ितीयाभावादेकमात्मानं सज्योत्स्ताकाशवद्भावयेत्‌ ॥३८॥ 

परमात्मदर्शी मुनिः नामरूपवर्णादिकं सवं विहाय परिपू्णचिदानन्दस्वरूपेणावतिष्ठते इत्याह- 
रूपे इति । रूपवर्णादिकमिति स्पष्टोऽथंः ॥ ३९ ॥ 

ननु Fo  वतमानमुपलभ्यते | कथमेकत्वभावनेत्याशङ्कूय परमात्मनि भेदो 


नास्तीत्याह । ज्ञातृज्ञानज्ञेयभेदः परमात्मनि न विद्यते भेदः कल्पितात्मन्येव अवभाति 
ज्ञानानन्द्करूपत्वादात्मा स्वयमेव दीप्यते = प्रकाशते । ४० I 


१५ 


२५ 


आत्मबोध: 
एवमात्माञ्रणौ ध्यानमथने सततं कृते । 
उदिताऽबगतिज्वाला सर्वाज्ञानेन्धन॑ दहेत्‌ ॥ ४१ ॥ 
अरुणेने बोधेन पू्वेसन्तमसे हते | 
तत आविर्भवेदात्मा स्वयमेबांशुमानिव ॥ ४२ ॥ 
आत्मा तु सततं प्राप्तो ह्यप्राप्तवदविद्यया | 
तन्नाशे MAR स्वकण्ठाभरण॑ यथा ॥ ४३ ॥ 
स्थाणौ पुरुषवद्भ्रान्त्या कृता ब्रह्मणि जीवता | 
जीवस्य तात्विके रूपे सम्यक्‌ इष्टे निवतेते ॥ ४४ ॥ 
तत्त्वस्वरूपानुभवादुत्पन्नं ज्ञानमञ्जसा | 
अहं ममेति चाज्ञानं बाधते दिग्भ्रमादिवत्‌ ॥ ४४ ॥ 
सम्यग्विज्ञानवान्योगी स्वात्मन्येबाखिलं स्थितम्‌ | 
एकं च सर्वमात्मानमीक्षते ज्ञानचक्षुषा ॥ ४६ ॥ 


एवं विशुद्धवस्तुज्ञानातपरत्यक्षफलमाह्‌-एवमिति । आत्मा अन्तःकरणमेव अरणिः तस्मिन्‌ 
मन एवः उत्तरारणिः ध्यानेन तयोमंथने सवंदा कृते तत्रोदिता ज्वालारूपावगतिः ज्ञानं विद्या अज्ञान- 
मेव इन्धनं मूलाज्ञानं निश्शेषतः सपरिकरं दहति = नाशयति । तितिक्षुः मुमुक्षु: स्वाराज्येऽभिषिक्तः 
कृतकृत्यो भवतीत्यर्थः ॥ ४१ ॥ 

जीवपरयोरत्यन्तेक्यज्ञानेन अविद्यापरिकल्पितान्धतमसि निश्शेषमपयाते सति परमात्मा 
स्वयमाविभंवतीत्याह-अरुणेति । अरुणेन प्रकाशेनादौ अन्धकारक्षये अंशुमान्‌ यथा अविभ॑वेत्‌ 
तद्वदात्माऽपीत्यर्थः ॥ ४२॥ 

आत्मा सवंदा परोक्षस्वभावत्वादप्राप्त एव कदा प्राप्तो भवेदित्याह-आत्मेति । आत्मा सवंत्र 
परिपूर्ण: अद्वयानन्दस्वरूपः सवंदा प्राप्त एव | अविद्यावशादुञ्रान्त्या अप्राप्त इव भाति। तन्नाशे 
तदावरणाविद्यानाशे वाक्यश्रवणात्पराप्त इव कण्ठगतचामीकरन्यायेन तद्विदित्यथं: ॥ ४३॥ 

ततु जीवस्य परमात्मेक्यमयुक्तमित्याशङ्क्याह-स्थाणाबिति। यथाऽन्धकारे स्थिते स्थाण्वादौ 
पुरुषोऽयमित्याशङ्कया बिभेति तथेवाविवेकाद्‌ब्रह्मणि जीवत्वमारोप्य । यदा तत््वमस्यादिवाक्योप- 
जनितविवेकदृष्ट्या तस्य जीवस्य तात्विके रूपे सम्यकदृष्टे सति कल्पितत्वाज्जीवत्वमपि निवत्तते 
तदेव ब्रह्मोवाहमिति जानीयादित्यथे: ॥ ४४॥ 

अहंममेति प्रत्यये जाग्रति कथमेक्यज्ञानमित्याशङ्कयाह-तत्त्वस्वरूपेति। जीवपरयोः 
नेरन्तर्याभासेनैकत्वानुभवादुतपन्नं यदज्ञानं तदहं ममेति अज्ञानं बाधते दिगश्रमादिवत्‌। अनुभव- 
दशंनादित्यर्थः ॥ ४५॥ | 

अहं ममेति प्रत्यये नष्टे योगी विज्ञानेन चक्षुषा सबं रद्यजातं स्वात्मन्येवाभेदेन पश्यती- 
त्याह--सस्यगिति । सम्यरिविज्ञानवान्योगी अधिष्ठानभूते स्वात्मनि अखिलं विश्वं स्थितं पश्यति 


४९७ 
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४९८ श्रीपद्यपादाचार्यविरचितवेदान्तसा रटीकोपेतः 
आत्मैवेदं जगत्सवं आत्मनोऽन्यन्न किचन | 
मृदो यथा घटादीनि स्वात्मानं सवंमीक्षते ॥ ४७ ॥ 
जीवन्सुक्तस्तु दविानपूरवोपाधियु घिगुणांस्त्यजेत्‌ | 
स॒ सच्चिदादिधमंत्वं भेजे श्रमरकीटवत्‌॥ ४८ ॥ 
eal मोहाणेबं इत्वा रागद्वेपादिराक्षसान्‌ | 
योगी शान्तिसमायुक्त आत्मारामो विराजते ॥ ४६ ॥ 
बाह्यानित्यसुखासक्ति हित्वात्मसुखनिई तः | 


घटस्थदीपवच्छश्वदन्तरेव प्रकाशते ॥ ५०. ॥ 
उपाधिस्थोऽपि dada लिप्तो व्योमवन्युनिः | 
सर्वेविन्मूढवत्तिष्ठेदसक्तो वायुवच्चरेत्‌ ॥ ४१ ॥ 


१० 


ooo a Shr SS SMR 


विज्ञानेन चक्षुषा मुत्सुवर्णादिवत्‌ | यद्वा आत्मत्वाच्च प्रमातृत्वात्सवं भूतेषु मशकादिष्वपि नियन्तृत्वेन 
वतमानं निरतिशयेरवर्यं पश्यति नतु तारतम्येन, किञ्च मलिनभूतेत्वपि निरतिशयेन जात्याद्यप्रसक्तया 
ऐस्वर्यादि पश्यति परिपूणंत्वात्‌ | तदा कृतकृत्यो भवत्तीत्यथं: ॥ ४६॥ 


नान्वात्मा सर्वं न भवति। प्रत्यक्षविरोधात्‌ | नानात्वेन हृद्यमानमिदं कथमात्मन्यभेदेन 
पश्यतीत्यत आह-आत्मैबेति। इदं सवंजगदात्मेव आत्मकायेत्वात्‌ । अतोऽन्यदात्मनः किञ्चिन्न 
विद्यते। यथा घटशरीरादि मृदन्यन्न भवति। अतः आत्मन्येव सवं हृद्यजातं न भेदेनेक्षते पश्यतीत्यर्थः। 
“वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌” “सवंखस्विदं ब्रह्मेति श्रुतेः ॥ ४७॥ 


एवंभूतरचेज्जीवन्मुक्तो भवति-जीबन्निति । . अनाद्यविद्यापरिकस्पितस्थूलशरी राद्यपाधि- 
गुणान्परित्यजन्नयमेव जीवन्मुक्त इत्युच्यते । सच्चिदानन्दादिधमंत्वात्‌ | भ्रमरकीटवत्साक्षाद्‌ब्रह्म भेजे 
्राप्नोतीत्यर्थः । तततः स्वात्मारामः सुखं तिष्ठतीत्याह--तोत्वेति । मोह एव अणंदः अपर्यन्तत्वात्‌, 
तं ज्ञानप्लवेचेव तीर्त्वा, Wester एव राक्षसाः मोक्षपरिपन्थिनः। तान्निरशेषतो नाशयित्वा, 
शान्तिसमाथुक्तः= शमदमादिसमेतः। आत्मारामः आत्मन्येव क्रीडा यस्य सः । विराजते = स्वाराज्येऽ- 
भिषिक्तः प्रकाशत इत्यर्थं: ॥ ४९॥ 


जीवन्मुक्तस्य लक्षणमाह- बाह्योति । बाह्यन्द्रियोड्भवां अनित्यसुखाक्ति = वासनां हित्वा, 
हेतुः आत्मसुखनिवृंत इति । घटस्थदीपवदन्तरेव स्वसाक्षितया आत्मानुभव इतरेन ज्ञायत 
:॥५०॥ 


एवमुक्तप्रकारेण जीवन्मुक्तेन प्रारब्धसंक्षयपर्यन्ते वतितव्यमित्याह--उपाधिरिति । देहाद्यु- 
पाधिसाक्षित्वेन स्थितोऽपि मुनिः व्योमवत्तद्धमें: नानुल्प्ति: कर्मेलेपो नास्त्येव । सर्वज्ञोषपि प्राकृत 
वत्तिष्ठेत्‌ । स्त्र विषयेषु यहच्छया प्राप्तेष्वपि आसक्तिरहितस्सन्वायुवच्चरेत्‌ ॥ ५१ ॥ 


१५ 
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आत्मबीधः 

उपाधिविलयाहिष्णो निर्विशेषं विशेन्युनिः | 

जले जलं वियद्दयोम्नि तेजस्तेजसि वा यथा ॥ ९२॥ 
यन्लामान्न परो लामो यत्सुखान्न परं सुखम्‌ | 
यज्ज्ञानान्न परं ज्ञानं तदूजक्षेत्यवधारयेत्‌ ॥ ५३॥ 
यद्‌ दृष्टा न परं इश्यं यदूभूता न पुनर्भवः | 
यज्ज्ञात्वा परं ज्ञेयं तदृन्ह्मेत्यवधारयेत्‌ ॥ ५४ ॥ 
at oC i 
तियंगूध्वमधः पूर्णं सच्चिदानन्दमद्दयम्‌ | 
अनन्तं नित्यमेकं यत्‌ तदूब्रह्ेत्यवधारयेत्‌ ॥ ५५ ॥ 
अतद्वयावच्तिमेदैसतु देदान्तैलक्ष्यतेऽच्ययम्‌ । , 
अखण्डानन्दमेक॑ यत्‌ तदूज्क्षेत्यवधारयेत्‌ ॥ ५६ ॥ 


अखण्डानन्दरूपस्य तस्यानन्दलावशिता$ | 
ब्रह्माद्यास्तारतम्येन भवन्त्यानन्दिनोऽखिलाः ॥ ५७ Il 


प्रारब्धक्षये सति देहद्वयोपाधौ विलीनेऽपि देहात्केवल्यमाह--उपाधिविलयादिति । उपाधि- 
भूतदेहद्वयलये प्रारब्धकमंसंक्षये मुनि: योगी सन्‌ । विष्णो=सवंव्यापके परब्रह्मणि निविशेषं 


. यथा भवति तथा विशोत्‌ । दृष्टान्तः-जले जलमित्यादि॥ ५२॥ 


ब्रह्म सर्वातिशयत्वात्तटस्थलक्षणेनाभिन्नमिति इलोकत्रयेणाह-यल्लाभादिति | यल्लाभात्‌ = 
्र्मसाक्षात्कारलाभादपरो लाभो न विद्यते, सवंलाभानामत्रवान्तर्भूतत्वात्‌ । ब्रह्मानन्देषु क्षुद्रा- 
नन्दानां अन्तर्वानम्‌ । यत्सुखात्‌ = ब्रह्मानुभवसुखादपरं सुखं नास्ति। निरतिशयसुखत्वात्‌ । 
यज्ज्ञानात्‌ = ब्रह्मसाक्षात्कारज्ञानादपरं ज्ञानं नास्ति | मोक्षहेतुत्वात्‌ । तद्ब्रह्मेत्यवधारयेत्‌ = जानीया- 
दित्यर्थः n ५३॥ 

यद्दुष्ट्वेति। यद्ब्रह्म हष्ट्वा पुनरन्यद्दश्यं नास्ति तत्रेव पुरुषार्थस्य सिद्धत्वात्‌। यज्ज्ञात्वा = 
येन परमात्मनाप्येक्यं ज्ञात्वा, न पुनभवः जन्मादिकं नास्ति । यज्ज्ञात्वा = यत्स्वरूप ज्ञात्वाऽत्यत्‌ 
ज्ञेय नास्ति तदब्रह्मेत्यवधा रयेत्‌ | अन्यत्सर्वं वृथापाण्डित्यमेव ॥ ५४ I 

` स्वरूपलक्षणं इलोकद्वयेनाह-तियंगुध्बंमिति । स्पष्टोऽथंः ॥ ५५ ॥ 
अतद्व्यावत्तीति | स्पष्टोऽर्थः ॥ ५६॥ 


ननु ब्रह्मादयोऽपि निरतिशयानन्दा एव श्रूयन्ते । तत आह--भखण्डेति। लवा ब्रहोन्द्रादयः 
परिच्छिन्नानन्दा एव । ब्रह्म त्यस्नण्डानन्दरूपत्वादपरिच्छिन्नानन्दमेव, तस्य आनन्दसमुद्रस्य लेश- 
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तद्युक्तमखिलं वस्तु :व्यवहारस्त्वतिप्रियः । 
तत्मात्सबेगतं ब्रह्म क्षीरे सर्पिरिवाखिले ॥ ५८ ॥ 
अनण्वस्थूरमहस्वमदीर्घमजमव्ययम्‌ | 
अरूपगुणवर्णाख्य॑  तदन्र्मेत्यवघारयेत्‌ ॥ ५६ ॥ 
यद्भासा भास्यतेज्कादि भास्येयेत्तु न भास्यते । 
येन waited भाति तदन्रहमेत्यवधारयेत्‌ ॥ ६० ॥ 
न तद्भासयते adi न शशाड़ो न पावकः | 
यद्गत्वा न निषतन्ते तद्धाम परमं ममेति॥ ६१ II 
स्वयमन्तबहिव्याप्प भासयन्नखिलं जगत्‌ । 
TA प्रकाशते बढहिप्रतपायसपिण्डवत्‌ ॥ ६२ ॥ 


जगद्विलक्षणं ब्रह्म त्रह्मणोऽन्यन्न किञ्चन | 
ब्रह्मान्यद्स्ति चेन्मिथ्या यथा मरुमरीचिका ॥ ६३॥ 


ło 


माथित्य ब्रह्मादयः आनन्दिनो भवन्ति आनन्दतारतम्येन “एतस्यैवानन्दस्यान्यापि भूतानि मात्रा- 
मुपजोवन्ति” इति Ad: ॥ ५७॥ ; 


आत्मेव परमप्रेमास्पदतया सर्वेप्रियतमो भवतीत्याह--तढुक्तमिति। अखिलं देहादिवस्तु तद्युक्त 
तेन संयुक्तमेव प्रियतमम्‌ | व्यवहारोऽपि तद्युक्तं एव अत्यन्तं प्रिय: । तस्मात्सवंगत्तं ब्रह्मात्यन्तप्रियं 
यथाखिले क्षीरे घृतमिव व्यापित्वात्‌ आत्मेव प्रियत्वेन सिद्ध: ॥ ५८ ॥ 


तह्यात्मा केन प्रकारेण सर्व व्याप्य तिष्ठतीति जानीयादित्याशङ्कय साक्षाद्वक्तुमशक्यत्वा- 
त्सत्तारूपेण भातीत्यनण्वस्थूलमिति | श्रुति प्रमाणयतीत्याह--अनण्वेति । स्पष्टोऽर्थः ॥ ५९ ॥ 


पुनस्तदेव ब्रह्म ज्ञानाथ इलोकत्रयेण प्रथमं निरूपयति--यख्भासेति। यत्तेजो भासा भान्वादिकं 
भास्यते भास्येरकादिभि: यत्तेजो नावभासते। “न तत्र सूर्यो भाति न चन्द्रतारकं नेमा 


भान्ति कुतोऽयमग्निः । तमेव भान्तमनुभाति सर्वं तस्य भासा सर्वमिदं विभाती”ति 
` श्रुतः ॥ ६०॥ 


तथा गीताशास्त्रे-येन सव॑ंमिदं भाति तद्ब्रह्मेति जानीयात्‌ ॥ ६१.॥ | 
तप्तायःपिण्डवत्स्वयमेव अल्तबंहिर्व्याप्य प्रकाशत इत्याह--स्वयमिति । स्पष्टोऽयं: ॥ ६२ ॥ 
पुनस्तदेवाह्‌-जगद्विलक्षणमिति। सर्व ब्रह्मेव सत्यं तथापि जगद्रूपेण यदा पश्यति तदा- 


१५ 


२० 


२५ 


ie 


आत्मबोधः 


दश्यते श्रूयते यददन्नह्मणोऽन्यन्न तद्भवेत्‌ | 
तत्वज्ञानाच्च THAT सच्चिदानन्दमद्वयम्‌ ॥ ६४ ॥ 
सवेगं सच्चिदात्मानं ज्ञानचबुनिरीक्षते । 
अज्ञानचधुनेक्षेत भास्वन्तं भानुमन्धवत्‌ ॥ ६५ ॥ 


भ्रवणादिमिरुदीसो ज्ञानाग्निपरितापितः । . 
जीवस्सवंमलान्युक्तः स्वणेवद्दृद्यते स्वयम्‌ ॥ ६६ ॥ 


हृदाकाशोदितो ह्यात्मा बोधभाजुस्तमोपहत्‌ । 
सवेव्यापी सर्वधारी भाति भासयतेऽखिलम्‌ ॥ ६७॥ 


्राह्मजगद्वेलक्षण्येन तत्कार्यत्वेन विचायं ज्ञातुं शक्यम्‌ । ब्रह्मणोऽन्यदवस्तु न विद्यते | मृत्सुवर्णादिवत्‌ | 
ततोऽन्यद्यत्किञ्चिदृहृरयते चेत्तन्मिथ्या मरुमरीचिकाजलवदित्यर्थंः ॥ ६३३॥ ` 


पुनस्तदेव स्पष्टयति--दृश्यत इति | चक्षुषा यद्ह॒ब्यते श्रोत्रेन्द्रियेण यच्छ्रूयते मनसा यत्स्मयंते 
मनसा वाचा यदभिधीयते तत्वज्ञानात्तत्सव॑ ब्रह्म । “न चक्षुषा गृह्यते नापि वाचा नाच्येर्देवेस्तमसा 
कमंणा वा । ज्ञानप्रसादेन विशुद्धसत्वः ततस्तु तं पश्यते निष्कलं घ्यायमान' इत्यादिश्रुतेः | “न 
कमंणा न प्रजये”त्यादिश्रुतः | तथा गीताशास्त्रे-“नाहं वेदे”रित्यादि-भक्तथया त्वनन्यया शक्य 
इत्यन्तेन ॥ ६४ IlI 


ननु संगत चेद्ब्रह सर्वे: कि न हृद्यत इत्याशङ्क्य न चक्षुरादिभिः गृह्यत इत्याह 
सर्वंगमिति | अञज्ञानचक्षुः सवंगतमपि सञ्चिदानन्दमद्वयं ब्रह्म न पश्पति। “न चक्षुषा प्यति 
कश्चनेनस्‌ | Bal मनीषा मनसाभिक्लुप्तो य एनं विदुरमृतास्ते भवन्ति। तमक्रतुं पश्यति वीतशोको 
घातुप्रसादान्महिमानमीशमि”त्यादिश्रुतेः | तत्र दृष्टान्तमाह--प्रकाशमानमपि | भानुं = सूयं अन्धो न 
qafa तद्विदित्यर्थंः ॥ ६५॥ 


; एवं तावदुक्तरीत्याऽतुभवसम्पन्नस्यापि तदभ्यासरहितस्य वासनाबलात्किश्विदज्ञानं सम्भवति | 
तत्परिहारार्थं पुनः श्रवणादीनि कार्याणीत्याह--भवणादिभिरिति | जीवः प्रत्यगात्मा साभासा- 
हुङ्कारः इह श्रवणमननादिभिः दीप्तः = प्रकाशितः ज्ञानार्निपरितापितः ज्ञानमेवारिनः तेन 
परितापित = शोधित इत्यर्थः । सर्वाज्ञानमलान्मुक्तः स्वयमेव सम्यक्प्रकाशते | यथारिनना परितापितं 
स्वर्ण स्वोपाधिद्रव्यं हित्वा स्वरूपेण प्रकाशते तद्वदित्यर्थः ॥ ६६॥ 


एवं शोधितो जीवः परमात्मा हृदाकाशतमोऽज्ञानमुपसंह्रन्भानुवत्रकाशत इत्याह--हृदाकाश 
इति | बोध एव भानुः आकाशवत्सबंव्यापी सर्व॑स्य आधारभूतत्वात्‌ सर्वाधारो भाति । सवंस्वरूपेण 


at ब्रह्माहमिति प्रकाशते | मृत्सुवर्णादिवत्‌ “सर्वं खस्विद ब्रहम” तिश्रतेः | “विदवं भूत” इत्यादि ` 


“तस्मै रुद्राय नमो अस्त्वि' त्यन्तं AA: | रुः अशुभं द्रावयते इति रुद्रः ॥ ६७॥ 


<a 


Yo 


१५ 


२५ 


५०२ श्रीपद्मपादाचायंविरचितवेदान्तसारटीकोपेतः 


दिग्देशकालाधनवेश्य सवग 
शीतादिहन्नित्यसुखं निरञ्जनम्‌ | 
यः स्वात्मतीर्थं भजते विनिष्क्रियः . 
-स सबेवित्सबंगतोञ्मतो भवेत्‌ ॥ ६८॥ 


॥ इति श्रीमत्परमहंसपरिब्राजकाचायंश्रीमच्छङ्करभगवत्पादाचायंविरचितः आत्मबोधः ॥ प्‌ 


आत्मज्ञस्य परमज्ञानप्रतिबन्धकदुरितपरिहाराथ॑ नानापदार्थेर्याग: कत्ंव्य इत्याशङ्कय 
स्वात्मतीथ'रतस्य न किश्चित्कत्तंव्यमस्तीत्याह--यः निष्क्रियः परमहंसः स्वात्मतीर्थं भजते सः 
सर्ववित्‌ =सवंज्ञः सवंत्रगः परमात्मस्वरूपत्वादमृतः | मुक्तो भवेत्‌ | कथंभूतं स्वात्मतीर्थं दिग्देश- 
कालाद्यनवेक्ष्य शीतादिहृत्‌ = शीतादिभेददुःखानि हरतीति शीतादिहृत्‌ | नित्यसुखं = परमानन्द- 
हेतुत्वात्‌ | अत्त एव निरञ्जनम्‌। इतरतीर्थेषु तदवेपरीत्यं द्रष्टव्यस्‌ । तस्मादात्मतीर्थेरतस्थय न १० 
किश्चिदवशिष्यत इति भावः॥ ६८ ॥ 


n इति श्रीमत्परमहंसपरिब्राजकाचार्यश्रीमच्छङ्कुरमगरवत्पादरिप्यश्रीपद्मपादाचार्येण कृतं 
वेदान्तसाराख्यं व्याख्यानं सम्पूंणम्‌ ॥ 


त्रिपुरी 


ye 


v 


RY) 
तत्सत्परमात्मने नमः 


धोशडूःरभगवत्पादाचार्यविरचिता 


Biya 


शब्दरपर्शरूपरसगन्धादयो विषयाः पञ्च, प्रथिव्यादयश्र परमात्मनः समुत्पन्नाः | 


परथिव्यापस्तेजो वायुराकाशमिन्द्रियाणि, अहङ्कारो बुद्धिमेहानव्यक्तम्‌ । तत्र परथिवी 


श्रीआनन्दगिर्याचायंविरचितविवरणम्‌ 


अध्यात्मादिविभेदेन यदविद्या विजुम्भते। 
तद्ब्रह्म नौम्यहं सत्यमानन्दज्ञानमव्ययस्‌ ॥ 


मुमुक्षूणां मोक्षसाधनसम्यरज्ञानमपेक्षमाणानां अनायासेन तत्प्राप्त्यर्थं त्रिपुरीप्रकरणमारभमाण: 
सुखप्रतिपत्यर्थं अध्यारोपापवादन्यायेन तत्त्वमुपदिदिक्षुः अध्यारोपप्रक्रियया प्रथमं सृष्टिमन्वाचष्टे - 
शब्देति । दान्दादयो गन्धान्तः बुद्धीन्द्रियविषयाः। वक्तव्यादयश्च आनन्दयितव्यान्ताः कर्मेन्द्रिय- 
विषयाः | मन्तव्यादयरच चेतयितन्यान्ता. अन्तःकरणविषयाः। पृ्थिव्यादयश्च आकाशान्ताः TA- 
महाभूताख्याः स्थूलसूक्ष्मविभागभाजः परस्मादात्मनः सकाशान्मायाशक्तिद्वारा जाता व्यवहार- 
मागंमवतरन्ति | तत्र शब्दादयः स्थूळास्सन्तो भौतिकत्वात्‌ भूतद्वारा परस्मादुत्पद्चन्ते। भूतानि 
पुनरव्यक्तमेव द्वारीकृत्य ततो भवन्तीत्ति विवेक्तव्यमित्यर्थंः | 


साधारण्येन महाभूतानां उत्पत्तिमभिधाय तेषामेव अपश्चीकृतानामुत्पत्तिमभिप्रेत्याह्‌— 
पृथिबोति । आकाशमिति । एतद्भूतपश्चकं अपञ्चीकृत परमात्मनः समुत्पन्नमिति सम्बन्धः | सम्प्रति 
एकादशेन्द्रियाणां अपश्चीकृतभूतद्वारेण परस्मादुत्पत्तिमभिम्रेत्योक्तभिर्ब्रियाणीति । परमात्मनः 
समुत्पन्नानीति पूर्ववत्‌ | तत्र श्रोत्रं पादौ च आकाशद्वारेण | त्वक्‌ पाणी च वायुद्वारेण चक्षुर्वाक्व 
AMS | रसनं उपस्थरच सलिलद्वारेण। घाण वायुश्च पृथिवीद्वारा परस्मादुःद्भवति | मनस्तु 
समुदितभूतपशञ्चकद्वारा तस्मादुत्पन्नं | तद्विषयाणां च तत्तदिन्द्रियभ्रकृतिद्वारा परस्मादेवोत्पत्तिरिति 


‘विवेचनीयम्‌ | अहङ्कारोऽपि भूतपञ्जकद्वारा परस्मादेवोत्पद्यत इत्याह-अहङ्कार इति। अस्मदादि- ` 


सम्बन्धिनी व्यध्विद्धिरपि तथैवेत्याह- बुद्धिरिति। हिरण्यगर्भसम्बन्धिनी समष्टिवुद्धिरपि तथेवेत्याह-- 
महानिति । एतेन चित्तोत्प्तिर्व्याख्याता । उक्तानां भूतभोतिकानामतसूक्ष्माणां समुत्पत्तौ प्रधान- 
द्वारमनाद्यनिर्वाच्यमञ्ञानं कथयति--अव्यक्तमिति । पश्चीकृतस्थूलभूतोत्पत्तिमभिप्रेत्य धारणादि- 


तत्तत्क्रियानिमित्तत्वेन तत्तदमूतोत्पत्तिरित्यथ: | 
क्रियया भूतानि लक्षपति- प्रृथिवीत्यादिना । गुणद्वारेणापि भूतानि लक्षितुं शक्यानी- 
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धारणे, आपः पिण्डीकरणे RA च, तेजः प्रकाशने पचने च, वायुव्यूहने, आकाशमव- 
काशदाने | आकाश्ञमेकलक्षणं, हिलक्षणो वायु), त्रिरक्षणं तेजः, आपश्रतुगुणाः, पञ्चरक्षणा 
एथिवी । शब्दगुणमाकाशम्‌ । परस्परातुप्रवेशेन शब्दस्पर्शगुणो वायु: | शब्दसपर्शरूप- 
gisa: | शब्दस्पर्शरूपरसगुणा आपः | शब्दस्पर्शरूपरसगन्धगुणा पृथिवी l यत्कठिनं 
सा एथिवी | यददरवं तदापः | यदुष्णं तत्तेजः। यस्संसरति स वायुः। यत्सुषिरं तदाकाश- 
मित्येतत्स्थूलशरीरं सदसदात्मकम्‌ | 
मनः संकन्पविकल्पात्मकं चेति। इन्द्रियाणि विज्ञानशक्तयः क्रियाशक्तयश्च । 
ज्ञानशक्तयः श्रोत्रं तवक्‌ चक्षुषी जिह्वा घाणमितिं पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि । क्रियाशक्तयः 
वाक्पाणिपादपायूपस्थानि पञ्च कर्मेन्द्रियाणि । ग्राणापानव्यानोदानसमाना इति पश्च 
बायबः। मनोबुद्धिरहंकारश्रित्तमिति अन्तःकरणचतुष्टयस्‌ । चेतयितव्यक्षणं चित्तम्‌ | 
अमिमानलक्षणोऽहङ्कारः। बोडव्यलक्षणा वुद्विः | महान्‌ प्राणो RUTA: परिस्पन्दात्मा 


_CU क्र STN 
त्याह--आकाक्षमित्यादिना | लक्षणशब्दो गमकगुणमधिकरोति। उक्तमेव प्रपञ्चयति--शब्दगुण- 
मिति। परस्परानुप्रवेशेनेति पञ्चीकरणं सूच्यते। उत्तरत्रापि इदं विशेषणं सम्बध्यते | यद्यपि 
शब्दादीनां भूम्याकाशादिभूताभेदाभ्युपगमान्न गुणगुणिभावोऽवकल्पते, तथापि स्थूलेषु भूतेषु तथा 
प्रथामाथित्य गुणगुणिभावाभिधानमविरुद्धम्‌ । यद्यपि पञचीकृतेषु भूतेषु सर्वत्र सर्वे गुणा: सम्भवन्ति, 
तथापि तथा प्रतीतिबिशेषवशात्तद्वथवस्थोक्तिरिति भावः । . पञ्चीक्ृतपञ्चमहाभूतानि तत्कार्यं च 
ब्रह्माण्ड सवमेतद्वेराजरूपमात्मन: स्थूलं शरीरमित्याह--इत्येतदिति | तस्य कार्यकारणरूपतामाह-- 
सदसदात्मकमिति। कायंमभिव्यक्ते: सदित्युच्यते। कारणं चानभिव्यक्तेरसदित्याख्यायते। तदुभयात्मक- 
मुक्तं शरीरमित्यर्थः | अथवा सम्यग्ज्ञानमन्तरेणानिवृत्तेः सदात्मकं, तेन च निवृत्तरसदात्मकस्‌ | 
यद्ठा कल्पितेन स्वेन रूपेण असदात्मकं, अधिष्ठानरूपेण तु सदात्मकमिति व्याख्येयम्‌ । 

सम्प्रति सूक्ष्मशरीरं विवृष्वन्निन्द्रियान्तर्भूतत्वेन सूचितस्य मनसो लक्षणमाह--मन इति | 
अथवा सदसदात्मकमिति सूक्ष्मशरीरान्तर्भूतस्य मनसो लक्षणम्‌ | तद्धयवस्थाद्वयेन सदपि सुषुप्ताव- 
सदिष्यते | तस्यैव लक्षणान्तरमाह-सङ्कूल्पेति। कानि पुनरिन्द्रियाणि इत्याशङ्कय, तानि द्वेवा 
विभजति--इन्द्रियाणीति | विज्ञानशक्तिमन्तीन्द्रियाणि विशेषतो निदिशति-विज्ञानेति। क्रिया- 
ाक्तिमन्तीन्द्रियाणि विविच्य कथयति -क्रियेति। सप्तदशकलिद्धुसिंध्यथं क्रियाशक्तिप्रसज्भात्माणादि- 
पञ्चकमुपन्यस्यति-प्राणति | उक्तपञ्चदशकमन्तःकरणद्वयं च गृहीत्वा सप्तदशकं लिङ्ग सिध्यतीत्यभि- 
सन्याय अन्तःकरणं विभजते--मनोबुद्धिरिति | तत्र प्रागेव मनसो लक्षितत्वादवसिष्टमहङ्कारादि- 
त्रितयं लक्षयति-अभिमानेत्यादिना | बोधशब्देन निश्चयो विवक्ष्यते | चेतन्यलक्षणं तदाभासव्याप्तं 
तत्प्रधानं तदाकारमिति यावत्‌ | यदुक्तं महानिति, तदिदानीं विवृणोति--महानित्यादिना | यद्यपि 
हैरण्यगर्भी बुद्धिमंहानित्युक्तं तथापि बुद्धिमहतोरमेदमादायं क्रियाशत्तिप्राघान्येन प्राणो महानित्यु- 
च्यते । ज्ञानशाक्तिप्राधान्येत हिरण्यगर्भः तथा विवक्ष्यते। प्राणशव्दार्थं विविच्य कथयति 
परिस्पःदात्मेति । क्रियामात्रस्यात्मासतताप्रदः प्राणशव्दार्थः gerd: | नच तस्मिन्प्रमाणाभाबः | 
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at धायुरिति mesma | तथाऽव्यक्तमव्याकृतं प्रधानं बीजं क्षेत्रं तम इति 
सुघुप्तमित्येतदविद्याशरीरम्‌ । 

स परमात्मा नित्यशुद्धबुड्धमुक्तस्वभावः आकाशवदवस्थितः “सदेव सोम्येदं? 
इत्यादिशरुत्युक्तः इह प्रविष्टः सबेमूतेषु स्थत्वा श्रोत्रेण शब्द प्रतिपद्यते । त्वचा A, 
चक्षुषा रूपं, जिह्वया रसं, नासिकया गन्धं, वाचा वक्तव्यं, हस्ताभ्यां ग्रहीतव्यं, पद्भयां 
गन्तव्य, पायुना बिसजेयितव्यं, उपस्थेन आनन्दयितव्यम्‌, मनसा मन्तव्यम्‌, बुद्धया 
बोद्धव्यम्‌, अहङ्कारेण अहङ्कतेव्यम्‌, चित्तेन चेतयितव्यं, तमसा विकारं प्रतिपद्यते इति 
aia संबध्यते । स आत्मा Sag: कर्ता जीवो विज्ञानात्मेति। एतदविद्याशरीरं 
सणिबदुपाधिविशेषात्‌ । तमेवंबिधं मोहशरीरं विदित्वा अकर्तारमात्मानं कमेणा पाप- 
पुण्यात्मकेन न लिप्यत इति | 


स्थूलप्रपञ्चविधारणरि ङ्गात्तदधिगतेरित्याह-सूत्रमिति । प्राणस्य सुत्रत्वेन विधारयितृत्वे 'वायुर्वे 
गौतम' इत्यादिश्रृति सूचयति--वायुरिति | अपञ्चीक्ृतानि महाभूतानि तत्क्रायं चोक्तं सवंमात्मन: 
सुक्ष्म शरीरमित्याह- इत्येतदिति । 


शरीरद्दयकारणं दर्श॑यन्‌ पूर्वोक्तं प्रपळ्चयति--अव्यक्तमित्यादिना | 'तद्धेदं तहि अव्याकृत- 
मासीत्‌' इति श्रतिसिद्धं साभासमज्ञानं अव्याकृतमित्युच्यते । तस्येव प्रबिलीयमानसमस्तकार्याश्रयत्वं 
दशाँयति--प्रधानमिति । उत्पत्तिकालेऽपि तस्मादेव सर्व॑ कायंमुत्पद्यत इत्याह--बीजसिति । स्थिति- 
कालेऽपि तत्रैव कार्यजातं तिष्ठतीत्याह-क्षेत्रमति । 'नासदासीन्नोसदासीत्‌' इत्युपक्रम्य “तम 
आसीत्‌ इति श्रुतेः, “आसीदिदं तमोभूतम्‌' इति स्मृतेश्च प्रसिद्धमेतदित्याह-तम इति। तस्य 
चेतनापरतन्त्रतया स्वातन्त्र्यं व्यावतँयति--इति सुषुप्तमिति । 

नतु परमात्मनः सकाशादविद्याद्वारेण स्थूलसुक्ष्मशरी रद्वयलक्षण जगदुत्पद्चते - चेत्तस्याविद्या- 
तदुत्थसम्बन्धिनो नित्यशुद्धतादिविहतिरित्याशङ्कय अध्यारोपितसम्बन्धो न वास्तवं रूपं व्याहन्तोति 
प्रिहरति--स परमात्मेति | यस्य वस्तुतो नास्ति परस्य कार्यकारणात्मकप्रपञ्चसम्बन्ध तस्याति- 
विशदमसङ्गत्वमित्याह--आकाशवदिति | अथवा कायंकरणसम्बन्थो वस्तुतो नास्तीत्यत्र असङ्गत्वं 
हेतुमाह-आकाशवदिति । ननु परस्य कार्यकारणात्मकद्वेतप्रपञ्चसंस्पर्शाभावे तस्य भेदेनावस्थानाद- 
स्थाने परित्यक्तमद्वेतमित्याशङ्कूय आरोपितस्याधिष्ठातुमात्रत्वावगमान्नेवमित्याह्‌--सदेवेति | 


नन्वेवमपि परस्य awed प्रविष्टत्वाभावात्तदत्तर्वतिना श्रोत्रप्रभृतीनां पृथक्त्वात्कथमवितीयत्व- 
मित्याशङ्कुय 'तत्सष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌’ “नान्योऽतोऽस्ति दरष्टा इत्या दिश्रुति माश्रित्योत्तरमाह्‌- 
स परमात्मेत्यादिना। तहि परमात्मनः तत्र श्रोत्रादिभावेन विभक्तत्वादद्वेतानुपपत्तितादवस्थ्य- 
मित्याशङ्कुय ‘aaa चापि मां fafa’ इति श्रृतिमाश्रित्याह--स आत्मेति । तस्येव क्रियाश्रयत्वेन 
adel, प्राणानां चारयितृत्वेन जीवत्वं, विज्ञानशन्दितबुद्धयुपाधिकत्वेन विज्ञानात्मत्वमित्याह-- 
कर्तेति। तस्य नानात्वमौपाधिकं स्फटिकादेरिव जपाकुसुमाद्युपाधिकृतं लौहित्यादीत्याह-- 
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अथाञ्ध्यात्माधिभूताधिदैचानि वक्ष्ये। शरोत्रमध्यात्म श्रोतव्यमधिभूत दिशस्तत्राधि- 
देवतम्‌ | त्वगध्यात्मं स्पर्शयितव्यमधिभूतं वायुस्तत्राधिदेवतम्‌ । चक्षुरध्यात्मं KEET- 
मधिमूतमादित्यस्तत्राधिदैवतम्‌ Rasai रसयितव्यमधिभूत॑ वरुणस्तत्रा घि- 
देवतम्‌। नासाध्यातमं प्रातव्यमघिभूतं, एथिवी तत्राधिदैवतम्‌ | वागध्यास्मं वक्तव्यमधि- 
भूतं अग्निस्तत्राधिदेवतम्‌ । हस्तावध्यात्म॑ आदातव्यमधिमूतं इन्द्रस्तत्राधिदैवतम्‌ | 
पादावध्यात्मं गन्तव्यं अधिमूतं विष्णुस्तत्राधिदेवतम्‌ | पायुरध्यात्मम्‌, विसरजयितव्यमधि- 
भूतं मित्रस्तत्राधिदेवतस्‌ । उपस्थोःघ्यात्मं आनन्दयितव्यमधिभूतं प्रजापतिस्त्राधि- 
दैवतस्‌ | मनोऽध्यात्मं, मन्तव्यमधिभूतं चन्द्रस्तत्राधिदेवतस । बुद्धिरध्यात्मम्‌ , बोद्धव्य- 
मधिमूत॑, ब्रह्मा तत्राधिदैवतम्‌ | अहङ्कारो5ध्यात्म अहंकतेव्यमधिभूत॑, रुद्रस्तत्राधिदैवतम्‌ । 
चित्तमध्यात्मम्‌, चेतयितव्यमधिभूतं क्षेत्रज्ञस्तत्राधिदेवतम्‌। तमोऽध्यात्मं, बिकारयितव्य- 
सघिभूतम्‌, ईश्वरः कमे देवं तत्राधि दैवतम्‌ | एवमध्यात्माधिभूताधिदेवतं तत्सवं वक्तम्‌ | 
स परमात्मा निर्बिकल्यो निरवयवो निर्गणो निरञ्जनः सर्वगतः सबंव्यापी 
aaa: Gent नित्यो विरजोऽक्रः परं ब्रह्म, “विज्ञानमानन्दं ce “सत्यं ज्ञानमनन्तं अहम’ 
मणिवदिति | जोवस्योपाधिवशात्कतृंत्वादिर्पेण स्थितस्य अकतृंत्वादिरूपपरमात्ममात्रत्वेन परिज्ञाने 
पुण्यापुण्यसंस्पर्शाभावान्मुक्तिरेवेति तज्ज्ञानफलं दशंयति--तं विदित्वेति | अकर्तारमितिच्छेदः | 


एकस्य पुरस्य तत्वप्रतिपत्तिस्थानरूपं पुरान्तरमवतारयति-श्रोत्रमित्यादिना। अध्यात्मं 
इति। आत्मनि शरीरे विषयत्वेन व्यवस्थितमित्यर्थः। अधिभुतमिति। भूतेषु तत्तदिन्द्रियविषय- 
त्वेनावस्थितम्‌ । दिशि इति आकाशाभिमानिनी देवता उच्यते | तत्नत्याध्यात्माधिभूतयोः उक्तिः। 
अधिदेवमिति | देवतासु मध्ये अधिष्ठात्री देवतेत्यथे: | मित्रशब्देन प्राणापानवृत्त्योरभिमानिनी देवता 
गृह्यते | प्रजापतिशब्देन विराडात्मा पितुरूपमापन्नो विवक्ष्यते ब्रह्मेति हिरण्यगर्भो विराजस्सकाशा- 
दान्तरस्सूकषमो देवतात्मा विवक्षितः । रुद्रशब्दो मू्तिविशेषवचनः। ईर्वरशब्देन सर्वस्योक्तस्थ भेद- 
शत ते अन्यदपि किश्चिदनुक्तमध्यात्मादिभेदभिन्नमस्तीत्याशङ्कामपनुदन्नुपसंहरति-- 
एवर्मात | | 


तत्रेदं भेदजातं परिकल्प्यते सोऽपि भिन्नस्सन्कल्पितस्स्यादिति शून्यवादिनो दशंनमाशङ्कय 
स कि स्वतो भिद्यते परतो वेति विकल्प्य प्रथमं दूषयति--स परमात्मेति | स्वतो भेदपक्षेऽपि स 
भेदः स्वरूपगतो वा स्यादवयवद्वारको वा गुणद्वारको वेति विकल्प्याद्यं निरस्यति-निविकल्पक 
इति। द्वितीयं प्रत्याह-निरन्वय इति। न तृतीय इत्याह--निर्गुण इति । परतो भेदपक्षं 


्रतिक्षिपति-निरञ्जन इति। न चतुथं इत्याह--सर्वंगत इति | पृथिव्यादेरिव सवंगतत्वमौप- ` 


चारिकमिति शङ्कां शिथिलयति-सबंब्यापीति | आकाशवद्चेतनत्वमाशङ््य विशिनष्टि--सबंत्र 
इति | तस्य द्विविधेन्ब्रियागोचरत्वादपि प्रामाणिको भेदो नास्तीत्याह-सूक्ष्म इति | परमाणुतुल्यतां 
वारयति--नित्य इति। न च त्रसरेणुव्यतिरिक्तो नित्योऽस्ति परमाणुरिति भावः। सत्वरजस्तमोभिर- 


Qo 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


त्रिपुरी 


कच्चा प्रतिष्ठा प्रज्ञानं sre? आत्मैवेदं सवै” “TRAE सवं 'पुरुष एवेदं? 'तेनेदं पूर्ण पुरुषेण 
सवं’ इत्येतैः विशेषणैः विशेषितं परं ब्रह्म, तदेवाहमोमिति प्रतिपद्यते. नीलः 
महत्सुगन्ध्युत्पलवत्‌ | 


शब्दादयः आत्मानं न जानन्ति परस्परमपि, अन्यज्ञातत्वात्‌ बाह्यघटादिवत्‌ | 
एवं देहेन्द्रियमनोबुद्विसङ्घाता आत्मानं न जानन्ति परस्परमप्यन्यदषटत्वात्‌, शब्दादिवत्‌ 
इश्यत्वाच्च । शरीरमात्मानं न जनाति घटादिवत्‌ दृश्यत्वाच । इन्द्रियाणि आत्मानं न 
जानन्ति प्रदीपवद्दृद्यत्वात्‌ । मन आत्मानं न जानाति इन्द्रियवद्इद्यत्वात्‌ | वुद्धि- 
रात्मानं न जानाति मनोवदूइश्यत्वात्‌। अहङ्कारः आत्मानं न जानाति बुद्धिवद्‌- 
इश्यत्वात । चित्तमात्मानं न जानाति, अहङ्काखत्‌ इश्यत्वात्‌। सुखदुःखादयो 
रागादयश्चात्मानं न जानन्ति चित्तवद्दश्यत्वात्‌ | सुषुप्तौ इन्द्रियमनोबुद्धयादीनाममावे 
शब्दादयो न ज्ञायन्ते, नात्माभावे | तस्मान्नाहं दृश्यो द्रष्टैवाहं सवप्रत्ययसाक्षित्वात्‌ | 


संस्पर्शाच्च न तस्मिन्भेदाशङ्केत्याह्‌-विरज इति। कूटस्थत्वाच्च तथेत्याह-अक्षरमिति। ननु 
ब्रह्मेवंविधमिष्यते, परमात्मा तु कथमित्थं स्यादित्याशङ्कयाह--पर ब्रह्मेति। अथ कथं यथोक्तं ब्रह्म 
परमपुरुषार्थतया प्रेप्सितमित्याशङ्क्याह-विज्ञानमिति। ब्रह्मणा यथोक्तख्पत्वेऽपि प्रत्यगात्मनि 
किमायातमित्याशङ्क्याह-तदेवाहमिति । ननूक्तमेक्यज्ञानमनायासेन केनोपायेन स्यादिति 
चेदोङ्काराभ्यासेनेत्याह--ओमिति प्रतिपद्यत इति। आध्यात्मादिना स्थूलादिना च न्रिधोक्त 
योजनादिमात्रं कृत्वा ` तदपि पूर्वंूवंमुत्तरोत्तरमात्रमापाद्योङ्कारं कार्यंकारणविभागशून्ये प्रतीचि 
प्रविलाप्य तन्मात्रमोङ्कारोपलक्षितं सदेवानुसन्दध्यादित्यर्थः। कथं पुनः विज्ञानानन्दादिशन्दानां ब्रह्मणि 
पयंवसानमित्याशङ्क्य सामानाधिकरण्यादिद्वारेणेत्युदाहरणेन दशंयति--नीलमिति | दृष्टान्ते Td- 
घमिभावे सत्यपि दार्टान्तिके तदभावात्पदानामेकरस्यपर्यंवसायित्वमवसेयम्‌ | 


.तदेवं पुरद्वयं दशयित्वा द्रष्टुहश्यविवेकद्वारापि तत्वप्रतिपत्ती सम्भावयितुं पुनरान्तरं दशंयति-- 
शब्दादय इति। आत्मानमिति शब्दादिस्वरूपोक्तिः। परस्परमिति। शब्दो रूपं रूपं च शब्दं न 
जानातोति यावत्‌ | अन्यदृष्टत्वादित्यनेन हेतु: क्रियते । बाह्यस्य शब्दादिसङ्कातस्य ज्ञातृत्वं निरा- 
कृत्याध्यात्मिकस्य निराकरोति-मन इति। शरोरस्य न स्वपरविषये द्ष्टुत्वमित्याह-इन्द्रियाणीति। 
उभयविषयद्रष्ट्त्वाभावं मनसो दर्शयत्ति--मन इति | एवमेव बुद्विरपीत्यादि व्याख्येयम्‌ | 
स्यान्तःकरणस्य द्रष्ट्त्वाभावात्तद्वृत्तीनां स्वात्मनि परमात्मनि वा तदभावमभिधत्त--सुखति । 
ननु शब्दादीनां हृश्यमानत्वात्तद्द्रष्ट्त्वेन आत्मा चेदिष्यते तहि सुषुप्त्यादौ शब्दाद्यपलम्भाभावा- 
दात्मनोऽपि तदुपलब्धुः असिद्धिरेव स्यात्‌ | आदित्यदर्शनाभावे तत्प्रतियोगिकस्य द्रष्ट्त्वस्य प्रति- 
निर्देष्टुमशवयत्वादित्याशङ्कथ अविनाशी वा अरेऽग्रमात्मा' इत्यादिश्रुतिमाश्नित्य परिहरति-स्वप्न 
इति | “त्रयः स्वप्नाः? इति श्रतेः स्वप्नशब्देन सुषु्तगृंह्यते । द्रष्टृह॑श्यविवेकमुपपादितमुपसंहरति- 
तस्मादिति | तत्पदपरामृष्टं हेतुमेव स्पष्टयति-सर्वप्रत्ययेति । 
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अपवरकमध्ये प्रदीपवत्स्वभावेनेव प्रकाशयति | यस्मात्‌ गृहप्रविश्मार्जारान्‌ 
प्रयत्नाभिमानरहितः प्रकाशयति यथा तथा बद्धिग्रहे ज्ञपिस्वरूपः स्वयंज्योतिरात्मा 
अत्रायं पुरुषस्स्वयंज्यो तिभवति” “स्वेन भासा सर्वमिदं बिभाति’ “न तत्र eat भाति न 
चन्द्रतारकं नेमा विद्युतो मान्ति कुतो$्यमग्निः | तमेव भान्तमनुभाति सव तस्य भासा 
सबेमिदै बिभाति ॥' इत्येवमादिवचनेभ्यः । बुद्धिवृत्तींना चक्षुरादिद्वारेणोत्पद्यमानानां 
रूपाद्याकारप्रत्ययानां सुखदुःखमोहात्मकानां अभ्यन्तरे स्मृतीच्छा प्रयत्नरागद्वेषाभिमान- 
रहित; स्वभावेनैव प्रकाशयति यस्मात्तस्माज्नित्यत्वं गुद्धत्व बुद्धत्वं विकाररहितत्वं सवज्ञत्वं 
सह्मत्वमचलत्व॑ अनामरूपकर्मात्मत्वम्‌ | अशनापिपासाशोकमोहजरामृत्युप्रमृतयः 
शरीरस्येति 'योऽशनापिपासे जरां सृत्युमत्येतिः 'यदिदं किश्वाथम्यः आशकुनिभ्यः 
आकीटपतज्गभ्यः'प्रकृतेरन्नमिति सिद्धम्‌ | न त्वात्मन इति । 

प्रत्यगात्मनः सवंसाधकत्वे तदनुकूलप्रयत्नाभिमानप्रस ङ्गादविक्ृतब्रह्मत्वानुपपत्ति रित्या- 
शङ्क्याह--अपवरकेति। प्रदीपदृष्टान्तं विवृणोति-यथेति। प्रकाशयतोत्यत्र कतुंत्वेन प्रदीप- 
स्सम्बध्यते । दार्टान्तिकं. व्याचष्टेतथेति आत्मा सवंभ्रत्ययप्रयतनाभिमानरहितः सन्प्रकाशयत्तीति 
सम्बन्धः | ज्ञप्तिस्वरूपं यत्‌ ज्योतिः तत्स्वरूपोऽयमात्मेति आत्मनः स्वयंप्रकाशत्वमुक्तस्‌ । तत्र श्रुति 
प्रमाणयति-अन्रेति। स्वप्नावस्था सप्तम्या परामृश्यते । स्वेन भासा प्रत्यगात्मस्वरूपभूतेन ज्ञानेन 
सरवंमिदमादित्यादि तदाभासव्याप्त्या स्पष्टं प्रतिभातीत्यर्थः | तत्र तस्मिन्ब्रह्मणि विषये सूर्यो भास- 
कत्वेन न भातीति योजना | एबं न चन्द्रतारकमित्यादि योजनीयम्‌ । इतश्च परमात्मप्रकाशकत्वं 
न सूर्यादीनामस्ति, तत्त्रकाद्यत्वादित्याह--तमेवेति । अनुगमनवदनुभानं स्वगतप्रकाशवशादित्या- 
झङ्क्घ-तस्येति । ‘विज्ञानमानन्दं ब्रह्म’ 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म', 'प्रज्ञानचन एव' इत्यादिवचनानि 
आदिशब्देन गृह्यन्ते | 


आत्मनो ज्ञप्तिस्वभावस्य प्रयत्नादिरहितस्य सवंप्रत्ययसाक्षित्वे फलित माह--बुद्धिवृत्तीना- 


fafa | अभ्यन्तरे स्थित्वा ता एव बुद्धिवृत्तीरिति शेष: । शुद्धत्वं सवंबुद्धिसाक्षित्वात्‌ | बुद्धत्वं 
समस्तजडसाधकत्वेन बोधेकरसत्वात्‌ | सुक्ष्मत्वं साक्षित्वेनोभयविधेन्द्रयाग्राह्मत्वात्‌ । अचलत्वं 
आकाशवदवस्थितत्वात्‌ | नामरूपयोस्साक्ष्यकोटिनिविष्टयोः साक्षिण सम्भावनाभावात्‌। विकार- 
रहितत्वमनामरूपत्वात्‌ इतिः विवेक्तव्यम्‌ । प्रत्यगात्मनः षडूमिसम्बन्धिनो विकाररहितत्वमसिद्ध- 
मित्याशङ्कयाह--अशनेति । आश्रयान्तरगामित्वादशनायादीनामात्मसम्बन्धो नास्तीति फलितं 
वक्तुमितिशब्दः | आत्मनः षडूमिसम्बन्धाभावे प्रमाणमाह-योऽशनेति | तमेतमात्मानं वेदितु- 
मिच्छन्तः प्रब्राजिनः प्रव्रजन्तो सम्बन्धः। मत्मनोऽशनायाद्यमावे कथं प्रसिद्धो भोक्तृभोग्य- 
विभागस्सम्भवेदित्याशङ्क्याह-यदिदमिति । प्रङृतेरिति। अस्मादधस्तात्पदमध्याहतंव्यम्‌ | प्रकृति- 
शाब्देन प्राणो गृह्यते, तस्यात्तत्वप्र सिद्धेरिति द्रष्टव्यप्र। अनात्मन्येव भोक्तृभोग्यविभागस्साभासस्यान्तः- 
करणस्य भोक्तुत्वादिति 'मन्वानो व्यावरत्य॑ दशेयति-नत्बात्मम इति। तृतोयपुरसमाप्त्यथ 
इतीत्युक्तम्‌ | 
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जाग्रत्खप्नसुषुप्तेषु एक एव आत्मा | जागरिते वैश्वानरः, स्वप्ने तेजसः, सुषुप्ते 
राज्ञः । स एव निविंशेषस्तुरीयः | स परमात्मा सोऽहमिति | “यतो वाचो निवतेन्ते | 
अप्राप्य मनसा सहेवेति’ | 


॥ इति श्रीमच्छङ्कुरभगवत्पादाचार्यविरचिता त्रिपुरी समाप्ता ॥ 


शरी रद्वयोपन्यासेनाध्यात्मादिविभागामिधानेन ब्रष्टुदृश्यवचनेन च तत्त्वप्रतिपत्तिप्रकारं ५ 
व्याख्यायावस्थात्रयद्वारेणापि तत्प्रतिपत्तिप्रकारं व्याचिख्यासुः आत्मनः प्रत्यवस्थं भेदमाशङ्कयाह-- 
जाग्रदिति। एकत्वे कथं संज्ञाभेदः स्यादित्याशङ्क्य अवस्थाभेदवशादित्याह--जागरित इति। 
अवस्थासम्बन्धिनस्सक्राशादन्यस्येवात्मनो ज्ञेयत्वमाशङ्क्याह-स एवेति | क्रमाक्रमाभ्यामवस्थात्रय- 
मनुभवन्नेवात्माकार्यकारणात्मक त्रितयमतीत्य सकलविशेषाभावोपलक्षितस्तुरोयो निरुच्यते। स च 
सदानन्देकतानः विज्ञानधातुः' इत्यथः | १० 


शोधित वंपदार्थमनूद्य तस्य तत्पदाथंत्वं वाक्याथं कथययि-स परमात्मेति। सम्प्रति 
व्यतिहारविवक्षया परिशोधितं तत्पदार्थमनृद्य तस्य प्रत्यागात्ममात्रत्वं प्रत्याययति-सोऽहमिति। 
इतिशब्देन प्रकरणं परिसमापयन्यथोक्तवाक्या्थंपरिज्ञानादज्ञानतदुत्थानर्थेनिवृत्त्या परिपू्णपरमानन्दा- 
विर्भावेन कृतकृत्यता भवतीति | 


पुरत्रयपरामर्शो वस्तुतो नानुभूयते । १५ 
यत्र तस्मे नमः कुर्वे पुरुषोत्तममूत्तंये ।। 


॥ इति श्रोआनन्दगिर्याचायंविरचितँ विवरणं समात्तम्‌ ॥ 


श्रोशदू-रभगवत्पादाचार्यविरचितं 
मनीषाफचकम्‌ 
श्रीसदाशिवेन्द्रसरस्वती योगिविरचिततात्पयंदीपिकासहितं 


श्रीबालगोपालेन्द्रमुनिविरचितं 
मधुमञ्जरीटीकासहितश्च 


श्रीशडूररभगवत्पादाचायविरचितं 
मनीषाफ्रचकम्‌ 


जाग्रत्खप्नसुधुसिषु स्फुटतरा या संबिदुज्जुम्भते 
या ब्रह्मादिपिपीलिकान्ततलुषु प्रोप्ता जगत्साक्षिणी । 
सैवाहं न च दृश्यवस्त्विति इढप्रज्ञापि यस्यास्ति चेत्‌ 
चण्डालोऽस्तु स तु द्विजोऽस्तु गुरुरित्येषा मनीपा मम ॥ १ ॥ 
waa जगच्च सकलं चिन्मात्रविस्तारितं 
ad चैतदविद्यया त्रिगुणया सेशं मया कल्पितम्‌ | 
इत्थं यस्य दा मतिस्सुखतरे नित्ये परे निर्मले 
चण्डालोऽस्तु स तु RAST गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ २॥ 
शश्चननश्रमेव विश्वमखिलं निश्चित्य वाचा गुरो- 
नित्यं ब्रह्म निरन्तरं विसुशता निर्व्याजशान्तास्मना | 
भूतं भावि च दुष्कृतं प्रदहता संविन्मये पावके 
mena समर्पित स्ववपुरित्येषा मनीषा सम ॥ ३॥ 
या तिरंङ्नरदेवताभिरहमित्यन्तः स्फुटा T 
यद्धासा हृदयाक्षदेहबिषया मान्ति स्वतोऽचेतनाः। 
तां area: पिहिताकमण्डलनिमां स्फूर्ति सदा भावयन्‌ 
योगी निव तमानसो हि गुरुरित्येपा मनीपा मम॥ ४॥ 
यत्सौख्याम्बुषिलेशलेशत इमे शक्रादयो Pea 
यचित्ते नितरां प्रशान्तकलने लब्ध्वा मुनिनिरव्‌ तः | 
यस्मिन्नित्यसुखाम्बुधौ गलितधीत्रेह्मैत न ब्रह्मवित्‌ 
यः कथ्नित्‌ स. सुरेन्द्रवन्दितपदो नूनं मनीपा मम ॥ ४॥ 


v 


oP 


तत्सत्परमात्मने नमः 


श्रीशड्भूरभगवत्पादाचार्यविरचितं 
मनीषाफचकम्‌ 


जाग्रत्स्वप्नसुपुस्तिषु स्फुटतरा या संविदुञ्जुम्भते 

या जह्मादिपिपीठिंकान्ततनुषु प्रोता जगत्साक्षिणी । 
सैवाहं न च दृश्यवस्त्विति इठप्रज्ञाऽपि यस्यास्ति चेत्‌ 
चण्डालोऽस्तु स तु द्विजोऽस्तु गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ १ ॥ 


श्रीसदाशिवेन्द्रयोगिविरचिता तात्पर्यंदीपिका 4 


स्वप्रकाशचिदानन्दसदेक रसरूपिणे _ | 
नित्यशुद्धनिराभासकूटस्थायाऽऽत्मने नम: ॥ 
आनन्दघनमद्दन्दं निविकारं॑ निरञ्जनम्‌ | 
भजेऽहं भगवत्पादं भजतामभयप्रदम्‌ ॥ 
यत्कटाक्षवशादेव मुच्येऽहं भवबन्धनात्‌ | १० 
तं वन्दे सच्चिदानन्दं श्रीगुरु करुणानिधिस्‌ ॥ 
इह्‌ खलु परमकारुणिको भगवान्‌ शिव: अनथंमकरागारे संसारसागरे निमग्नं लोकमुद्िधीर्षुः 
कदाचित्‌ काशी प्रति गच्छन्तं आचार्यं प्रति चण्डालवेषं धृत्वा जगाम । ततो जंगाद भगवाना- 
चायं:-हे चण्डालाधम | इतो दूरं गच्छ गच्छेति | ततश्चण्डालवेषमण्डितः शिव: प्राह-- 
अन्नमयादन्नमयमथवा चेतन्यमेव चेतन्यात्‌ । १५ 
यतिवर ! दूरीकर्तु' वाञ्छसि कि ब्रूहि गच्छ गच्छेति॥ 
हे यतिवर ! अत्र ब्रूहि किमन्नमयाच्छरीरादन्नमयं शरीरं गच्छ गच्छेति दुरीक्तु वाञ्छसि ? 
अथवा चेतन्यादेव चैत्यं गच्छ गच्छेति हूरीकर्तु' वाञ्छसि। न तावदाद्यः । उभयोरशरीरयोरन्नः 
कायंत्वेनेकत्त्वात्‌ | शूयते हि शरीरस्य अन्नकायंत्चम्‌ । 'स वा एष पुरुषोऽन्नरसमय ` इति। एवं 
सर्वस्यापि जगतो मायाकार्यतवेनेकत्वं द्रप्रव्यम्‌ | न द्वितीयः | चेतन्यस्य सवंत्रेकरूपत्त्वात्‌ | “एको २० 
देवः स्ंभूतेपु गूढस्सवंव्यापी सवंभूतान्तरत्मे'ति शुसेः। न ह्येकस्य सवंगतस्य चेतन्यस्य देशाहेशान्तरं 
प्रत्यपसरणं सम्भवति | एतत्सवं मभिप्रेत्यो क्तम्‌ | 
परस्वशावकर्माणि न प्रशसेस्न गर्हयेत्‌ | 
विश्वगेकात्मक पश्यत्‌ प्रकृत्या पुरुषेण च॥ इति ॥ 


५१६ तात्पयंदीपिकोपेत्तम्‌ 


तस्मात्‌ सवंस्य मायामयत्वेन चेतन्यत्वेन वा एकात्मकत्वात्‌ परनिन्दादिक न युक्तिमिति भाव: | 
चतन्येकत्वमेव Cela ae — 
प्रत्यग्वस्तुनि निस्तरङ्गसहजानन्दावबोधाम्बुघौ विभ्रोऽयं श्वपचोश्यमित्यपि महान्‌ कोऽयं विभेदग्रह: | 
कि गङ्गाम्बुनि बिम्बिते$म्बरमणौ चण्डालवोथोपय: पुरेवान्तरमस्ति काञ्चनघटोमृत्कुम्भयोर्वाम्बरे ॥ 
प्रत्यग्वस्तुति त्रातिलोम्येन अनृतजडदु:खाहङ्कारादिभ्यो विलक्षणत्वेन प्रतिभासमानं यद्वस्तु 
सद्रूपं तस्मिन्‌ । ब्रह्मणः वस्तुपदसूचितं सद्रपत्त्वं निगद्य चिदानन्दरूपत्वं निराह । निस्तरङ्ग- 
सहजानन्दावबोधाम्बुधाबिति। निस्तरङ्ग: निविकल्प:। अत एव सहजः धवः यः परमानन्दावबोधः। 
स एवाम्बुधिरिवाम्बुधिः सवंत्रेकरसत्वात्तस्मिन्‌ | तदनेन सच्चिदानन्दत्वं ब्रह्मणः स्वरूपलक्षणमुक्त 
भवति | ननु तहि लक्ष्यस्य ब्रह्मणः सत्ताद्यात्मकत्व न स्यादिति चेन्नेतत्‌ सारम | यथा वीचीतरद्धायु- 
पाधिभेदभिन्नचन्द्रानुगतचन्द्रत्वेन लक्षिता चन्द्रव्यक्तिः चन्द्रत्वं न जहाति चन्द्रत्वस्य चन्द्रव्यक्त्यात्म- 
त्वात्‌ | तथा मायाकल्पितकुम्भादिव्मक्त्यनुगतसत्तया लक्ष्यमाणं ब्रह्मापि सत्त्वं न जहाति | एवमन्तः- 
करणवृत्त्ुपाधिभेदभिन्नचिद्विशेषानुगतचित्त्वेन लक्ष्यमाणं चित्त्वं न जहाति। एवं प्रियप्रमोदाद्यन्तः- 
करणवृत्युपाधिभेदभिन्नानन्दानुगतानन्दत्त्वेनापि लक्ष्यमाणं आनन्दत्त्व न जहाति। तत्‌ कस्मात्‌ 
सत्यत्वादीनां ब्रह्मव्यक्त्यात्मकत्त्वात्‌ | तदुक्तमाचार्ये:--- 
सत्तादीनां हि जातीनां व्यक्तितादात्म्यदशंनात्‌ | 
लक्ष्यव्यक्तिरपि ब्रह्म सत्तादि न जहाति नः॥ इति । ( Fo कल्पतरुः १-१-२) 
ननु सद्व्यक्तिनानात्वे कथं तदात्मकाद्वितीयन्रह्मसिद्धिरिति. चेत्‌ न । तस्य सङ्भेदस्योपाधिक- 
त्वात्‌ | एवं सत्यज्ञानानन्दभेदोऽप्यौपाधिक एव । अन्यथा सत्त्वरहितज्ञानानन्दयोः शून्यत्वप्रसङ्गात्‌ 
बोधात्मंकत्वरहितसतस्च भानाभावभ्रसङ्गात्‌ | ACA .सत्त्वायोगाच्च सद्बोधात्मकसाक्षिणश्च परम- 
प्रेमास्यदत्वेनानन्दस्वाभाव्यावगमात्‌ । तस्मादौपाधिकव्यक्त्याकारभेदबाधेन सत्यज्ञानानन्दात्मकं 
ब्रह्मेति निश्चीयते | श्रतिरपि सत्यज्ञानानन्दात्मकत्वं प्रतिपादयति | “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म” “विज्ञान- 
मानन्दं ब्रह्म ”ति.। अतो निरस्तसमस्तोपाधिके कूटस्थनित्ये अखण्डसच्चिदानन्देकरसे ब्रह्मणि अयं 
विप्रः अयं श्वपच इति,। तल्लक्षणं स्मयते | 
- द्विजोत्तमायां चण्डालाद्यः पुमान्‌ जायते भुवि | 
` इवपचस्स तु विज्ञेयः सवंशास्त्रविशारदेः ॥ इति | 
एवं उत्तमाधमभावेन महानयं विभेदग्रह: कः [न] कोऽपीत्यर्थः | 'एकमेवाद्वितीय'मिति स्वगत- 
सजातीयविजातीयभेदराहित्यश्रवणात्‌ “मृत्योस्स मृत्युमाप्नोति य इह्‌ नानेव पश्यति | यदा ह्येवेष 
एतस्मिन्नुदरमन्तरं कुरुते | अथ तस्य भयं भवति” इत्यादिभे ददशंननिन्दाश्रवणाच्च | अतस्सवंत्रा- 
खण्डेकरसे ब्रह्मणि न मनागपि भेंदावकाशः। नह्यत्कृष्टनिक्रृष्टोपाधिभेदेन सवंत्रेकरसस्य चेतन्यस्य 
वास्तवभेदः तद्धमंत्त्वं वाऽस्ति। तत्‌ कस्मात्‌ ? यथा गङ्भाम्बुनि भागीरथीपाथसि प्रतिबिम्बिते 
चण्डालवीथीपयःपुरे नीचवाटिकोदकप्रवाहे वा प्रतिबिम्बितेऽम्बरमणौ सूर्ये किमन्तरमस्ति। अन्तरं 
भेदो नास्तीत्यर्थः | कथं तहयूभयत्र भेदप्रतीतिरिति चेत्‌ | उपाधित इति ब्रूमः | तथा च ale: । 


यथा ह्ययंज्योतिरात्मा विवस्वानपो भिन्ना बहुधेको नु गच्छत्‌ | 
उपाधिना क्रियते भेदरूपो देवः क्षेत्रेष्वेवमजो-ग्रमात्मा ॥ इति | 


१० 


१५ 


२५ 


३० 


प्र 


ny - 


मनीषापश्चकस्‌ 


एक एव हि भूतात्मा भूते भूते व्यवस्थित: । 
एकधा बहुधा चेव हश्यते जलचन्द्रवत्‌ ॥ इति च । 

. अत: परमात्मनः सुयेकादिवदपारमार्थिक एव भेद: | ननु न सूयंतुल्यत्वमिहोपपद्यते। सूर्यस्य हि 
रूपवतः परिच्छिन्नस्य रूपवति सलिले प्रतिबिम्बभावः सम्भवति | आत्मनस्तु नीरूपत्त्वादपरिच्छिन्न- 
त्वाच्च कथमनात्मनि देहादौ प्रतिबिम्बभावस्सम्बोभविष्यतीति चेत्‌। नायं दोषः। युक्त एव त्वयं 
दृष्टान्त: विवक्षितांशसम्भवात्‌ | नहि दृ्टन्तदार्टान्तिकयोः सर्वाशेन साम्यं पदमजेनापि प्रतिपादयितुं 
पायते | संबंसाम्ये हि दृष्टान्तदार्टान्तिकाभेदप्रज्ञात्‌ | अस्मिन्नंशे हि साम्यं एकस्सूर्यः उपाधिवशान्ना- 
नेव उपाधिगतधर्मवानिव लक्ष्यते । एवं परमात्मा परमार्थत एकोऽपि निविकारोऽपि देहादयः 
पाध्यन्तस्तावन्नानेव उपाधिर्मान्‌ वृद्धिहासादीन्‌ भजत इव उपलक्ष्यत. इत्येवं दृष्टान्तदार्शन्तिकभावे 
कि वा बाघकमस्ति॥ अत एव भगवान्‌ बादरायणः एतदसूत्रयत्‌ “अत एव चोपमा सूयॅकादिवदि' ति। 
दृष्टान्तान्तरमाह --काञ्चनघटीमृत्कुम्भयोर्वाम्बर इति | यथा परमार्थतः परिपूर्ण एकोऽप्यकाशः 
रुवमघटमुद्घटयो रवच्छिन्नतया नानेव परिच्छिन्न इवोपलक्ष्यंते । न हि तस्मिन्‌ वास्तवभेदः परिच्छिन्न- 
भावो वास्ति | एवं परमात्मा परमार्थतोष्परिच्छिन्न एकोऽपि देहाद्यवच्छिन्नत्वेन नानेव परिच्छन्न 
इवानुभूयमानोऽपि सवंदा परिपूणं एवावशिष्यते | तथा च श्रूयते-- 

द घटसंवृतमाकाशं नीयमाने घटे यथा। 
घटो नीयेत नाकाशं तद्वज्जीवो नभोपमः॥ 


“आकाशवत्‌ सबंगतदच नित्य” इति | तदुक्तम्‌ ; 
चण्डालदेहे पच्वादिशरीरे ब्रह्मविग्रहे । 
अन्येषु तारतम्येन स्थितेषु पुरुषोत्तम: ॥ 
व्योमवत्‌ सवंदां व्याप्तः सर्व॑सम्बन्धवजितः | 
एकरूपो महादेवस्स्थितः सोऽहं परामृत: ॥ इति । 
अतः सवंत्राखण्डैकरसे स्वप्रकाशचिद्घनसदानन्दसान्द्रे परिपूर्ण एकस्मिन्‌ ब्रह्मणि भेदानव- 
काशात परनिन्दा कथं सञ्जाघटीतीति भावः | 


योऽवस्थात्रयभिन्नसद्भासकस्सच्चिदेकरसमेकस्‌  । 
बोघयति शिष्यवृन्दं परशिवेन्द्रं प्रणोमि यतिचन्द्रस्‌ ॥ 


इत्थमीइवरवाक्यं निशम्य सवंज्ञो भगवानाचायंः सकलसाधनकलापेस्सह श्रृताध्यात्मशास्त्रान्‌ 
विगलितनिरन्तरनिरतिरायनिजानन्दानुसन्धानतया अनुपशान्तस्वान्तान्‌ अत एवाविगलिताभि- 
मानवत: कांश्चित्‌ पुरुषविशेषान्‌ उपलक्ष्य तेषां विनेव समाबिना ब्राह्मणंत्वाद्यंभिमानापनुत्तये स्वपदे 
विश्रान्तये च पञ्चभिः इलोकेः स्वानुभूतिमाविष्करोति। तत्रापि जाग्रदाद्यवस्थात्रयावभासकत्वेन 
प्रतीचः परब्रह्माभेदं दशयति | 

जाग्रत्स्वप्नसुषुप्तिष्विति-यदा आदित्याद्यनुगृहीतेश्‍्चक्षुरादीन्द्रिये: शन्दादिस्थूलविषयाणा- 
मुपलब्बिस्तदा जाग्रदवस्था | यदा तु चक्षुरादीन्द्रियाणां उपरतत्वेन चित्तस्यापि बाह्यव्यापारोपरमः 
केवल वासनामयपदार्थाकारपरिणामेनावस्थानं तदा स्वप्नावस्था | यदा तु कारणभूते भावरूपाज्ञाने 
इन्द्रियान्तरवच्चित्तमपि प्रविलोयते तदा सुपप्त्यवस्था। आशु तिसुष्व्रप्यवस्थासु तदवभासकत्वेन 


५१७ 


१० 


१५ 


२०:५४ 


र५ 


३० 


SRG तात्पयंदीपिकोपेततम 


aT स्कुट्तरा जाविर्भावतिरोभावयमरहला या संर eee परमात्मा GE स्फुटतरा आविर्भावतिरोभावधमेरहिता या संवित्‌ चेतन्येकरसः परमात्मा उज्जुम्भते 
स्वयमेव प्रकाशते | अत्र प्राभाकराः नायमात्मा स्वयमेव प्रकाशते। अपि तु स्वप्रकाशसंविदाश्चयत्त्वेन 
भ्रकाशत इत्याचक्षते | नेतत्‌ सारम्‌। श्रुतिविरोधात्‌ । श्रूयते ह्यात्मनः स्वयंज्योतिष्ट्वस्‌ | अत्रायं 
पुरुषस्स्वयंज्योतिरिति | यदुक्तम्‌-स्वप्रकाशसंविदाश्रयत्त्वेनात्मा प्रथत इति तत्र वक्तव्यम्‌ | 
येयमथंप्रकाशरूपा संवित्‌ यस्यामर्थ्चात्मा च प्रथेते सा किं जडा आहोस्विन्‌ अजडा । जडेव 
चेदर्थात्मनोरपि जडतया अविशेषादशेषस्य जगतः प्रापतमान्ध्यस्‌ | नन्वभ्युपेयते संविदपराधीन- 
प्रकाशेति आत्मा तु जड एव स्यादिति चेत्‌ । नैतत्‌ सङ्गतम्‌ । अथात्मसम्बन्धिन्यां संविद्यजडायामपि 
अर्थात्मनोः प्रकाशमानता न सिद्धयेत्‌ पण्डितेऽपि पुत्रे पितुरपाण्डित्यवतु | नन्वर्थात्मनोः प्रकाशेन 
सह संवित्प्रकाशत्ते इति चेत्‌ तत्र वक्तव्यम्‌ | यः संविदः प्रकाशः यच्चार्थात्मनोस्तौ कि संविद- 
स्सकाशात्‌ भिन्नौ अहोस्विदभिन्नौ | नतावदाद्यः, संविदः प्रकाशव्यतिरेके संविदध्रकाशरूपा सती 
घटवदस्वप्रकाशा स्यात्‌ | भर्थात्मप्रकाशयोस्संविद्व्यतिरेके संविदथंप्रकाशा न भवेत्‌ । कि तु ज्ञापिका 
स्यात्‌ । ननु संविदः अर्थात्मनोश्च प्रकाशौ संविदः सकाशादभिन्नविति चेत्‌ । न। संविदतिरिक्त- 
प्रकाशानङ्गीकारे संविदर्थात्मनां साहित्यमुक्तं स्यात्‌ । न हि जात्वर्थंसंविदोः सहभावस्सम्भवति | 
अतीतानागतार्थगोचरायाः संविदोऽरथंसहभावाभावात्‌। अत्र कश्चित्‌ प्रलपति प्रकाशस्य स्वरूपा विषया 
इति तदसङ्कतम्‌ । विषयप्रकादयोरत्यन्तवेलक्षण्यात्‌ । विषया भिन्नदीघंस्थूतयाऽनुभूयन्ते । 
प्रकाशस्त्वान्तरास्थूलानण्वह्वस्वदीघंतयाऽनुभूयन्ते । अतः प्रकाशादन्योऽर्थोऽनिवंचनीय इति व्यक्त- 
मुत्पदयाम: | न चास्य प्रकाशस्याजानतः स्वलक्षणभेदोऽनुभूयते | न चानिर्वाच्यार्थभेदः प्रकाशां 
निर्वाच्यं भेत्तुमहंति | तस्मादय प्रकाश एव स्वप्रकाश एकः कूटस्थो नित्यो निरंशः प्रत्यगात्मेत्य- 
नवद्यस्‌ | अतः योऽयमवस्थात्रयावभासकत्त्वेन अनुवतंमान: आविर्भावतिरोभावधमं रहितः स्वप्रकादा- 
चिदेकरसः परमात्मा स एवाहमस्मीत्त्युत्तरेणान्वय: | 


एवं अवस्थात्रयावभासकत््वेन प्रतीचः परब्रह्मतां प्रदश्य व्यष्टिसमष्टयात्मकसकलवारोराधिष्ठा- 
नत्वेन तदवभासकतया प्रत्यगात्मनः परब्रह्मत्वं दशंयति। या ्रह्मादिपिपीलिकान्ततनुषु प्रोता 
आत्मभावेन अवभासकतयाऽवस्थिता या संवित्‌ यो विज्ञानेकरसः परमात्मा | न केवलमयमात्मा 
देहादिचेतनप्रपञ्चस्यावभासकः अपि तु जगतः प्रप॒ञ्चस्यापीत्याह-जगत्साक्षिणीति | साक्षादीक्षत 
इति साक्षी सूर्वस्य जगतः द्रष्टा परमात्मा | 

नन्वेताहश आत्मा अस्ति चेत्‌ किमिति नोपलभ्यत इति चेत्‌ । न, जगदवभासकत्वेनोपलभ्य- 
माचत्त्वात्‌ | यद्यसौ चिन्मात्ररूपः साक्षी न स्यात्‌, केन तहि प्रकाशेन साक्ष्यं जगत्‌ भायात्‌ । ननु 
साक्षिस्वरूपवत्साक्ष्यस्यापि स्वत एव भानं कि न स्यात्‌ इति चेत्‌ । न। साक्षिस्फुरणाभावे तस्य 
जडत्वेन स्वाभाविकस्फुरणासम्भवात्‌ | यद्युच्येत साक्षिणोऽभावेऽपि जडं जगदजडेन ज्ञानाधारेणात्मना 
तदा ज्ञायत एवेति । हन्त तहांनात्मा जडः आत्मा चाजड इत्येतत्‌ भानं तव कथं बोभविषप्रति | तथा 
च यो भानविषयः स तावज्जडः | यस्तु हगाश्रयः सोऽजड इति जडत्वाजडत्त्वे उभे अपि भानाधीन- 
निरूपणे इत्यवश्यमकामेनामि साक्षिस्वरूपं भानमङ्गीकतंव्यम्‌ | अत्र भाट्टा:--अस्तु भानं तच्च 
चश्षुरादिवन्निछीनेन विज्ञानेन स्वबिपये जन्यत इति जगुः । तन्न सङ्गतमेव स्यात्‌ | यदि हि विषय- 
स्फुणररूपं भान जन्यं स्यात्तहि मृज्जन्यघटादिवज्जन्यत्वेन जडमेत स्यात्‌ । अतो विषयवत्‌ भान- 
स्यापि जउत्त्वाविशेपात्‌ स्वतः स्फृतिनं स्यात्‌ | 
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_ येत्तावढुक्तम्‌ भानस्य विज्ञानं जनकमिति तत्र वक्तव्यम्‌ | कि विज्ञानं भानरूपेण परिण- 
मते उत भानस्यारम्भकम्‌ । न तावदाद्य:ज्ञानस्याविक्रियत्त्वात्‌। विकारिण एव हि क्षीरादेदंध्याद्या- 
कारेण परिणामो दृष्ट: a ह्यविक्रियस्य ज्ञानस्य परिणामः सम्भवति। यदि ज्ञानस्यापि 
विक्रिया स्यात्‌ तहि क्षीरादिवच्चेत्यमेव भवेत्‌ । अतः दृश्यत्वे ज्ञानत्वमेव हीयेत । नापि द्वितीयः 
विज्ञानस्याद्रव्यत्त्वात्‌ | द्रव्यं हि द्रव्यान्तरारम्भकं तन्तुपटादौ तथा दृष्टत्वात्‌, न हि ज्ञानं 
रव्यं, गुणत्वेन परेङ्गीकारात्‌ । अतो भानस्याद्रव्येण सता ज्ञानेन आरम्भो न युक्तः। अपिचा- 
रम्भवादे ह्यसदेव कायंमुत्पद्यत इति स्थितिः। तथा चासतस्स्द्रूपभानस्य ज्ञानमारम्भकमिति न 
युक्तस्‌ । यदि हि ज्ञानमसदपि भानमारभेत। हन्त तह्य॑सत्त्वाविशेषाहृन्ध्यापुत्रादेरारम्भकं स्यात्‌ | 
तस्मात्‌. परिणामारम्भकत्वव्यतिरेकेणोत्पादकत्वानिरूपणात्‌ विज्ञानेन भानं नोत्पद्यते। एवं 
विज्ञानमपि न जन्यते | यदि हि विज्ञानं जन्यं स्यात्तहि जन्यत्वेन हेतुना जडमेव स्यात्‌ | ननु रूपादि- 
विषयेश्चक्षुरादिसम्प्रयोगानन्तरं रूपादिविषयं ज्ञानं हश्यते | तहि तस्य का गतिरिति चेत्‌ । नेप 
दोषः । ज्ञानस्य जन्यत्वप्रतीते्रान्तिरूपत्त्वात्‌। कस्मात्‌ ? विषयाकारपरिणतान्तःकरणवृत्तिहि तत्र 
जन्यते | अतस्तदीयजन्यत्त्वं तदवच्छिन्ने चेतन्येऽपि स्फटिकादौ लोहित्यमिवावभासत | अतो भ्रान्ति- 
रेव ज्ञाने जन्यत्वप्रतीतिः। एवं घटादिविपयस्फुरणरूपस्य भानस्यापि जन्यत्वप्रतोतिर्शरान्तिरिव | 
तस्याप्युत्पत्तिमद्वृत्तिज्ञानान्वयव्यतिरेकानुविधायित्वेन तस्येव जन्यत्वस्य तत्रावभासनात्‌ । तस्माद- 
जन्यत्त्वात्‌ विज्ञानं सत्यमेव तदभेदात्‌ भानमपि सत्यमेव । तथा चायं प्रयोग:--विमतं सत्यं भावत्तवे 
सत्यजन्यत्त्वादात्मवत्‌ । अत एव न प्रागभावेऽनेकान्तिकता । तस्य भावत्त्वाभावात्‌ । तस्मात्तदिदं 
भानमेव चिन्मात्ररूपः साक्षीत्यनवद्यम्‌ | अतः सर्वेषु शरीरेष्वात्मत्वेनावस्थितः सर्वस्य जडप्रपञ्चस्य 
अवभासकः चिन्मात्ररूपः साक्षी यः परमात्मा स एवाहमस्मि न च हृश्यवस्तु देहादिकं नास्ति। 
तस्य स्वरूपयाथात्म्यज्ञानेन बाध्यमानत्वात्‌ । एवं यस्य हढप्रज्ञाऽस्ति | किमिदं प्रज्ञानस्य दाढ्यं ? 
यथा बहुजन्मसु दृढ भावितत्त्वेन अस्मिन्‌ जन्मनि विनेव. परोपदेशं कामादय उत्पद्चन्ते। तथा 
दोघेकालनेरन्तयंसत्कारेर्भाविते तत्त्वे पर्चाद्वाक्ययुक्तिपरामरामन्तरेणेव पुरोवतिघटादिवत्‌ सहसा 
तत्त्वं परिस्फुरति चेत्‌ तदिदं प्रज्ञानस्य दाढ्य नाम । एताहश तत्त्वज्ञानं यस्यास्ति स तु ब्रह्मेवेति 
कृत्त्वा चण्डालो वास्तु | तल्लक्षणम्‌ स्मयंते । “शूद्राद्विप्राद्धुनायां तु चण्डालो नाम जायते” इति । 
द्विजो वास्तु गुरुरिति मम मनीषा । ननु चाण्डालस्य कथं गुरुत्वमिति चेत्‌ । न, नित्यशुद्धासङ्गात्म- 
विज्ञानेन जातिकुलाद्यभिमाननिवृत्तेः सोऽन्त्यजोऽपि शुद्ध एव । तथा च स्मयते | 


न कुलं वृत्तहीनस्य प्रमाणमिति मे मतिः। 
अन्त्येष्वपि च जातानां वृत्तमेव विशिष्यते il इति । 
अतः ब्रह्मात्मेक्ये न किञ्चित्‌ बाधकमिति भावः | ननु-- 
“य॒त्तो वा इमानि भूतानि जायन्ते” इत्यादिना ब्रह्मणो जगत्कारणत्त्वश्नवणातु प्रत्यगात्मनस्त- 
दन्तर्भावात्‌ कथमुभयो रेक्यमिति चेत्‌ | नायं दोष: | त्रिगुणात्मिकाऽविद्यासध्रीचीनेन प्रत्यगात्मना 
दृष्टा स्वप्नप्रपञ्चवत्‌ स्वस्य सेश्वरस्य हृश्यजातस्यापि कल्पितत्वात्‌ | तदुक्तम्‌ 


यथा स्वप्नप्रपञ्चोऽयं मयि मायाविजृम्भितः। 
एवं जाग्रत्मपञ्चोऽपि मयि मायाविजृम्भितः ॥ इति | 
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त्रह्मेवाहमिदं॑ जगच सकलं चिन्मात्रविस्तारितं 
सवं चैतद्विद्यया त्रिगुणया सेशं मया कल्पितम्‌ | 
इत्थं यस्य दृढा मतिस्सुखतरे नित्ये परे निमठे 
चण्डालोऽस्तु स तु द्विजोऽस्तु गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ २ ॥ 


एवं प्रत्यगात्मनो जगत्कारणत्त्वसम्भवात्‌ परत्रह्वात्त्वं सङ्घटते । अपि च “तत्‌ सृष्ट्वा तदेवानु- 
प्राविशत्‌ | अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाणी”त्यादिश्रृतेः परब्रह्मव हि साक्षात्‌ 
प्रत्यगात्मा । अत एव हि तत्त्वमस्यादिका श्रुतिः जीवभावापन्नस्य. यत्‌ स्वाभाविकमद्वितीयं 
परब्रह्मात्मत्वं तत्‌ प्रतिपादयन्ती जगत्कारणत्वोपाधिकं यत्‌ सवंज्ञत््वादिलक्षणम्‌ यच्चाज्ञानतत्कार्यो- 
पाधिकं सवेप्रत्यग्रूपं चेतन्यं तदुभयं एकमेवेति सोऽयं देवदत्त इतिवत्‌ विरुद्धांशपरिहारेणेक्यं 
बोघयति । 
अत्र केचिदाहु-आत्मनो जीवत्वं न भ्रान्तिसिद्धम्‌। अपि तु स्वाभाविकमेवेति। 
तद्वार्तामात्रमेव स्यात्‌ | तत्‌ कस्मात्‌ यद्यात्मनो जीवत्वं स्वाभाविकं स्यात्‌ तहि तस्य मुक्तयवस्थाया- 
सपि निवृत्तिने स्यात्‌ | स्वभावस्यानपायात्‌ | अतो मुक्तानामपि सुखदुःखानुवृत्तिः स्यात्‌ । ननु यथा 
आाम्लसम्पर्कात्‌ ताञ्रस्य स्वभावभूतं Ae निवतंते एवं केनचित्‌ परमेशवरसमाराधनादिना साधनेन 
जीवस्य सुखदुःखादिसंसारानुभवात्मकजीवत्त्वनिवृत्तौ सत्यां परब्रह्मसायुज्यरूपा मुक्तिः कि न स्यात्‌ 
इति चेत्‌ । नेतत्‌ सारसु | तत्‌ कथं, यथा अग्नेः स्वभावभूतस्य दहनप्रकःशनादेनिनाशो नास्ति, एवं 
स्वाभाविकस्य जीवत्वस्थापि विनाशो she एव स्यात्‌। ननु मणिमन्त्रादिसामर्थ्यादग्नेरुषणप्रकाशयो- 
निवृत्तिमुपलभामहे तद्वत्‌ साधनवेचित्र्यात्‌ स्वाभाविकजीवत्त्वस्यापि निवृत्तिः कि न स्यात्‌ इति चेत्‌ 
तदज्ञानविजृम्भितमेव स्यात्‌ | तत्‌ कस्य हेतोः अग्नेः स्वभावभूतमौष्ण्यादिकं मणिमन्त्रादिसामर्थ्यात्‌ 
प्रतिबद्धमेव केवलं न तु नष्टम्‌ । एवमेव सुखदुःखादिलक्षणस्य स्वाभाविकस्य जीवत्त्वस्य केनचित्‌ 
साघनेन प्रतिबन्ध एंव केवल स्यात्‌ | न तु नाशः। तस्मादयं जीवः यदि परमाथंतो ब्रह्मणोऽत्यः 
स्यात्‌ तहि साधनशतेनापि तस्य ब्रह्मभावो न घटत एव | ननु न वयं जीवस्य ब्रह्मतादात्म्यलक्षणां 
मुक्ति ब्रूमः | अपि तु तत्‌ सास्यमिति केचिदिच्छन्ति | तद्वर्तामात्रमेव | कस्मात्‌ विकल्पासंहत्त्वात्‌ । 
तथा हि--जीवस्य किमेकदेशेन ब्रह्मसाम्यं विवक्षितम्‌ उताहो सर्वात्मना ? एकदेशेन चेत्‌ संसारिणा- 
मपि जीवानां चेतनत्वादिना एकदेशेन परब्रह्मसाम्यसम्भवादयत्नेन तेऽपि मुक्ताः स्युः। यदि सर्वेणेवा- 
कारेण ब्रह्मसाम्यं विवक्षितं स्यात्तहि तत्साम्यं न युज्यते | केनचिदाकारेण व्यावृत्तयोरेव हि समान- 
घमंयोगादुपमानोपमेयभावः | इह तु सर्वात्मना समानयोरजीवब्रह्मणोर्भेदजनकव्यावृत्ताकारविरहात्‌ । 
अत एव भेदाभावाच्च जीवः परब्रह्मेव स्यात्‌ | न तु ब्रह्मसम इत्येतदनवद्यम्‌ ॥ १॥ 
तस्मात्‌ सञ्चिदानन्देकरसः साक्षात्‌ परमात्मेव सत्त्वपरिणामरूपनानाविधतत्तदन्तः करणोप- 
हितः सन्‌ अनपक्रान्तात्मभावेन नानाविधजीचभावं भजते। स च जीवभावापन्नः स्वात्मनः पर- 
ब्रह्मात्मत्त्वज्ञानेन स्वस्वरूपस्याच्छादकं भावसूपाज्ञानं तत्कार्यं संसारं चांत्ममात्रतया- विलापयन्‌ 
स्वयमेव स्वप्रकाशचिदानन्दस्वरूपेणावशिष्यते | एंवं प्रत्यरब्रह्मणो रेक्ये कि बाधकमित्यभिप्रेत्याह- 
चिन्मात्रविस्तारितमिति हेतुगमंविशेषणं चिन्मात्रविस्तारितत्त्वात्‌ चिन्मात्रे ब्रह्मण्यध्यस्तत्त्वादिदं 
सर्व जगच्चिन्मात्रं ब्रह्मोवेत्यथ: | त्रिगुणया अविद्यया साधनेन मग्रा प्रत्यगात्मना द्वेष्टा एतत्‌ स्वं 
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मनीषापश्चकस्‌ 


शश्वन्नश्वरमेव विश्वमखिलं निश्चित्य वाचा गुरो- 
नित्यं ब्रह्म निरन्तरं विसृता निर्व्याजशान्तात्मना | 
भूतं भावि च दुष्कृतं प्रदहता संविन्मये पावके 
प्रारब्धाय समर्पितं स्त्रवपुरित्येषा मनीपा मम ॥ ३॥ 


इश्यजातं सेश्वरं जगत्‌ कल्पितम्‌ | यतः अतः जगदधिष्ठानभूतं चिन्मात्रं ब्रह्मेवाहमस्मि। इत्थमनेन 
प्रकारेण सुखतरे निरतिशयानन्देकरसे नित्ये ध्रवे। अत एव परे सर्वोत्कृष्टे| अत एव च निमंले अज्ञान- 
तत्कार्यमलरहिते स्वप्रकाशचिदेकरसे ब्रह्मणि यस्य मुमुक्षोम॑तिहंढा भवति निरतिशयानन्दनित्यशुद्ध- 
स्वप्रकाशचिदेकरसब्रह्मविपयकसाक्षात्कारो हृढो भवति | स तु नित्यशुद्ब्रह्मोवेति कृत्त्वा चण्डालो 
वा भवतु द्विजो वा भवतु गुरुरिति मम मनोषेत्यन्वयः। अतः परत्यरबरह्मणो सुघटत इति भाव: | 


नन्वेवमप्यविसम्वादिव्यवहारदशनात्‌ आरोपितरजतादिवेलक्षण्यात्‌ पारमाथिकमेवेदं जगत्‌ | 
अतः कथमद्वेतसिद्धिरिति चेत्‌ । न । इग्रूपे अद्वेते ब्रह्मण्यध्यस्तत्त्वेन शुक्तिरूप्यवदसत्यत्त्वात्‌ | ननु कथं 
चेतत्‌ प्रपञ्चस्याध्यस्तत््रमिति चेत्‌। अविसम्वादिव्यवहारदशंनेऽपि हव्यत्त्वात्‌ शु्तिरूप्यवत्‌ 
इति ब्रूमः | 

न च ₹श्यत्वहेतोः पक्षधमंताऽसिद्धिरिति वाच्यम्‌ । द्वैतप्रपञ्चस्य स्वतो जडत्वेन इग्रूपेण 
स्वप्रकाझब्रह्मस्वरूपचेतन्येनावभास्यमानत्त्वात्‌ हृश्यत्त्वहेतु: कृत्स्नपक्षं व्याप्य ada इति । एतत्‌ 
सावंपरिषम्‌ । तस्मात्‌ आरोपितद्वेतप्रपञ्चोऽसत्य एव। नन्वेवमद्वितीयस्यात्मनोऽप्यसत््वं कि न स्यादिति 
चेन्न अद्वितीयात्मनो इग्रूपतया हृश्यत्वाभावेन अध्यस्तत्त्वासम्भवात्‌ | यद्यद्वेतमपि द्वेतवदध्यस्तं स्यात्‌ 
तहि तस्य केन चिदभिष्ठानेन भवितव्यम्‌ | निरधिष्ठातञ्रमानुपपत्तेः। कि तर्दाष्ठानं अद्वेतमेव उत 
Santa, न ताबदग्रिमः आरोप्यादद्वेतात्‌ अन्यस्याद्वेतान्तरस्यामावात्‌ । नापि चरमः। अद्वेतस्य 
केवलं कल्पिते डत अध्यासासम्भवात्‌ । लोके हि परमाथंभूते .शुक्तिकाशकलादौ रजताध्यासस्य 
दृष्टस्वात्तदनुसारेणाइ्ैताध्यासस्यापि अधिष्ठानत्त्वेन तत्त्वभूतमेव किञ्चित्‌ वक्तव्यम्‌ न परिकल्पितम्‌ । 
ननु भवतु लोके सत्यांधिष्ठानत्वं अद्वेताऽध्यासे अन्यस्यासम्भवात्‌ कल्पितस्येवाघिष्ठानत्वमिति नियमः 
कि न स्यादिति चेत्‌ । न | द्वैतस्याध्यस्तेकशरीरत्त्वात्‌ | अध्यस्तस्य चाधिष्ठानात्‌ ब्रह्मस्वरूपादनति- 
रेकादेकस्येवाधिष्ठानत्वमारोप्यत्वश्चेति व्याहतमेव प्रसज्येत । किञ्च यदि द्वेताद्वेते उभे अप्यारोपिते 
स्याताम्‌ तहि तद्व्तिरिक्तस्य वस्त्वन्तरस्याभावात्‌ निरधिष्ठानञ्रमः प्रसज्येत | ननु शून्यमेवो- 
भयो रघिष्ठानमस्त्विति चेत्‌ । न । निस्स्वरूपस्य शून्यस्य केनचिदाकारेण निर्वंक्तुमशक्यत्त्वेनाधिष्ठानत्व- 
बाधावधित्वलक्षणधर्म॑योगासम्भवात्‌ । प्रपद्धितमेतत्‌ रत्नदी घितौ ॥ २॥ 

तस्मादद्वैतस्याध्यासासम्भवात्‌ द्वैतस्य चाद्वेते स्वप्रकाशचिदेकरसे ब्रह्मण्यध्यस्तत्त्वेनासत्यत्त्वात्‌ 
सत्यज्ञानानन्देकरसं एकं अद्वितीयं ब्ह्मेवावशिष्यते। अतो न काचनानुपपत्तिरित्यभिप्रेत्याह--शश्वदिति। 
गुरोर्वाच इदं fared शाइवदनुक्षणं नश्वरमेवेति निरिचित्य नित्यं कालत्रयाबाध्यं निरस्तसमस्तप्रपञ्चं 
स्वप्रकाशचिदेकरसं सदानन्दघनमद्ितोयं ब्रह्म यत्तदेवाहमस्मीति निरन्तरं एतत्‌ दीघंकालादेरप्युप- 
लक्षणं विमृशता विमर्शोऽत्र भावना । अत एव भगवान्‌ पतञ्जलिरेतदसूत्रयत्‌-आदरनेरन्तरयंदोघं- 
कालसत्कारासेवितो हृढभूमिरिति | तथा चायमर्थः सम्पन्नः-विधिवत्‌ सवंकर्माणि संन्यस्य नेरन्त यं- 
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५२२ तात्पयंदीपिकोपेतम्‌ 


दीघंकालसत्कारेः हृढमसङ्गचिद्रूपमखण्डेकरसं ब्रह्माहमिति भावथेदिति। ब्रह्मभावनाप्रकारस्तु 
भगवत्पादेरेव दशितः | 


इशिस्वरूपं गगनोपमं परं सकृद्विभातं त्वजमेकमक्षरम्‌ | 
अलेपकं स्वगतं यदद्वयं तदेव चाहं सततं विमुक्त ओमिति ॥ 


ननु कथं सव॑कमंसंन्यासित्त्वं घटते | ज्ञानकमंणोरङ्गाङ्गिभावेन समुच्चयसम्भवात्‌ इति चेत्‌ । 
नेतत्‌ सारं, उभयोः परस्परविरोधात्‌ | तथा हि-सर्वानथंप्रपञ्चस्य मूलभूतं प्रत्यगात्मनः पारमाथिक- 
परब्रह्मस्वरूपत्वाच्छादकं अज्ञानम्‌ | तस्मिन्‌ सविलासे सत्येव कम॑ तत्प्रसादेन स्वात्मानं लभते । 
औओपनिषदमद्वितीयात्ज्ञानं तु अज्ञानम्‌ तत्‌ कार्यं च प्रत्यगात्मन्युपाधिवशात्‌ भासमानकमपिक्षित- 
कतुंभो क्तत्वादिसक्रलानर्थं विलापयदेवाविभंवति | तथा च ज्ञानकमंणोस्सहावस्थानविरोधादङ्गा ङ्गः 
भावेन समुच्चयो न घटत एव | अपि च स्वगेपशुपुत्रादिकं स्वल्पमेव फलं कमं प्रयच्छति । ज्ञानं तु 
परमानन्दावाप्षिलक्षणं परिपूर्ण फलं प्रयच्छति | अतोऽधिकफलं ज्ञानं न्यूनफलस्य कमंणोऽङ्गं इत्येतन्न 
युक्तम्‌। अफलस्य हि प्रया जादे: केमथ्यंवशात्‌ फलवत्सन्निधावफलं तदङ्गमिति न्यायेन फलवदाग्नेयादि- 
यागशेषत्त्वं दश्यते । ज्ञानस्य तु पृथक्‌ फलसद््भावस्य श्रुतत्वेन फलाकाङक्षाया अभावाच्चास्य शेपत्त्वमु। 
तनु यथा प्रंथाजविधिवावयशेषेण वम वा एतद्यज्ञाय क्रियते इत्यादिना श्रतस्य फलस्य अङ्केषु फलश्रुति: 
अर्थवाद इति न्यायेनाथंवादत्वम्‌ | तथा ज्ञानफल्स्यापि अर्थवादत्वात्‌ प्रयाजादिवदङ्गत्त्वं कि न 
स्यात्‌ इति चेत्‌। न। प्रयाजादेहि दर्शपुणमासप्रकरणपठितत्वेनाङ्गभावस्य निर्णतत्त्वायुक्त 
तदीयफलश्रवणस्याथंवादत्वं न तथा ज्ञानं कस्यचित्‌ कमणः प्रकरणे स्थितं येन फलश्रुतेरथंवादता 
कल्प्येत | अतः प्रकरणभेदादपि ज्ञानस्य न कर्माङ्गत्वस्‌ | अपि च स्वर्गपुत्रादिफल रागयुक्तः कमंण्य- 
धिकारी। ज्ञाने तु वेराग्ययुक्त इत्यधिकारिविशेषमुपादाय प्रवृत्तत्वात्‌ ज्ञानस्य न कर्माङ्गत्वं । 
स्वरूपभेदाच्च | अज्ञानकायंत््वात्‌ कमं अप्रकाशात्मकं स्वप्रकाशात्मकब्रह्मात्मकत्त्वात्‌ ज्ञानं 
प्रकाशात्मकस्‌ | तथां च तमःप्रकाशयोरिवानयोस्सहावस्थानानुपपत्त्या कथमङ्गाङ्गिभावेन समुच्चय- 
स्सम्भवति | तस्मात्‌ सवंकमंसन्यासः सम्यगृपपद्चते। अत एव श्रुतिस्मृतयो विविदिषाविद्वठाभेदेन 
परमहंससंन्यासं प्रतिपादयन्ति | एतमेव प्रब्राजिनो लोकमिच्छन्तः प्रत्रजन्ति । एवं वे तमात्मानं 
विदित्वा ब्राह्मणाः पुत्रेषणायाश्च वित्तेषणायाश्च लोकेषणायाइच व्युत्थायाथ भिक्षाचर्यं चरन्ति | 


बरह्मविज्ञानलाभाय परहंससमाङ्कयः | 
शान्तिदान्त्यादिभिः सवे: साधने: सहितो भवेत्‌ ॥ 
संसारमेव निःसारं दृष्ट्या सारदिहृक्षया | 
प्रब्रजन्त्यक्ृतोद्वाहाः परं वेराग्यमाश्निता: ॥ 
प्रवृत्तिलक्षणो योगो ज्ञानं संन्यासलक्षणम्‌ | 
तस्मात्‌ ज्ञानं पुरस्कृत्य संन्यसेदिह्‌ ' बुद्धिमान्‌ ॥ 
यदा तु विदितं तत्त्वं परं व्रह्म सनातनम्‌ | 
तदेकदण्डं सङ्गृह्य सोपवीतां Prat त्यजेत्‌ ॥ 
ज्ञात्वा रम्णक्‌ पर ब्रह्म मवं त्यक्त्वा परिव्रजेत्‌ ॥ 


१० 


१५ 


२०: 


२५ 


३० 


मनोषापच्चकम्‌ 


इत्येवमाद्या:--अत: सुष्ठूक्तम्‌--निरन्तरं विमृशतेति | निरन्तर निरतिशयानन्दब्रह्मभाव- 
त्ायामुपायमुपदर्शयन्नाह--निर्व्याजशान्तात्मनेति । निर्गत: व्याज: दम्भः दर्पादेरप्युपळक्षणम्‌ | 
शान्तः नष्ट: आत्मा मन: | तथा च दम्मदर्पाद्यशुभवासनाक्षय: मनोनाशइच यस्य विदुपस्तेनेत्यथं: | 


ननु के ते वासनामनसो ? कथं नाम तयोर्नाश इति चेत्‌ तच्छणु--पूर्वापरपरामशंमन्तरेण 
सहसोत्पद्यमानस्य दम्भदर्पादिवृ त्तिविशेषस्य हेतुश्चित्तगतसंस्कारा वासना पूर्वाभ्यासेन चित्तस्य 
चास्यमान त्त्वात्‌ | तदुक्तम्‌ : 
दृढभावनया त्यक्तपूर्वापरविचारणम्‌ | 
यदादानं पदार्थस्य वासना सा प्रकीतिता ॥ इति | 


तस्या वासनाया क्षयो नाम विवेकजन्यायाममानित्त्वादिदेववासनायां हढायां सत्यां बा ह्य- 
निमित्तेन दम्भादनुत्पत्तिः | प्रदोपज्वालासन्तानवत्‌ वृत्तिसन्तानरूपेण परिणममानमन्तःकरणद्रव्यं 
मननात्मकत्त्वान्मन इत्युच्यते । तस्य च मनसो नाशो नाम वृत्तिरूपपरिणामं परित्यज्य निरुद्धाकारेण 
परिणाम: | तथा च योगशास्त्रे पतञ्जलिः सूत्रयामास--व्युत्थाननि रोबसंस्कारयोरभिभवप्रादुर्भावो 
निरोधलक्षणचित्तान्वयो निरोधपरिणाम इति। व्युत्थानसंस्कारा अभिभूयन्ते | निरोधसंस्काराः 
आविभंवन्ति | निरोघक्षणास्तु चित्तेनार्न्वायन्ते | सोऽयं मनोनाश इत्यवगन्तव्यम्‌ | तत्र मनोनाशा- 
भावे वृत्तिपूत्पद्यमानासु कदाचित्‌ बाह्यनिमित्तेन दम्भायुत्पत्तर्नास्ति वासनाक्षयः। अक्षीणायां च 
वासनायां तर्ंव वृत्त्युत्पादनान्नास्ति मनोनाशः | तथा चोक्तम्‌ 


यावद्विलीनं न मनो न तावत्‌ वासनाक्षयः | 
न क्षीणा वासना यावत्‌ चित्तं तावन्न शाम्यति ॥ इति | 


तथा च मनसो दम्भादिवृत्त्यनुदयान्मनो नश्यति । अनेन वासनाक्षयमनोनाशयोरपि परस्प र- 
साधनत्त्वमुक्त भवतीति द्रष्टव्यस्‌ | नन्वस्त्वेतत्‌, वासनाक्षयमनोनाशयोः ज्ञानसाधकत्त्वं क्व प्रसिद्ध- 
मिति चेत्‌ श्रुतिस्मृतिष्विति ब्रूमः | 

तथाहि--आसुरवासनाक्षयकारिण्याः देववासनायास्तत््वज्ञानसाधनत्वं श्रुतिस्मृत्योरुपलभ्यते | 
` “शान्तो दान्त उपरतस्तितिक्षुस्समाहितो भूत्त्वात्मन्थेवात्मानं पश्यती "ति श्रुति: | स्मृतिरपि च। 
अमानत्वमदम्मित्त्वमहिसा क्षान्तिराजंवम्‌ | 
आचार्योपासनं शौचं स्थेयंमात्मविनिग्रहः ॥ 
इन्द्रियार्थेषु वेराग्यमनहङ्कार एव च। 
जन्ममृत्युज राव्याधिदुःखदोषानुदशंनम्‌ ॥ 
असक्तिरनभिष्वङ्गः पुत्रदारगृहादिषु |. 
नित्यं च समचित्तत्वमिष्टानिष्टोपपत्तिषु ॥ 
मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्य्रभिचारिणी | 
विविक्तदेशसेवित्त्वमरत्तिजंनगंसदि ` i 
अध्यात्मज्ञानतित्त््वं ततच्तज्ञानाश्रंदर्शतम्‌ | 
एत्तज्ानणिति प्रोफमद्ञानं यदतोपन्यधा ॥ इति । 
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अन्यस्मिन्‌ अहंबुद्धिरभिष्व ङ्गः | 
ज्ञायतेऽनेन इति व्युत्पत्त्या ज्ञानं ज्ञानसाधनमित्यर्थंः ॥ 


सनोनाशस्यापि ज्ञानसाधनत्त्वं श्ुतिस्मृतिप्रसिद्धम्‌। “ततस्तु तं पश्यते निष्कल ध्यायमानः 
इति श्रुतिः | “अध्यात्मयोगाधिगमेन देवं मत्त्वा धीरो हषंशोकौ” जहाति ॥ इति च । 


्रत्यगात्मसमाधिप्राप्त्या देवं ज्ञात्वेत्येथे: ॥ 
यं विनिद्रा जितश्वासाः सन्तुष्टाः संयतेन्द्रियाः | 
ज्योतिः पश्यन्ति युञ्जानास्तस्मे विद्यात्मने नमः॥ इति स्मृतिः । 


इत्यं तत्त्वज्ञानस्य साधनं प्रदश्य फलं प्रदर्शयन्नाह--भूत॑ भावि च दुष्कृतं प्रदहता संविन्मये 
पावक इति | भूतमप्रवृत्तफल जन्मान्तरसञ्चितम्‌। अस्मिन्नपि जन्मनि प्राक ज्ञानोत्पत्तेः सञ्चितस्‌। भावि 
च ब्रह्मसाक्षात्कारादृध्वे देहेन्द्रियव्यापारवशात्‌ सम्भावितञ्च दुष्कृतं संविन्मये स्वप्रकाशचिदेकरसे 
सर्वाधिष्ठानभूते पावके ब्रह्माग्नौ प्रदहता स्वव्यतिरेकेणाभावादिति प्रविलापयतेत्यर्थेः | ना भुक्त 
क्षायते कमे कल्पकोटिशतेरपि” इति पापाविनाशस्य सर्वशास्त्रसिद्धत््वात्‌ ब्रह्मज्ञानिनोऽप्यस्ति 
पापलेप इति Aq । न । अत्र तावत्‌ ब्रह्मात्मतत्त्वविद: पापलेपशङ्काऽपि नोदेति | नाकार्ष न करोमि 
न करिष्यामीति कालत्रये$प्यकतृंब्रह्मस्वरूपत्त्वेन निश्चितत्त्वात्‌। न ह्यकर्तुः पापलेपं मन्दा अपि 
शङ्कन्ते । कुतः ? अश्लेषविनाशंयो: श्रुतत्त्वात्‌ | श्रूयते हि ब्रहासाक्षात्कारादृध्यँ देहेन्द्रियव्यवहार- 
वशात्‌ सम्भावितस्य पापस्थाइलेष: | “तद्यथा पुष्करपलाश आपो न श्लिष्यन्त एवमेवंविदि पापं 
कमं न रिलिष्यते” इति.। साक्षात्कारात्‌ पूर्वं इह जन्मनि जन्मान्तरेषु .च सञ्चितस्य पापसङ्कस्य 
विनाशः श्रूयते-“तद्यथेषोकातूलमगनौ प्रोतं प्रदूयेतेवं हास्य सर्वे पाप्मानः प्रदूयन्त” इति । अत एव 
भगवान्‌ बादरायणः “तदधिगम .उत्तरपूर्वाधयोरश्लेषबिनाशो तद्वयपदेशादि”त्यधिकरणेनेतत्‌ 
प्रतिपादयामास 1 नाभुक्तमित्यादिशास्त्रं तु ब्रह्मज्ञानरहितविषयम्‌ं। तस्मान्नास्ति ज्ञानिनः पापलेपः | 
ननु माभूत्‌ पापलेपः | पुण्यलेपस्तु विद्यते । पुण्यस्य श्रौतत्वेन श्रौतब्रह्मज्ञानेन सहाविरोधादिति- 
चेत्‌, न। अकर्तात्मवस्तुबोबसामर्थ्यात्‌ पापवत्‌ पुण्येनापि न लिप्यते। पापवत्‌ पुण्यमपि जन्महेतुत्त्वात्‌ 
पापसममेवेति पापत्वेनेव श्रुतिः परामृशति--“सर्वे पाप्मानो$तोनिवतंन्ते” इति। किञ्च “उभे 
उ हैवेष एते तरती”ति श्रुतिः पुण्यपापयोरुभयोज्ञानिना तरणं सममेव बूते। अत एव भगवान्‌ 
बादरायणः “इतरस्याप्येबं असंश्लेषः पाते तु” इत्यधिकरणेन ज्ञानिनः 'पुण्येनापि न लिप्यन्ते 
इत्यूचे | अतः मूळे दुष्कृतपदं सुकृतस्याप्युपलक्षणमिति व्यास्प्रेयस्‌ ॥ 


ननु ज्ञानात्‌ पूं सञ्चितपुण्यपापे द्विविधे आरब्धफले च तयोद्विविधयोरप्यकतृत्वमात्मनः समा- 


नम्‌ | तद्वाधश्च समः | ततोऽनारब्धवदारब्धयोरपि ज्ञानोदयसमय एव विनाशः कि न स्यादित्या- 


शङ्क्याह--प्रारब्धाय समपितं स्ववपुरिति। प्रारन्बाय प्रारब्धफलाय सुकृताय दुष्कृताय च 
स्ववपुस्समपितं, तत्त्वविदोऽपि आदेहृपातमाभासमात्रेण संसारोऽङ्गोकतंव्य इति फलिताथ: | यदुक्तम्‌ 
अनारब्धवदारब्धस्यापि नाशः कि न स्यदिति। तन्न। कस्मात्‌ ? श्रुत्यनुभवयुक्तिभ्यः आरग्त्रफलयोः 
कर्मणोरविनाशोऽवगम्यते--“तस्प तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्येय सम्पत्स्ये” इति श्रुतिः । यथा 
अनया श्रृत्त्या तत्त्वविदोऽप्यादेहपातं संसारोऽङ्गीकृतः तथा विद्वदनुभवोऽप्यस्मिन्नथे स्फुटः | 
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युक्तिशचोच्यते । यथा तूणनिष्ठेषु बाणेषु घानुष्कस्य स्वीकारपरित्यागयो: स्वातत्त्र्येडपि मुक्त वाणे 
स्वातन्त्र्यं न हश्यते | स च बाणो वेगे क्षीणे स्वयं पतत्ति । एवं कुलालचक्रश्रमणमुदाहत्तंव्यम्‌ | एवं 
ब्रह्मज्ञानस्पापि अनारव्धक्मनाशकत्ते स्वातन्त्र्यमस्तु, न त्वारब्धे कर्मणि, आरब्धस्य प्रवृत्तफल- 
त्वात्‌ | तस्मान्नारब्धफलयोः सुकृतदुष्कृतयोर्नाशः । अत एव भगवान्‌ बादरायणः “अनारब्धकायें 
एव तु पूर्व तदवधेरि”त्यधिकरणेन इममर्थं प्रतिपादयामास | नतु केन तर्ह्यमारब्धपुण्यपापयो: क्षयः 
इति चेत्‌ भोगेनेति ब्रूमः । तथा च विद्वान्‌ भोगेन पुण्यपापे क्षपयित्त्वा अखण्डसच्चिदानन्देकरसं 
अद्वितीयं ब्रह्म प्राप्तोति | तथा च श्रूयते--“तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्येऽथ सम्पत्स्य” इति | 
“ब्रह्मेव सन्‌ ब्रह्माप्येती”ति च । अत एव भगवान्‌ बादरायणोऽपि एतदसूत्रयत्‌ । “भोगेन त्वितरे 
क्षपयित्त्वा सम्पद्यत” इति | एतत्‌ भगत्पादेरेवोक्तम्‌- 

प्रारब्धकमंवेगेन जीवन्मुक्तो यदा भवेत्‌ | 

कञ्चित्कालमनारब्धकमंबन्धस्य संक्षये॥ 

निरस्तातिशयानन्दं वेष्णवं परमं पदम्‌ । 

पुनरावृत्तिरहित्त॑केवल्यं प्रपिपद्यते ॥ इति |-(वा० वृत्तिः) 


इतिशब्दो हेतौ | येनेत्ताहशेन विदुषा स्ववपुः प्रारब्धाय समपितं यतः अतः स गुरुरिति 
मम मनोषेत्यन्वय: | तस्मात्‌ ब्रह्मात्मेक्ये न किंश्चित्‌ बाधकमिति भाव: । नन्वेवमपि स्थूलोऽहं 
कृशोऽहं काणोऽहं बधिरोऽहं बुभुक्षितोऽहं पिपासितोऽहं मन्ताऽहं निश्चेताऽहमिति देहादिरूपेण 
अनुभूयमानप्रत्यगात्मनः कथं स्वप्रकाश चिदेकरसन्रह्मत्वमिति AA | ममेदं चक्षुः ममेदं श्रोत्रं ममायं 
घ्राणः ममेदं मनः ममेयं वृद्धिरिति देहेन्द्रियादय इदङ्कारास्पदत्वेन अनुभूयन्ते । आत्मा तु देहेन्द्रिय- 
प्राणमनोवुद्धिभ्योऽपि भिन्नतया देवतियंङ्मनुष्यादिभिः सर्वेः जन्तुभिरहमहमित्यन्तःस्ुटतरमहं- 
्रत्ययालम्बनत्त्वेनानुभूयते | अतः इदङ्कारास्पददेेन्द्रियादीनां घटादिवदात्मत्त्ताभावेन सिद्धमहमर्थ- 
स्येव प्रत्यगात्मतया तया स्वप्रकाशचिदेकरसन्रह्मत्वस्‌ | तदुक्तम्‌ 
इदंबुद्धिश्च बाह्यार्थे त्वहं बुद्धिस्तथाऽऽत्मनि | 
प्रसिद्धा सवंजन्तूनां विवादोऽत्र न कश्चन॥ 
इदमर्थे घटाद्यर्थं नात्मत्व॑ सवंदेहिनाम्‌ । 
अहमर्थे तथात्मत्वमपि सिद्धं स्वभावतः।। इति । 
नन्वहं मनुष्य इत्यादौ मनुष्यत्वादिधमंयुक्तदेहादिसमानाधिकरणाहंश्रत्ययस्य तद्विषय₹वमनुभव- 


` सिद्धमिति ade दोषः | चिद्भास्यत्वलक्षणयोगात्तिर्चितेदमर्थे शरीरादौ जायमानोऽहंप्रत्ययः स्फटिके 


रक्तिमबुद्धिवत्‌ भ्रान्तिरेव | अतस्मिन्‌ तद्वुद्धिविपयंय इति तल्लक्षणयोगात्‌ । अपि चान्नपरिणाम- 
रूप.वातू जडं स्थूलशरीरं तावदहंप्रत्ययस्य नालम्बनम्‌ । तदनालम्बनत्वस्य मृत्पिण्डादौ जडे 
CAM, अतोऽहंबुद्धयनाळम्बनत्वात्‌ स्थूलदेहं AAT । अत एवेन्द्रियप्राणमनोबुद्धयः स्थूलशरीर- 
बदचिद्रूपत्वेन अहंबुद्धयनालम्बनत्वात्‌ नात्मान: | नन्विन्द्रियादोनां चिडभास्यत्वादस्त्वहंबुद्धयविषय- 
(बम्‌ । वुद्धिस्तु चिद्रूपव | तस्मात्तदमालम्बनत्वमयुक्तमिति चेत्‌ । न, तस्या उत्पत्तिविनाशधमंवत्त्वात्‌ 
घटादिवदचिदरपच्वेन अहंप्रत्ययानास्प॒दत्व॑ युक्तमेव | AACA भहंबूख्धघालम्बनत्वेन आत्मत्त्व- 
मस्त्यिति चेत्‌ | न । तस्यापि सत्वपरिणामरूपान्त:करणका्यंतया चिद्धास्यःवेन जउत्त्वात्‌ घटादि- 


५२५ 


१५ 


२५ 


३० 


५२६ ` तात्पयंदी पिक्ोपेतस्‌ 


या तिेड्नरदेबताभिरहमित्यम्तः स्फुटा गृह्यते 
यङ्ासा हृदयाक्षदेहविषया भान्ति स्ततोऽचेतनाः | 
तां मास्यैः पिहितार्कमण्डलनिमां स्फूर्ति सदा भावयन्‌ 
योगी निद तमानसो हि गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ ४॥ 


वदहंप्रत्ययानालम्बनतया नात्मत्वस्‌ | अपि च अहङ्कारस्तावदात्मा न भवति। अहं सुखी अहं 
दुःखीति सवंप्रत्ययरूपेण विवत्त॑मानतया विकारित्वात्‌ शरीरवत्‌ | किञ्च दध्याकारपरिणामिनः 
क्षीरादेरनित्यत््तं लोकप्रसिद्धम्‌ | तद्वत्‌ सवंप्रत्ययात्मना परिणममानस्याहङ्कारस्य तथाविधमचेतनचवं 
केन निवारयितुं पायंते | तस्माहेहेन्द्रियादीनां चिद्धास्यत्वेत घटादिवत्‌ परागथंत्वात्‌ प्रत्यग्भूतः 
साक्षी चिन्मात्ररूप एव आत्मा अहप्रत्ययस्य विषयः, नाचिद्रूपं जडं देहेन्द्रियादिकस्‌ | ननु यदि 
चिन्मात्ररूप आत्मा अहंबुद्धिविषयः तहि तस्य स्वप्रकाशत्वभङ्ग इति चेत्‌ नेष दोष: । सर्वान्तरस्य 
्रत्यगात्मनोऽहंप्रत्ययविषयत्वे सत्यप्यसौ स्वयंप्रकाशमान एव भवति। ननु बुद्धिवृत्तिविषयत्त्वं 
स्वप्रकाशंवं च परस्परविरुद्वमिति चेत्‌ । नायं दोषः । प्रत्यगात्मनः सत्यपि वुद्धिवत्तिव्याप्यः वे 
घटकुड्यादिवत्‌, स्फुरणं तदधिकस्‌ | कि तु स्वच्छां बुद्धिवृत्तिमनुप्राप्य तस्या वृत्तेर्भासकसाक्षि- 
चिदरूपेणायं अवस्थितः सन्‌ स्वयमेव प्रकाशते | नन्वहमर्थर्चिदात्मा स्वयं प्रकाशमानश्चेदहंवृत्तिस्तहि 
किमर्थेति चेत्‌ | आत्मस्वरूपावरणभूताज्ञाननिवृत्त्य्थेति ब्रूमः । तथा चोक्तम्‌ 


्रह्मण्यज्ञाननाशाय वृत्तिव्यास्षिरपेक्षिता | 
स्वयं स्फुरणरूपत्त्वात्‌ नाभास उपयुज्यते । इति 


अज्ञाननिवृत्तिरपि स्वप्रकाशचिन्मात्ररूपेणावदिष्यते | तदुक्तम्‌-अभिष्ठानावशेपो हि नाशः 
कल्पितवस्तुनः इति ॥ ३ ॥ 


तस्मात्‌ स्वप्रकाशचिदेकरसः कूटस्थो नित्यः प्रत्यगात्मा अहमर्थः, स च स्वप्रकाशचिदेकरसं 
ब्रह्मेवेत्यनवद्यमित्यभिप्रेत्याह--या तियंगिति। feria: कीटपत ङ्गादथः | एत्तेस्तियंगादिसवंजन्तुभिरह- 
मित्यहभ्रत्ययालम्बनत्वेन अन्तःसर्वान्तरतया स्फुटा प्रकाशान्तरनिरपेक्षतया स्वयंप्रकाशमाना या 
स्फूतिः चिदेकरसः परमात्मा गृह्यते अनुभूयते | न देहेन्द्रियादथः। कुत इति चेत्‌। तेषां स्वतो 


जडत्वेन चिद्भास्यप्वादित्याह-थदिति। स्वतोऽचेतनाः हृदयाक्षदेहविषयाः यद्धासा यस्य स्वप्रकाशः - 


चिदेकरसस्यात्मनो भासा प्रकाशेन भान्ति | तस्य भासा सरवमिद विभाती 'तिश्चुतेः | तदुक्तम्‌ — 


अजडात्मवदाभान्ति यत्सान्निध्याज्जडा अपि | 
देहेन्द्रियमनःप्राणः . सोऽहमित्यवधारय॥ इति | 


ननु यद्ययमात्मा स्फुटतरमहंप्रत्ययगम्यः स्यात्तह्म॑यत्नेन सर्वे जन्तवः किमिति न मुक्ताः 
स्मुरित्याशङ्गथाह-प्रत्ययालम्बन'वेनात्मानं जानन्तोऽप्यसङ्गचिदानन्दस्वरूपत्वेन चिद्भास्याज्ञान- 
पटलावृता: विविच्य न जानन्ति । . यथा - आदित्यावभास्याञ्रावृताक्षो जन्तु अर्क विघनमिवाद्धा 
विविच्य न जानाति | कि तु घनच्छम्नं निष्प्रभभेतगा चाति । तद्वदहंप्रत्ययास्पदस्वेन जानन्तोऽपि 
अस ङ्वचिदरूपत्ेनात्मानं न जानन्ति | तथा चोतामु-- 
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मनीषापञ्चकम्‌ ५२७ 
तमहुंप्रत्ययव्याजात्‌ सर्वे जानन्ति जन्तवः | 
तथापि शिवरूपेण न विजानन्ति मोहिताः ॥ इति | 
एतदभिप्रायेणाह-भास्ये: पिहिताकंमण्डलनिभामिति। निभां सहशामित्यथं:। तस्माहेहेन्द्रि- 
यादिविलक्षणतया स्फुटतराहमनुभवगम्या तत्साक्षिणी या स्फूर्तिः चिदेकरसः परमात्मा तां स्वप्रकाश- 
चिदेकरसमात्मानं सदा अनन्यव्यापारतया भावयन्‌ स एवाहमिति तदेकाकारवृत्तिसन्तानं gifa- 4 
त्यर्थः | तदुक्तम्‌ 
सावधानतया नित्यं स्वात्मानं चेव भावयेत्‌ । 
दृश्य ह्यहश्यतां नीत्वा ब्रह्माकारेण चिन्तयेत्‌ ॥ इति । : 
अयमेव सम्प्रज्ञातसमाधिरित्युच्यते। तं भगवान्‌ पतञ्जलिः सूत्रयामास--तत्र प्रत्ययेकतानता 
एकविपयप्रवाहः | स च द्विविधः विच्छिद्य विच्छिद्य जायमानः सन्ततर्चेति | तावुभौ क्रमेण ध्यान- १० 
समाधी भवतः 1 तदुभयं दर्शितस्‌-- 
चित्तैकाग्रयादतो ज्ञानमुक्तं समुपजायते | 
तत्सावनमतो ध्यानं यथावदुपदिश्यते ॥ 
विलाप्य विकृति कृत्स्नां सम्भवव्यत्ययक्रमात्‌ | 
परिशिष्टं च सन्मात्रं चिदानन्दं विचिन्तयेत्‌ ॥ इति । १५ 
ब्रह्माकारमनोवृत्तिप्रवाहोऽहङ्कति विना। 
सम्प्रज्ञातसमाधिः स्यादध्यानाभ्यासप्रकषंत: ॥ इति। 
तत्साघनमुपदशंयन्नाह--योगीति । योगर्चित्तवृत्तिनिरोधस्तद्वान्‌ योगी । योगशब्दो मौना- 
देरप्युपलक्षणम्‌ तथा च स्मयंते-- 
मौनं योगासनं योगस्तितिक्षेकान्तशीलता | २० 
निःस्पृहत्त्वं समत्वं च सस्तेतान्येकदण्डिनः ॥ इति 
अथबा योगो जीवद्रह्वोक्यज्ञानस्‌ | तद्वान्‌ योगी । तथा च स्मयते 
वृत्तिह्ीनं मनःकृत्वा क्षेत्रज्ञं परमात्मनि | 
एकीकृत्य विमुच्येत योगोऽयं मुख्य उच्यते॥ इति | 
नन्वनेन ज्ञानस्य भावनासाघनत्वमुक्तं भवतीति चेत्‌ । बाढम्‌ । “तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञा २५ 
कुर्वीत ब्राह्मण: इत्यनया श्रुत्या ज्ञानानन्तरं भावनायाः प्रतिपादित्वात्‌ । ततः किमित्यत आह्‌ 
faa तमानसः इति । निर्वृतिः स्वरूपसुखं तद्दन्मानसं यस्य स तथोक्तः | तथा च विदुषो निरुद्धाशेष 
वार्व्यापारमनोवृत्तितया विदिततत्त्वतया वा निरन्तरं निविघ्नेन भावनानुवृत्तौ परिपूर्णस्वप्रकाश- 
चिदेकरमब्रह्मानन्द आविभंवत्तीति भावः | तथा चोक्तम्‌ | 
शान्तसन्देहदौ रात्म्यं गतकौतुकविञ्जमम्‌ | ३० 
परिपूणंतरं चेतः पूर्णेन्दुरिव राजते ॥ 
परिप्राप्तयिवेकस्य॒त्यक्तसंसारसंस्थितेः | 
चेतसस्त्यजतो रूपमानन्दो हि विवद्धंते॥ इति | 
हिशब्दो हेतौ । हि यस्मात्‌ यो निरुद्वमनाः स्फूति भावयन्नास्ते स तस्मात्‌ मुखितमातमः गुरुरिति 2 
३५ 


मम मनीषेत्यन्वयः | इत्थं जीवब्रह्मेक्यं ase प्रतिपादितमिति भावः ॥ ४॥ 


५२८ ; तात्पयंदोपिकोपेतम्‌ 


यत्सौख्याम्बुधिलेशलेशत इमे शक्रादयो निवद ताः 
यच्चित्ते नितरां प्रशान्तकलने लब्ध्वा गुनिर्नि तः | 
यस्मिक्षित्यसुखाम्बुधौ, गळितधीनेह्षेव न ब्रह्मवित्‌ 
यः कश्चित्‌ स सुरेन्द्रवन्दितपदो नूनं मनीषा मम ॥ ५॥ 
॥ इति श्रीमच्छङ्करभगवत्पादाचायंविरचितँ मनीषापञ्चक समाप्तम्‌ ॥ 


प्रत्यगात्मनः परमप्रेमास्पदत्वेन परमानन्दब्रह्मता सुघटत इत्याह--यस्य स्वप्रकाशचिदेक- 
रसस्यात्मनः सुखमेव सोख्यं स्वार्थ ष्यऊप्रत्यय: | तदेवाम्बुधिरिवाम्बुधिः सवंत्रेकरसत्वात्‌ । तस्थ 
लेशलेशतः इमे शक्रादयो निवृंताः सुखिनो भवन्ति | “एतस्येवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुप- 
जीवन्ती”ति श्रुतेः । यस्मिन्‌ नित्यसुखाम्बुधौ नित्यनिरतिशयानन्देकरसे ब्रह्मणि गलितघीः गलिता 
निमग्ना तद्भावमापन्ना धीश्चेतो यस्य स तथोक्तः, स्वप्रकारचिद्घनसदानन्देकरसवस्तुमात्रत्वेनाव- 
स्थितस्वान्त इत्यथः | अयमेवासम्परज्ञातसमाधिरिति सद्धीयते । तथा च तं समाधिमसूत्रयत्‌ 
पतञ्जलिः-“तदेवात्ममात्रनिर्भासं स्वरूपशून्यमिव समाधिरि”ति। तथा चोक्तमु-- 
मनसो वृत्तिशून्यस्य ब्रह्माकारतया स्थितिः | 
या सम्म्रज्ञातनामासौ समाधिरभिधीयते ॥ इति | 
इत्थं यः कर्चित्‌ परिपु्णपरमानन्दपयोनिधौ प्रलीनमनस्कः स तु परिपूणंपरमानन्दस्वरूपत्वात्‌ 
ततु स्वरूपं ब्रह्मेव न ब्रह्मवित्‌ भेदाभावात्‌ | तथा च श्रूयते--“स यो ह वे तत्‌ परमं ब्रह्म वेद ब्रहौव 
सवती”ति | स्मर्यते च-- 
दशंनादशंने हित्वा स्वयं केवलरूपतः | 
यस्तिष्ठति स तु ब्रह्मन्‌ ब्रह्म न ब्रह्मवित्‌ स्वयम्‌ ॥ इति | 
अत एवसुरेन्द्रवन्दितपदः । सुरेन्द्रेरिन्द्रादिभि: भूतिकामैमंनुष्येश्च वन्दिते पादौ यस्य स 
तथोक्तः | तथा च श्रूयते--“तस्मादात्मज्ञं ह्यचंयेत्भूतिकामः” इति | एतदेवाभिप्रेत्योक्तम्‌ 
विचारेण परिप्राप्तविवेकस्योदितात्मनः | 
अनुकम्प्या भवन्त्येते ब्रह्मविष्ण्वन्द्रशङ्कुराः ॥ इति | 
अथवा सुरेनद्रवन्दितपदः | ea: ब्रह्मादिभिः वन्दितं अहमित्यपरोक्षेणानुभूतं पदं स्थानं 
ब्रह्मस्वरूपं यस्य स तथोक्तः | अत एपेन्द्रवाक्यं श्रूयते च--“प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा त॑ मामायुरमृत- 
मित्युपास्वे''ति । श्रुत्यन्तरे नारदं च प्रति ब्रह्मवाक्यं श्रूयते--शान्तममलमद्वयानन्दविज्ञानघन एवास्मि 
तदेव मम धामेति | एतदेवाभिप्रेत्योक्तमु-- 
निमेषाघँ न तिष्ठन्ति वृत्ति ब्रह्ममयीं विना। 
यथा तिष्ठन्ति ब्रह्माद्याः सनकाद्याः शुकादयः ॥ इति.। 
इत्येताहशस्स गुरुरिति मम मनीषेत्यन्वयः । उक्तार्थे आदतंव्यतां दशंयितुमाह--नूनमिति । 
इयता प्रबन्धेन यत्प्रतिपादितं तत्सवं निर्चितमेवेत्यरथः | 


॥ इति श्रीसदाशिवब्रह्मेळयोगिविरचितं मनीषापन््रकविवरणं समाक्षम्‌ ॥ 
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तत्सत्परमात्मने नमः 
श्रीशञद्करभगवत्पादाचारयंविरचितं 


मनीषाफचकम्‌ 
श्रीबालगोपालेन्द्रमुनिविरचितमधुसञ्जरीटीकोपेतम्‌ 


जाग्रत्स्वप्नसुषुसिषु स्फुटतरा या संविदुज्जुम्भते 

या ब्रह्मादिपिपीलिकान्ततनुषु प्रोता जगत्साक्षिणी। 
सेबाहं न च दृश्यवस्त्विति इदप्रज्ञाऽपि यस्यास्ति चेत्‌ 
चण्डालोऽस्तु स तु द्विजोऽस्तु गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ १ ॥ 


श्रीमद्यतीन्द्र[मानम्य]नाथस्य जगन्नाथर्मुन गुरुस्‌ | 
« मनीषापञ्चकव्याल्था तन्यते मधुमञ्जरी॥ 
तत्रादो कथा निरूप्यते 
कदांचिच्छड्कराचायंः काशीं प्रति पुरीं ययो | 
तस्य ज्ञानपरीक्षार्थं कर्चिद्देवस्समागतः॥ 
चण्डालरूपी तं SEAT गच्छ गच्छेति चाब्रवीत | 
तथोक्तवन्तमाचायं स देवः पुनरब्रवीत्‌ ॥ 


तथाहि 
अन्नमयादन्नमयमथवा चेतन्यमेव चेतन्यात्‌। 
द्विजवर ! दूरीकर्तु' वाञ्छसि कि ब्रूहि गच्छ गच्छेति ॥ 


अन्नमयेति--अस्यायमथं:-अद्यते यज्जनेः तदन्तम्‌ । अनुभवन्ति च भूतानि यत्तदन्नम्‌ | अद 
भक्षणे इति धातोः मन्नशब्दस्योत्पन्नत्वात्‌ । “अद्यतेऽत्ति च भूतानि तस्मादन्नं तदुच्यते इति” इति 
श्रुतेशच। तदन्नमयः तत्प्रधानः, तद्विकारो वा स्थूलदेहः अन्नमय इत्युच्यते | तस्मादन्नमयाच्चण्डालत्व- 
जातिविदिष्टाद्िप्रत्वजातिविरिष्टाद्वाऽन्नमयमुक्तलक्षणं स्थूलदेहमन्यतरजातिविशिष्ट दुरोकर्तु दूरतः 
परिहूत्य गन्तुं, हे द्विजवरः! “जन्मना जायते शूद्रः कमंणा जायते द्विजः | वेदाध्यायी भवेद्विप्रो ब्रह्म 
जाताति ब्राह्मणः ॥ इति स्मरणात्‌ । द्विजानां-हिजन्मनां कमिणा मध्ये वरः श्रेष्ठः अत्यन्तकमिन्‌ 
इत्यर्थ: | गच्छ गच्छेति वचसा वाञ्छसि अभिलषसि । मनःपू्वकत्वात्‌ वाग्व्यापारस्य, ‘afg मनसा 
ध्यामति तद्वाचा वदति’ 'वाइमे मतसि प्रतिष्टिता मनो मे वाच प्रतिष्टितम्‌’ इत्यादिशुतिभ्मो 
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वाग्व्यापारस्य मनोव्यापारपुर्वकत्व सिद्धम्‌ | यदुक्तं भाष्यकृता श्रीविष्णुदिव्यसहर्ननामभाष्ये मनसा 
वाऽप्रे सङ्कल्पयत्यथ वाचा व्याहरति’ । 'यद्धि मनसा ध्यायति तद्वाचा वदति’ इति श्रुतिभ्यां स्मरणं 
घ्यानं च नामकीतँन एव अन्तर्भूतमिति। कि ब्रूहीति काकुस्वरेणाक्षेपः | पक्षान्तरमवलम्बयति-- 
अथवेति | अथवा उत, चेतन्यमेव-चेतनमेव चेतन्यं न तु भिन्न: चेतनधमं: । चेतनस्याद्वितीयत्वेन 
व्यक्तिभेदस्यानङ्गीकारेण जातेरनज्गीकारात्‌ | तच्च चेतन्यं कूटस्थरूपं प्रतिबिम्बरूपं अवच्छिन्न- 
रूपभेव, वा नान्यत्‌ | ताहशादेव चेतन्यात्पूर्वोक्तोभयजातिविरिष्टस्थूरूदेहान्तर्वतिनः आत्मनो दूरीकर्तुं 
वाञ्छसि कि ब्रूहि पूवंवदनुषज्यते। 
कि गङ्गाम्बुनि बिम्बितेऽम्बरमणो चण्डालवाटोपयः 

पुरे वाऽन्तरमस्ति काश्चनघटीमृत्कुम्भयोर्वाऽम्बरे | 

प्रत्यग्वस्तुनि निस्तरङ्गसहजानन्दावबोधाम्बुधौ 

विप्रोऽयं इवपचोऽग्रमित्यपि महान्कोऽयं विभेदश्रमः ॥ 


कि गद्ध ति । गङ्गाम्बुनि ब्रह्मावतेक्षेत्रे काइ्यादिपुण्यनगरप्रान्ते देवतामनोहारिणी विष्णु- 
पदोद्भवा भागीरथी जाह्ववीति ह्यपरपर्यायनाम्नी विलसति गङ्गा । तस्याः सवेपापक्षयकरं 
परम्परया मोक्षप्रापकं च यदम्ब जलं तस्मिन्‌ | अम्बरमणौ अम्बरे नभसि मणिरिव दीप्यतेऽतिशयेन 
विराजमानत्वादम्बरमणिः सुर्य; तस्मिन्‌ बिम्बिते प्रतिबिम्बिते सति प्रतिच्छायया हृश्यमाने सति 
इति यावत्‌ | तथेव चण्डालबाटीपयःपुरे । चण्डालाः इवपचा तेषां वाटी वीथी तस्या यत्पयःपुरं, 
चर्मक्लेदनादिना Get दुर्मेलिनं जलं तस्मिन्‌ बिम्बिते सतीत्यनुषज्थते। अन्तरं भेदोऽस्ति 
किमित्याक्षेपः उभयत्रापि योज्यः। नान्तरमनुभूयते विद्वदविद्वत्साम्येनेत्याक्षेपाभिप्रायः। एवं 
प्रतिबिम्बपक्षाङ्गीकारे भेदश्रमस्यानवकाशं प्रदश्यावच्छिन्नपक्षेऽपि तं दशँयति--का-चनेति । काञ्चनेन 
सुवर्णेन निमिता घटी कुम्भः काञ्चनघटी। मुदा प्रसिद्धया गन्धादिगुणवत्या निमित: कुम्भः मृत्कुम्भः। 
काञ्जनघटीमृत्कुम्भयोः, ताभ्यामवच्छिन्नमाच्छादितं अम्बरं नभः यत्तस्मिन्‌ अम्बरेऽन्तरमस्ति कि 
इत्याक्षेपः | नास्त्येवेति तात्पर्यंस्‌ | अत्रोभयपक्षयोः प्रतिबिम्बयोरवच्छिन्नयोर्वा बिम्बेनानवच्छिन्नेन 
ग्रतिबिम्बाभ्यां अवच्छित्नाभ्यां विस्बस्यानवच्छिन्नस्य प्रतिबिम्बयोरवच्छिन्नयोर्वा परस्परं न 
कदाचिःट्भेदगन्धस्यावकाशः । व्यवहारभेदस्योपाधिपरामशंमन्तरेणाविभाव्यमानत्वाद्विचाराभाव- 
जीवनस्य द्वेतमिथ्याञ्जमस्य विचारवद्भिः न वस्तुत्वमवसीयते। किन्तु विचारविकलैरेवेत्यतो 
विचारवता भवता कथमुच्यते गच्छ गच्छेत्यभिप्रायः | 


सम्प्रति दृष्टान्ते सोपाधिकयोः अन्योऽन्यमनुपाधिकेन उपाधिभ्यां ( तस्य च ) अनुपाधिकस्य 
च भेदाभावेऽपि उपाधिभूतयोरार्यावर्तादिपुण्यापुण्पक्षेत्रयोः अथ च तत्स्थगङ्गादिपुण्यापुण्यजलयोः 
भेदस्य विद्यमानत्वात्‌ दारटान्तिकेऽपि विप्रत्वाविप्रत्वजातिविशिष्टय़ो: स्थूलदेहयोः तत्संस्कारतदभाव- 
विशिष्टय़ो: अन्तःकरणयोश्च भेदस्यानुभूतत्वा्विप्रत्वजातिविशिष्टतत्संस्कारयुक्ततददेहतदन्तवंत्यन्तः- 


करणाभ्यां तज्जातिरहिततत्संस्कारशून्यदेहतदन्तःकरणयोः दूरीकरणेच्छा युक्तेवेति वदता शङ्कितः ` 


इव पुनरप्यध्यस्तप्रपञ्चविधुरे परमात्मनि विज्ञाते न किञ्चिदन्यद्विद्यत इति 'यत्र त्वस्य सवंमात्मेवा- 
भूत्तत्केन क पश्येत्‌’ इत्यादिथुतिमवष्टम्य सर्वात्मकत्वमात्मनोःनुभवन्नुपाधिदष्ट्यापि तददूरीकरणेच्छा 
त घटिष्यत इति प्रथमं विकल्पं परिहरति प्रातिळोम्येन--प्रत्यगिति | मिथ्याव्ध्यस्तसवंप्रपश्- 
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वेलक्षप्येनाञ्चति प्रकाशते इति प्रत्यक्‌ परमात्मा, स च, वस्तु अनध्यस्तात्मस्वभावत्वे सति कल्पित्त- 
समस्तवस्त्वधिष्ठानभूतः | तस्मिन्‌ प्रत्यग्वस्तुनि । किञ्च निर्गत: soared: तरङ्ग: यस्मात्‌ । सहजा- 
नन्दावबोधाम्बुधो सहजः स्वभावः, आनन्दः सुखं, अवबोधः स्फुरणं, स्वभावभूतः न केनापि 
निर्वेतितः | आनन्दश्चासाववबोधञ्चेति सहजानन्दावबोधः। स एव अम्बुधिरिव अम्बुधिरपर्यन्त- 
त्वात्‌ | तस्मिन्‌ निस्तरङ्गसहजानन्दावबोधाम्बुधौ प्रत्यग्वस्तुनि अहमहमित्यनुभूयमाने सति इति 
शेषः | विप्रोऽयं द्विजातिरध्ययनशीलः, श्वपचोऽयं चण्डालः पशुघातकः इतिः, इयत्तापरिच्छेदशून्येऽयं 
bs वेतश्चान्तिः कः कुतस्सम्भवति, न कुतोऽपीत्यथंः प्रत्यगेकरसस्य वस्तुनः निष्प्रपञ्चत्वोक्ते- 
भाव: | 


एवं केवलूपारमाथिकदृष्टिमवरूम्ब्याक्षिप्तस्सन्नाचायं: अयं देव: तारकोपदेष्टा पूर्णपुरुषः 
विश्वेश्वरो भवितुमहंत्तीति निश्चित्य, यथोक्तमेवं तत्‌, एताहृशहृष्टिमत्सु भवाहशेषु न अस्माकं 
चण्डालत्वादिप्रतीतिरित्यभिप्रेत्य जाग्रदित्यादिभि: पञ्चभिः श्लोक: स्वानुभवं निरूपयति। तत्र 
तावच्चतुषुं वेदेषु यानि प्रसिद्धानि प्रज्ञानं we’, ‘ad ब्रह्मास्मि', 'तत्वमसि', 'अयमात्मा ब्रह्म', 
cy क्रमेण ऋग्यजुस्सामाथवंणोपनिषद्गतानि महावाक्यानि अथंतोःनुक्रामति जाग्रदि- 
त = 
__ अस्यायम्थ:--यस्यापि कस्यचित्पुरुषविशेषस्य हढप्रज्ञाईस्ति चेत्स पुरुषः चण्डालोऽस्तु, द्विजो 
वा अस्तु, गुरुरित्येषा मम मनीषेत्यन्वयः | अत्र सैवाह न च हृश्यवस्तु इति प्रज्ञायाः प्रकारः उक्त: | 
स्फुटतरेति सवंप्रसिद्धद्योतनाथंम्‌ | जानामीत्यादिसंव्यवहारेषु प्रज्ञानस्य विजुम्भमाणत्वाठञज्ञानानु- 
भवविहीनस्य लोष्टवन्नरसमाकृतः शास्त्राथेविचारे अनधिकाराच्च | अथवा स्फुटतरेति संविदोध्ना- 
वृतत्वमुच्यते | तस्याः सर्वाधिष्ठानतया स्वंप्रकाशकत्वेन आवरणाज्ञानस्यापि भासकत्वात्‌ | 'तमेव 
भान्तमनुभाति स्ंम्‌' इत्यत्र श्रुतौ सवंशब्देन आवरणस्यापि दिवक्षितत्वात्‌ । चेतन्यप्रसिद्धिद्योतनन्तु 
यच्छन्देन भवति। ननु यच्छब्देन चेतन्यस्य प्रसिद्धिः विवक्षिता चेत्तहि सा प्रसिद्धिः ववेत्याकाङ्क्षाया- 
माह्‌-जाग्रत्स्वप्नसुषुप्तिष्विति | इन्द्रिये रर्थोपलन्धिः जागरितम्‌ | करणेषु उपसंहृतेषु जागरित- 
संस्कारजप्रत्ययः सविषयः स्वप्न: | सवंप्रकारकज्ञानोपसंहारो बुद्धेः कारणात्मनाऽवस्थानं सुषप्तिरित्येव॑- 
लक्षणका जाग्रदाद्यवस्था: प्रसिद्धाः | तासु प्रसिद्धास्ववस्थासु संविदपि प्रसिद्धा | 


नन्वेवं शास्त्रकृतपरिश्रमाणां संवित्प्रसिद्विरस्तु। अतिरिक्तानां कथमिति चेदुच्यते-- 
शब्दान्तरेण व्यवहृतत्वादिति । संवित्‌, प्रज्ञानं, बोधः, साक्षी, कूटस्थः, स्वयमात्मा इत्येवंप्रकारक: 
शब्दे: व्यवहर्तु असंस्कृता असमर्था अपि देशभाषादिसाङ्केतिकशब्देः आत्मानं चेतन्यरूपं सवंसं- 
व्यवहारसाधकत्वेन व्यवहरन्ति । ज्ञापकं च तेषां वतते विजानामोत्यादि | तत्र विजानामीत्यादि- 
व्यवहारो बोधपूलक इत्यनुमानादिना प्रमाणेनाविजानन्तोऽपि प्रसिद्धाः जानन्त्येव | इदानीं ज्ञानमस्ति 
व्यवहारोऽप्यस्ति, इदानीं तु ज्ञानं नास्ति व्यवहारोऽपि नास्तीति अन्वयव्यतिरेकज्ञानं विवेकिनां 
गुरुमुखात्सिद्धमपि अविवेकिनामनुभवत एव fray | तद्यथा चन्द्रमा भगवत ईश्वरस्य हृदयं नेत्र 
मित्यादिरूपेण रिषटरेवज्ञातोऽपि मूढेज्ञात एव स्वप्रकाशत्वेन शिशिरकरत्वेन मण्डलाद्याकारेण। एवभेव 
संवित्स्वतःसिद्धप्रकावेत्यादिना लिङ्गसिद्धकान्त्यादिविशेषानुभवविवेकेनाविज्ञाताऽपि संविद्ठयवहार- 
साधकत्वप्राधान्येन विज्ञाता भवति। तस्माद्विवेकविकलानामप्यात्मसंवित्मसिद्विरस्तीति बोध्यं 
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व्यवहारबलेनेत्यभिप्रेत्याह--उज्जुम्भत इति | उत्‌ अधिकं यथा तथा जृम्भते उल्लसति व्यवहार- 
हेतुतया प्रकाशत इत्यर्थः | यद्वा उदपि जुम्भत इति हेतु: | संवित्रसिद्धौ विद्वत्स्वविद्वत्सु च अहमिति 
सर्वदा भानात्‌ | विद्वांसो हि वयं स्म इति जानन्ति अविद्वांसोऽपि तथा । किन्तु प्रकारान्तरेण 
अत एव विद्वदविद्वद्धेंदः | 

जांग्रदित्यारभ्य उज्जुम्भत इत्यन्तेन इयता ग्रन्थसन्दर्भेण 'प्रज्ञानं ब्रह्म' इति महावाक्यस्थ- 
ज्ञानशब्दस्य अर्थ: उक्तो भवति | अधुना ब्रह्मशब्दस्य अर्थमाह 

ब्रह्मा agda: आदिः येषां ते ब्रह्मादयः। पिपीलिका कीटविशेषः अन्त येषां ते पिपीरि- 
कास्ताः । ब्रह्मादयदच पिपीलिकान्ताश्च ब्रह्मादिपिपीलिकान्ताः प्राणिनः। तेषां तनवः शरीराणि 


तासु | जगतः प्रपञ्चस्य साक्षिणी साक्षादव्यवधानेन ईक्षणकर्त्रीति हेतोः प्रोता अनुगततया वतमानाः 


या प्रसिद्धा संवित्‌ ( जाग्रदित्यादौ ) व्याख्याता एव | 


ब्रह्मशब्दस्य परिपुणंत्वम्थंमुक्त्वा तेन प्रत्यगात्मन एकत्वमभिवदति--सँबाहमिति। सेव- 
प्रसिद्धेव संवित्‌, अहं-भहंपदलक्षितः, अहंप्रत्ययव्यवहारयोग्यः चिदात्मा । न च हश्यवस्तु । हशा 
व्याप्यत इति दृश्य जगत्‌, तद्वस्तु, जगतो वस्तुत्वं कल्पितसम्बन्धेन परमाथेवस्तुनि विद्यमानमुप- 
Mae | जगतः कल्पितत्वेन वस्तुतो वस्तुत्वाभावेऽपि व्यवहारसत्यत्वा ङ्गीका राद्योग्यवस्तुत्वमस्तीत्य- 
भिप्रायः | तदहं न भवामि, हृश्यवस्तुनो जडत्वात्परिच्छिन्नत्वाच्चेति हढप्रज्ञा, ger संरायासम्भावना- 
दिभिः अबाधिता प्रज्ञा-मतिः, अज्ञानां देहादिप्रज्ञेव यस्य कस्यचिदपि पुरुषविशेस्य श्रुत्याचायंप्रसाद- 
महिम्ना अस्ति विद्यते चेत्‌-यदि, स तु पुरुषः चण्डालः पशुघातकः अस्तु-भवतु । अथवा द्विजः-जात्या 
विप्र: अस्तु-भवतु | गुरुः-सवंज्ञो भगवानिति। ज्ञानी त्वात्मेव मे मतम इति स्मृतेः, 'तस्मादात्मज्ञं 
ह्चंयेदभूतिकामः' इत्यादिश्रुतेश्च। एषा-एताहशो मम मनीषा मदीया बुद्धि, मम अनुभव 
इति यावत्‌ | 

इदमत्र कृतं-यस्तु पुरुषधौरेयः 'जाग्रत्स्वप्नसुषुसिष्‌ स्फुटतरा या संविदुज्जुम्भते' इति 
ग्रत्थेनोक्तप्रज्ञानदाब्दार्थ बुद्ध्वा एतस्यार्थस्य “या ब्रह्मादिपिपीरिकान्ततनुषु प्रोता जगत्साक्षिणी’ 
इति इयता ग्रन्थेनोत्रह्मशन्दाथंत्वं विज्ञाय एतद्विज्ञानस्य फलभूतं 'सेवाहं न च हश्यवस्तु' इति 
इयता अन्थेनोक्तवाकयार्थनुभवं Faq स्थितप्रज्ञो भूत्वा सदा समाहितस्सन्‌ वर्तेत, न तस्मिन्मम 


चण्डाळत्वादिविपरीतज्ञानं, किन्तु ब्रह्मत्वमतिरेव 'ब्रह्मविदब्रह्मेव भवति? इति श्रुतेरिति | यद्यपि. 


सवंमात्मेति विज्ञानात्‌ श्वपचत्वादिप्रतीतिः न पारमाथिकी । तथापि व्यवहारसाङ्कर्यानापत्तये 
“व्यवहारे भट्टनयः' इति न्यायाङ्भावनया स्वात्मनः सर्वात्मकत्वमनुभवन्क्रियया यावत्प्रारब्धं द्वेत- 
व्यापारे यथापूर्वं यथाशास्त्रं विदुषा वतितव्यं इति च 'लोकसंग्रहमेवापि संपष्यन्कर्तुमहँसि' इति 
स्मृतेराचायंस्य अभिप्रायान्तरं विज्ञायते | 

ननु “चण्डालोऽस्तु स तु द्विजोऽस्तु गुरुरित्येषा मम मनीषा” इति कथमभियुक्तेः वक्तुमुचित- 
मिति चेन्न | आक्षेप्तु: देवस्य चण्डालवेषधा रित्वादाक्षेपस्यापि 'विप्रोऽयं इवपचोऽयमित्यपि महान्कोऽयं 
विभेदश्रमः' इत्येवंख्मत्वादुक्तस्य चोक्त्मनुसारित्वात्‌। अथ च परमाथंवस्तुन उपनिषदेकसमधि- 
गम्यत्वेन वेदाधिकारिणामेव तदनुभवः, तथापि यश्च कश्चन योगभ्रष्टो “गहना कमँणो गतिरिति 
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मनौषापञ्चकम्‌ 

mae जगच सकलं चिन्मात्र विस्तारितं 

सवे चैतदविद्यया त्रिगुणया सेशं मया कल्पितम्‌ । 

इत्थं यस्य इढा मतिस्सुखतरे नित्ये परे fas 

चण्डारोऽस्तु स तु द्विजोऽस्तु गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ २॥ 

शश्वन्नश्वरमेव विश्वमखिलं निश्चित्य वाचा गुरो- 

नित्यं त्रम निरन्तरं विमृशता निर्व्याजशान्तात्मना | 

भूतं भावि च दुष्कृतं प्रदहता संविन्मये पावके 

mena समर्पितं स्ववपुरित्येषा मनीषा मम॥३॥ 
वचमात्‌ किञ्चित्कमंशेषतया चण्डालदेहधायंपि भवेन्नाम | तस्मिञ्जन्मनि न Gare ला ना 
जन्ममात्रेणेव प्रारब्धकमंणो नष्टत्वात्‌ | भूतपूर्वगत्या ब्रह्मानुभवस्य सिद्धत्वात्‌ न तस्मत्‌ चण्डाल- 
त्वादिभ्रमः | 'न हि ज्ञानेन सहृशां पवित्रमिह विद्यते’ इति स्मृतेः । “अत्र पिताऽपिता भवति माताऽ- 


माता लोका अलोका देवा अदेवा वेदा अवेदा अत्र स्तेनोऽस्तेनो भवति भ्रूणहाऽभ्रूणहा चाण्डालोऽ 
चाण्डालः? इत्यादिश्रुतेश्च ॥ १॥ 

इदानीं यजुर्वेदोपनिषद्गत ‘ag ब्रह्मास्मीति’ महावाक्यारथं अभिवणंयति--ब्रह्मेवाहसिति । 
यस्य मतिः सुखतरे नित्ये परे निमंले हढा स तु पुरुषः चण्डालोऽस्तु द्विजो वास्तु मम गुरुः इत्येषा 
मनीषेत्यन्वयः | इत्यादिविशेषणेः विशेषिते परे किमिति मतिहंढेत्याकाडक्षायामाह--ब्रह्मोवाह- 
मित्यादिना | अहं अहुंशब्दप्रत्ययाभ्यामुपलक्षित आत्मा ब्रह्मेव परिपूर्णपरमात्मेव । किञ्चेदं सकलं 
समस्तं जगत्‌ चेतनाचेतनात्मकं चिम्मात्रविस्तारितं चिन्मात्रे चिदेकरसे ब्रह्मणि विस्तारितं प्रपञ्च 
तम्‌ । केन. विस्तारितमित्याशङ्कायामाह--सबं चेतिदिति। एतत्‌ परिदृश्यमानं अशेषं ब्रह्मादीश्वरः 


` सहितं ad जगत्‌ त्रिगुणया त्रिगुणात्मिकया अविद्यया मया अध्यक्षेण कल्पितं रचितम्‌। इत्यमेवं 


प्रकारेण निश्चित्येति शेषः। हृढप्रज्ञा हढवुद्धि, असम्भवनादिभिः न बाघितेत्यथे: | यस्य वा 
कस्यचित्पुरुषवरस्यास्ति विद्यते चेत्‌ इत्यनेन ज्ञाननिष्ठायाः दुलेभत्वमुक्तम्‌ | स तु चण्डालोऽस्त्वित्यादि 
स्पष्टम्‌ २॥ 

अधुना सामशाखोपनिषद्गततत्तवमसीति महावाक्यरस्याथंमाह्‌-शP्वदिति। अखिलजगत्कारणं 
सत्तामात्रं वस्तु dafas “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌' इत्यादिना, तदेव त्वं न ततो मिन्नोऽसि भेदस्य 
मिथ्यात्वात्‌, वस्तुनः एकरूपत्वादित्युपदेष्टुराचार्यंस्य वाचा वचा ब्रह्म परिपूर्ण वस्तु निरन्तरं 
स्वात्मनोऽमिन्नं निश्चित्य निश्चयेन ज्ञात्वा, अखिलं समस्तं जगत्‌, शाश्वत्‌ सवदा नशवरमेव, न तु 
नित्यमिति, नित्यं सव॑दा विमृशता आलोचग्रता अत एव निर्व्याजशान्तात्मना निर्व्याज: निष्कपट: 
शान्त: उपरतः आत्मा अन्तःकरणं यस्य तेन, भूतं अघीतं भावि आगामि च्‌ यत्‌ दुष्कृतं दुःखानुभवः 
कारणं पापं संविन्मये अहं ब्रह्मास्मीति ज्ञानस्वरूपे पावके अग्नौ प्रदहता प्रकर्षेण दहनं कृतवता येन 
पुरुषधौरेयेण ब्रह्मविन्मुस्येनेति यावत्‌ | स्वं स्वकीयं वपु: शरीरं प्राख्घाय अवश्यंभाविफलाय कमंणे 
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या तियेड्नरदेवतामिरहमित्यम्तः स्फुटा गर्ते 
यङ्कासा 'हृदयाक्षदेहविषया भान्ति स्वतोऽचेतनाः। 

तां भास्येः पिहिताकमण्डलनिभां स्फूतिं सदा भावयन्‌ 

योगी निव तमानसो हि गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ ४॥ 
यत्सौख्याम्बुधिलेशलेशत इमे शक्रादयो निव ताः 
यच्चित्ते नितरां प्रशान्तकलने लब्ध्वा सुनिनिवृ तः | 
यस्मित्रित्यसुखाम्बुधो गलितधीन्रहेव. न ब्रह्मवित्‌ 

यः कश्चित्‌ स सुरेन्द्रवन्दितपदो नूनं मनीषा मम॥ ५॥ 


॥ इति श्रीशङ्करभगवत्पादाचायंविरचित्तमनीषापञ्चक समाप्तम्‌ ॥ 


समितं, भ्रारब्धाधीनं कलेवर कृतम्‌ तस्य जीविते मरणे वा न स्वयं बुद्धिविक्रियते इति भावः। 
स तु चण्डालोऽस्तु द्विजो वास्तु गुरुरित्येतदनुषञ्जनीयम्‌ | शिष्ट स्पष्टाथंम्‌ ॥ ३ ॥ 


सम्प्रति 'अयमात्मा ब्रह्म' इत्याथर्वणशाखोपनिषद्गतमहावाक्यस्य अर्थमाह-या तिर्यगिति। 
तत्र तावदयमात्मा ब्रह्मेति वाकयस्थत्रह्मरान्दार्थमाह-या प्रसिद्धा स्फूतिः स्फुरणं, चेतन्यमित्ति 
यावत्‌ । तियंङ्नरदेवताभिः तिय॑ग्भि: पशुभिः at: मनुष्ये: देवताभिः देवतेश्च अहमिति अहं- 
्रत्ययव्यवहारयोग्यतया अन्तः विज्ञानमयशब्दवाच्यायां Tet स्फुटं अनावरणं यथा तथा गृह्यते 
अनुभूयते | यद्भासा यस्या: स्फूर्तः भासा प्रकाशेन हृदयाक्षदेहविषयाः हृदयं हृदि हृद्गोलके अयनं 
अस्येति हृदयं मनः। अक्षाणि इन्द्रियाणि ज्ञानकर्माख्यानि, देहः स्थूलः | विषयाः शब्दाद्या 
'वचनाद्याइच एते सर्वे स्वतः स्वभावतः अचेतनाः जडाः अपीति अपिदाब्दो द्रष्टव्यः | भान्ति प्रकाशन्ते 
चेतना इवेत्यर्थः | Grated: प्रकाश्येः हृदयाक्षदेहविषयेः पिहिताकंमण्डलनिभां पिहितं आच्छादितं 
मेघेः यदकमण्डल सूयंमण्डल तत्निभां तत्सहशं स्फूर्तिं व्याख्यातां सदा नित्यं योगी ( निवृत्तमानसः ) 
जितेन्द्रियः भावयन्‌ महमिति ध्यायन्‌ इति ( आत्मरान्दार्थो व्याख्यातः ) या wala: तियंडनर- 
देवताभिः अहमित्यन्तःस्फुटं गृह्यत इति ब्रह्मणो रूपमुक्तम्‌। यद्धासा हृदयाक्षदेहविषया भान्ति 
स्वतोऽचेतनाः इत्यात्मनो रूपमुक्तम्‌ | तां भास्येः पिहिताकंमण्डलनिमां स्फूर्ति सदा भावयन्नितिं हि 
ब्रह्मात्मनोरेकत्वमुक्तम्‌ । यच्छन्दद्वयेन स्फतिसमष्टिव्यष्टयुपाधिविरिष्टठं लक्षयित्वा तच्छब्देनेकान्वयेन 
तस्य योजितत्वात्‌। एवं निवृंतमानसः मोक्षसुखयुक्तमानसो हि प्रसिद्ध यः स गुरुरित्यादि स्पष्टम्‌ । 
अथवा हिशब्दो हेत्वर्थः | यस्मान्निवृंतमानसः तस्माद्गुरुरिति ॥ ५ h 


एवं महावाक्यचतुष्टयस्य जीवब्रह्मेक्यपरत्वमभिवण्यं तन्निष्ठस्य गुरुत्वमपि व्याख्याय अधुना 


फलितमाह-यत्सौल्याम्बुधीति | यत्‌ प्रसिद्धं frag सोख्यं सुखं अम्बुधिः समुद्र इव समुद्रः . 


अपयंन्तत्वात्‌ । ‘एतस्यैवानन्दस्य अन्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति’ इति श्रतेः । तस्य सौर्याम्बुधे- 
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२५ 


मनीषापञ्चकस्‌ 


लेशलेशतः सूक्ष्मात्सूकमतराल्लेशमात्रादित्यर्थंः | इमे प्रसिद्धाः शक्रादयः इन्द्रादयः, ब्रह्मब॒हस्पति- 
प्रभृतयः आदिशब्देनोच्यन्ते । निवृताः मुक्ताः आनन्दिनो जाता इत्यर्थः | यत्सुखं चित्ते अन्तःकरणे 
नितरां अत्यन्तं प्रशान्तं कलनं चलनं यस्मिस्तत्तथा। तस्मिन्सति लब्ध्वा प्राप्य अपरोक्षतया 
अहमित्यनुभूयेत्य्थंः। स मुनिः मननशीलः निवृंत: मुक्तो भवतीत्यर्थः | यस्मिन्योगिप्रत्यक्षगम्ये 
प्रसिद्धे नित्यसुखाम्बुधौ सुखमेवाम्बुधिः सुखाम्बुधिः। नित्यश्चासौ सुखाम्बुधिश्चेति नित्य- 
सुखाम्बुधिः | सुखस्य विषयजनितस्य वृत्त्यघीनतया क्षणिकत्वेऽपि अविषयजनितस्य वृत्त्यधीनत्वा- 
भावान्नित्यत्वं, अत एव अपरिच्छिन्नत्वं चेति विज्ञेयम्‌ । तत्र तस्मिन्नित्यसुधाम्बुघो गलिता भ्रष्ट 
विलीनेत्यर्थः | घीः बुद्धिः ब्रह्माकारवृत्तिरिति यावत्‌, यस्य सः तथा स ब्रह्मेव ब्रह्मस्वरूप एव, 
न ब्रह्मवित्‌ ब्रह्म वेत्तीति ब्रह्मवित्‌ स न भवति, वृत्तेरुपरतत्वात्‌। वृत्त्यधीनं हि वेद्यत्वं वेदितृत्वं 
च । यः एताहशः कश्चित्‌ इत्यनेन ब्रह्मविन्निविकल्पसमाधिमान्‌ लोके दुलंशतर इति गम्यते। 
qina ब्रह्मविद्वरिष्ठः सुरन्द्रवन्दितपदः, सुरा देवाः तेषां इन्द्रः स्वामी शतमखः तेन वन्दितं 
नमस्कृतं पदं पादः यस्य स तथा । नूनं सत्यं, अस्मिन्नर्थे न संशय: । एवं मनीषा मम इति स्पष्टम्‌ । 


मनीषापञ्चकस्येषा कृता टोका मनोहरा | 
बाळगोपारेन्द्रनाम्ता मुनिना मधुमञ्जरी॥ 


॥ इति श्रीबालगोपालेन्द्रमुनिविरचितमघुमञ्जरी समाप्ता ॥ 
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श्ोशङ्कुर भगवत्पादाचार्यविरचितः 


आत्मज्ञानोपदेशविधिः 


श्रीआनन्दिर्याचायेविरचितटीकोपेतः 


v 


BP 


तत्सत्परमात्मने नमः 
शरीशङ्करभगवत्पादाचार्यविरचितः 


आत्मज्ञानोपदेशविधि: 
श्रीआनन्दगिर्याचार्यविरचितटीकोपेतः 
अथ AI: AUE: 
अथात्मज्ञानोपदेशविधि व्याख्यास्यामो GAIA भ्रइधानाय यतये वीतरागाय, 


अथ प्रथमः पटलः 


विधूतविविधानन्दकल्पनं कल्पनास्पदस्‌ | 
अमन्दानन्दसन्दोहं वन्देऽहं पुरुषोत्तमम्‌ ॥ 
यस्य प्रसादमासाद्य सद्गति बहवो गताः | 
तमहं प्रत्यहं वन्दे शुद्धानन्दपदं गुरुस्‌ ॥ 
आत्मज्ञानाख्यं प्रकरणमशेषोपनिषद्थंसारसङ्ग्राहकं प्रारभमाणो भगवान्‌ भाष्यकारः 
चिकीितप्रकरणाप्रत्यूहपरिसमाप्षिप्रचयगमनाभ्यां रिष्टाचारपरिपालनाय मङ्लाचरणं वृद्धाचार- 
प्रमाणकं कु्वेन्‌-- 
“'ओड्कारश्चाथशब्दश्च द्वावेतौ ब्रह्मणः पुरा । 
कण्ठं भित्वा विनिर्यातौ तस्मान्माङ्गलिकावुभो ॥” 
इति स्मृतिमनुसुत्याथशब्दोच्चारणर्पं मङ्गलाचरणमादौ सम्पादयति--अथेति। न चायमथ- 
शाब्दो विशिष्टाधिकारिणमानन्तयोकतद्वारा समपंयितुमहंति, तस्य वक्ष्यमाणतया पौनरुक्तथप्रसङ्गात्‌। 
न चास्याधिकाराथंत्वम्‌, वाक्यार्थेऽन्वयायोगात्‌। न च प्रकृतादर्थादर्थान्तरार्थंत्वम्‌, प्रकृतानिरूपणात्‌। 
न च हृदयाद्यवदानेष्विव क्रमाथंत्वम्‌, क्रमवतोऽभावात्‌ | तेन पारिशेष्यादस्य मङ्गार्थत्वमेव 
युक्तम्‌। तदर्थस्य च वाक्यार्थतवान्नान्वयानुपपत्तिः | न चेदमधिकारेऽपि तुल्यम्‌, तस्य पृथगुक्त 
रुक्तत्वादिति भाव: । एवमोङ्कारोच्चारणवत्‌ अथशब्दोंच्चा रणकृतमङ्गला चरणः ग्रन्थमारभमाणः 
विषयाद्यनुबच्धमादशंयन्‌ उद्देश्यं प्रतिजानीते-आत्मज्ञानेति । आत्मनो तिरुपचरितस्वरूपस्यः 
प्रतीचो ज्ञानमित्युक्त्या प्रकरणविषयत्वमस्य योत्यते। तेन विषयविषयिभावः सम्बन्धोऽपि तस्य 
सूचितो वेदितव्यः । ज्ञानशब्दप्रयोगात्‌ जिज्ञासूनामिष्टत्वात्‌ ज्ञानस्य प्रयोजनत्वं ध्वनितम्‌ | तस्य 
उपदेशबिधिः उपदेशप्रकारः | “आचार्यात्‌ पुरुषो वेद” ( छा० ६-१५-२ ) इति श्रुतेः आचार्योप- 
देशमन्तरेणात्मज्ञानं लब्धुमशक्यमिति दशयितुमुपदेशग्रहणस्‌ | pen कक आचार्योप- 
देशमन्तरेणात्मज्ञानमुपपादयितुमलमघिकारिमेदात्‌ । यद्यपि गुरूपदेशमात्रादुत्तमा shut तत्त्व 
प्रतिपत्तुं प्रभवति तथापि मन्दमध्यमयोः न तथा सम्भवतीति सर्वाधिकारिणोः प्रकार 
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८१० श्रीआनन्दगिर्याचायंविरचितटीकोपेतः 


आत्मलाभात्‌ परलाभाभावात । द्रष्टुईश्योञ्न्य इति प्रसिद्धो लोके | अथ क आत्मेति! 
देहस्तावदात्मा न भवति रूपादिमत्वेनोपलभ्यमानत्वात्‌ घटादिवत्‌ | यथा घटादयो 


भेदवाची विधिशब्दः | एतेन “तस्य ज्ञानमुपदेशः” ( Jo मी० १-१-५ ) इत्युपदेशशब्दस्य विधि- 
पर्यायत्वात्‌ उपदेशविधिरिति पोनरुक्त्यमिति प्रत्युक्तम्‌ । तं विशेषेण, अतिविशदतया प्रकथयिष्यामो 
येन संशयादेरनवकारात्वमित्यर्थः | अभिधेयादयनुबन्धत्रयमपेक्षितमुपक्षिप्तम्‌। सम्प्रत्यधिकायंनुबन्ध- 
मुपक्षिपति-मुमुक्षव इति। न हि मोक्षापेक्षामन्तरेण तदुपायज्ञाने पुरुषोऽधिक्रियते | “श्रुतं ह्येव 
मे भगवददरोभ्यः तरति शोकमात्मविदिति सोऽहं भगवः शोचामि तं मा भगवान्‌ शोकस्य परं पारं 
तारयतु” ( छा० ७-१-३ ) इति प्रक्रमदर्शनात्‌ “ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌” (To २-१-१) इत्यादि- 
वचनाच्च संसार परित्यज्य ब्रह्मप्रेप्सा विशेषणमधिकारिणो भवतीत्यवगम्यते। न च तस्यापेक्षिते 
मोक्षे तदुपाये ज्ञाने तदन्तरङ्गबहिरङ्गहेतुषु तदुपदेशे तत्कतंरि चाचार्ये श्रद्धामन्तरेणापेक्षित- 
मोक्षौपयिके ज्ञानेऽधिकारो युज्यंते। “श्रद्धत्स्व सोम्य” ( छा० ६-१२-३ ) “श्रद्धावित्तो भूत्वा” 
( Fo ४९४-२३ ) “श्रद्धावान्‌ लभते ज्ञानम्‌” ( Ao गो० ४-५२ ) इत्यादिश्रुतिस्मृतिप्रामाण्यात्‌ 
फलतदुपाययोः श्रद्धधानस्येवाधिगमात्त। न च पुत्राद्येषणात्रयपरित्यागाभावे तत्परवशस्य प्रकृते5- 
धिकारः सेद्घुमहंति | आत्मानमेव लोकमिच्छन्तः प्रब्रजन्तीति ज्ञानाधिकारिणि पारिब्राज्य- 
विधानाच्च “शान्तो दान्त उपरतस्तितिक्षुः” ( qo ४-४-२३ ) इति च तस्मिन्नेव शमादिभिः 
सहोपरतिशन्दितकमंपरित्यागश्रवणात्‌ | न चेहिकामुष्मिकार्थंभोगनिरागाहते प्रकृते ज्ञाने 
अधिकार: सम्भवति “परीक्ष्य लोकानु कमंचितान्‌ ब्राह्मणो निर्वेदमायात्‌'' ( Yo १-२-१२ ) इति 
चांधिकारिविशेषणत्वेन वेराग्यं श्रूयते । तदेवमधिकारिंणे साघनचतुष्ट्यविशिष्टायात्मज्ञानमुपदेष्टव्यस्‌ । 
“तेषु हि सत्सु ब्रह्म जिज्ञासितुं शक्यते ज्ञातुं च” इति ( Yo भा० १-१-१ ) दर्शनादित्यथ: । 

तनु प्रयोजनमिष्टलक्षणमिष्टम्‌ | तच्चाभ्युदय: निदश्रेयसं चेति प्रसिद्धम्‌ । आत्मज्ञानाच्च 
कैचिदुद्वेगभाजो हृश्यन्ते । तथा च कथमात्मंज्ञानं प्रकरणस्य प्रयोजनत्वेन प्रदर्शितमिति तत्राह 
आत्मलाभादिति । आत्मात्मा]छाभस्य[म]ज्ञानत्वेन अनथंत्वात्‌ तल्लाभस्य ज्ञानात्मनः तन्निमित्त- 
त्वन परुषाथत्वात्‌ तस्येव निशश्रेयसत्वात्‌ तस्मात्परस्य निरतिशयस्य लाभस्य अभावात्‌, अभ्युदयस्य 
ततो्वाचीनत्वेन पुरुषार्थाभासत्वात्‌ “आत्मलामान्न पर विद्यते” ( आ० qo qo १-८-२) इति 
स आत्मज्ञाना(दन)घिङृतानां तत्र समधिकाभिरुचिदशंनात्‌ तदस्य प्रयोजनमिति वचनमुचित- 

21 

चन्वात्मनो नित्यलब्धत्वादलाभाभावात्‌, अज्ञानात्तदलाभाभिमाने ज्ञानस्येव तल्लब्धित्वात्‌ 
ज्ञानोपायानभिधाने कुतो ज्ञानसिद्धिरित्याशद्धय द्रष्दृहर्यविवेकात्मक ज्ञानोपायमुपदिदिक्षुः आदौ 
परसिद्धमर्थं निदिशति--द्रष्टुरिति । वदेदत्तादृहष्टुः सकाशात्‌ हृदयो घटोऽन्यो भवतीति कृत्वा 
लोकव्यवहारमेव निमित्तीकृत्य द्रष्टुः हृश्यविवेकात्मको ज्ञानस्योपचारः प्रसिद्धोऽस्तीत्यर्थंः | ननु 
द्रष्ट्शन्देनात्मा उच्यते । स च देहादिष्वन्यतमत्वात्‌ प्रसिद्धिमुपगतो न व्युत्पाद्यतामपेक्षते | तथा 
चात्मज्ञानमुपदेष्टुमरिहष्टा प्रवृत्तिरिति मन्वानश्चोदयति-अथेति। देहादिव्यतिरिक्तमात्मानं वक्तुं 
देहस्यानात्मत्वमनुमिनोति-_देहस्तावदिति। देहविषयाहंप्रत्ययस्य तु गतिरग्रे वक्ष्यते । रूपादिः 
मत्वादिपदं यो रूपादिमानुपलभ्यमानश्च सोऽनात्मा यथा घटादिरिति व्याप्ति व्यनक्ति-यथेति। 
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आत्मज्ञानोपदेशविधिः 


रूपादिमन्तश्सुरादिकरणैरुपलम्यन्ते एवं देहोऽपि रूपादिमान्‌ चक्षुरा दिकरणैरुपलभ्यते | 
यथा दाह्यप्रकाइ्यकाष्ठादिव्यतिरिक्ती दाहकः प्रकाशकोऽर्निः तथा इश्यात्‌ देहात्‌ दरष्टा 
व्यतिरिक्तः आत्मा सिद्धः। एतस्मादपि कारणात्‌ देहव्यतिरिक्तः आत्मा, स्वाषमरणादि- 
दर्शनात्‌ । यस्मिन्‌ काले देहं संव्याप्य वतते आत्मा काष्ठादिबत्‌ तदा देहो व्यवहारः 
योग्यो भवति । यदा देहादयसर्पेति तदा देहः काष्ठादिसद्दशो भवति | तस्माददेव्यतिरिक्त 
आत्मा सिद्धः | 


चक्षुरप्यात्मा न भवति रूपग्रहणसाधनत्वात्‌ प्रदीपवत्‌ । यथा प्रदीपेन करणेन 


व्याप्ति: पक्षधमंतेत्युभयमनुमाना ङ्गमङ्गीक्रियते । तत्र व्याप्तिमुक्त्वा पक्षधमंतां हेतुद्दयस्योपन्यस्यति-- 
एवमिति । न चोपलभ्यत्वमात्मन्यपीत्यनेकान्तिकत्वमिति युक्तस्‌, तस्य वृत्तिव्याप्यत्वेऽपि फलत्वेन 
फलव्याप्तत्वानभ्युपगमात्‌; फलव्याप्यत्वस्य च उपलभ्यमानत्वशब्देनाभिलापादित्यवसेयस्‌ । देहस्या- 
नात्मत्वमनुमाय तद्वयतिरिक्तस्यात्मत्वमनुमातुं कथयति-यथंति। यो दाहकः प्रकाशक. वा स 
दाह्यात्प्रकाइयाच्च व्यतिरिच्यते यथा काष्ठादेरग्निरिति विषयविषयिणोः व्यतिरेकसिद्धिरित्यरथः | 
सम्प्रत्यनुमानमाह-तथेति । विमतो द्रष्टा हश्याङ्धिचते, द्रष्टुत्वात्‌, देवदत्तवत्‌। यद्वा देह:स्वव्यति- 
रिक्तद्रष्टुकः, हस्यत्वात्‌, घटवत्‌ । अथ वा देह: स्वव्यतिरि्तप्रकाशप्रकाश्यः, प्रकाइ्यत्वात्‌, काष्ठादि- 
aq | आत्मा वा स्वप्रका(शा)श्याङ्धिद्यते, प्रकाशकत्वात्‌, अग्तिवदित्यथं: | 
तत्रेवानुमानान्तरमाह--एतस्मादिति। तदेव कारणं दर्शयति--स्वापेति। स्वापमरणमूर्च्छासु 
सत्यपि देहे गमनादिव्यवहाराभावात्‌ जागरितादौ च तद्दर्शनात्‌ आंगन्तुकव्यापारत्वात्‌ पराधीन मस्य 
तद्वत्वं गम्यते । देह: स्वव्यतिरिक्तव्यापाराधारः, कादाचित्कव्यापारवत्वात्‌, रथादिवदित्यर्थः | ननु 
देहस्य स्तसत्ताकारे स्वपरान्यतरव्यवहारव्यभिचारिणो न युक्तमागन्तुकव्यापारत्वमिति हेत्वसिद्धि- 
माशङ्कूय परिहरति-यस्मिन्नित्यादिना। यथा हि काष्ठनिष्ठो afg: स्वतः तद्वयाप्त्या दाहपाकादि- 
व्यवहारयोग्यतामुपगतो दृश्यते न पुनरसौ तत्र सत्तामात्रेण व्यवहारयोग्योऽङ्गीक्रियते तदा काष्ठस्यापि 
दाहादिव्यवहारयोग्यतोपपद्येत, तथा यत्र जाग्रदवस्थायामात्मा देहव्याप्ति तस्मिन्नहमभिमानरूपां 
कृत्वा व्यवतिष्ठते तदा देहः स्वयमभिवदनादिव्प्रवहारयोग्यः सम्पद्यते | यत्र च स्वापादो देहा- 
दावात्माहमभिमा(नचरीत्याह |) [नं परित्यज्य ब्रह्म ?] रूपतामुपगच्छति तदा देहोऽभिवदनादिः 
व्यवहारयोग्यो न भवति | न हि काष्ठादेः तथाविधव्यवहारयोग्यता उपलभ्यते | यत्तु तित्तु] देहस्या- 
गन्तुकमेवेति नास्ति हेत्वसिद्धिरित्यथे: | न चोक्तानामनुमानानां अमानत्वमभिधानीयम्‌; तत्र हेत्व- 
भिधानानभिधानयोः तदयोगादिति मत्वा प्रगुक्तानामनुमानानां फलमुपसंहरति-तस्मादिति। केचित्‌ 
इन्द्रियाणामात्मत्वम्‌ 'अन्धोऽहम्‌' इत्या दिद्रत्ययमाश्नित्याश्रयन्ते | तत्र चक्षुषो भमप्रत्ययविषयत्वात्‌ 
केवले च तस्मिननहंप्रत्ययाभावादन्धत्वांदिविशिष्टे च तत्र तत्प्रत्ययस्य अमादपि सिद्धेः न तस्यात्मत्व- 
मित्यनुमानेन साधयति--चक्षुरपीति। रूपग्रहणं करणसाध्यम्‌ क्रियात्वाच्छिदिक्रियावत्‌ इत्यनुमानात्‌ 
परिशेषतो रूपोपलन्धिसाधनत्वेन चक्षुः सिष्यतीति हेतुसाधनाथं ` रूपग्रहणविशेषणम्‌ | उपकरणेऽपि 
प्रदीपे साधनशन्दितं करणत्वमात्रमस्तीति मन्वानो दृष्टान्तमाह--प्रदोपवदिति । यत्करणं तन्नात्मा 
यथा प्रदीप इति व्यापि साधयति-यथेति। व्याक्षस्यः हेतोरसिद्धिमुद्धतु पक्षषमंतामाह-- 
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रूपशुपरभ्यते, तथा चक्ुरादिकरणेन रुपग्नुपलम्यते । एवमेवेतराण्यपि करणानि | 
मनोऽप्यात्मा न भवति इश्यत्वात्‌ करणत्वाच्च प्रदीपवत्‌ । बुद्धिरप्यात्मा न भवति 
इश्यत्वात्‌ करणत्वाच्च प्रदीपवदेव । प्राणोऽप्यात्मा न भवति, सुषुप्ते चेतन्याभावात्‌ 
ग्राणस्य, इतरस्मिन्‌ कारे मृत्यस्वामिनोरिव सङ्कीर्णयोने ज्ञायते कस्येदं चैतन्यमिति | 
सुषुप्ते तु पुनः विज्ञानरहितः प्राण उपलभ्यते। करणोपरमा इविज्ञानाभावः प्राणस्येति चेत्‌ न, 


तथेति। चक्षुषि दितन्यान्यंश्रोत्रादिष्वतिदिशति-एवमेवेति। न हीन्द्रियाणां प्रत्येकमात्मत्वमवकल्पते 
भमप्रत्ययविरोधातु; अहंप्रत्ययस्य च तेष्वन्यथासिद्धेर्कत्वात्‌ । न च ममात्मेतिवत्‌ औपचारिकस्तेषु 
समप्रत्ययोऽपीति युक्तम्‌, मुख्यत्वे बाधकाभावात्‌; आत्मनि च ममप्रत्ययस्यात्मशन्दविरोधादौप- 
चारिकत्वध्रौव्यात्‌। न च तेषां तत्र करणतवेनाङ्गीकृतानामात्मत्वमुपपद्चते, प्रदीपादिष्वात्मत्वा- 

` दशनात्‌ | न च बहुषु तेषु प्रत्यभिज्ञानं प्रकल्पते | न चेकशरीरारूढत्वात्ेषु प्रत्यभिज्ञानमविरुद्धमिति 
श्रद्धेयस्‌; एककुम्भारूढेष चेत्रमेत्रादिषु तदनुपलम्भात्‌; तस्मान्नेन्द्रियाणामात्मत्व मित्यर्थः | 


केचित्तु मनसोऽहंप्रत्ययविषयत्वात्‌ अहंप्रत्ययालम्बनस्य चात्मत्वात्‌ तदेवात्मेत्ति मन्यन्ते | 
तानप्रत्याह--मनोऽपीति। पूवंवदहंप्रत्ययस्य ममप्रत्ययप्रहृतस्य प्रामाण्यानुपपत्तिरिति भावः। बौद्धस्तु 
बुद्धिरेवात्मेत्याचक्षते | तान्प्रत्यक्तमु-बुद्धिरपीति | सा चेद्हश्या न सिद्धयेत्‌ | स्वप्रकाशत्वे तस्या 
जन्माद्ययोगादविप्रतिपत्तिः; अहश्यत्वे यथार्थसिद्धिः; तस्याइच कतुंत्वे व्यतिरिक्ता बुद्धिः सिद्धयेत्‌ ; 
कर्तुरतिरिक्तक्रणापेक्षत्वात्‌, चक्षुरादोनां च निश्चायकसाधनकरणव्यतिरेकेण प्रवृत्त्ययोगात्‌ , 
करणत्वे प्रदीपवदनात्मत्वमविवादमित्य्थः । 

हैरण्यगर्भास्तु प्राणमात्मानं प्रतिपद्यन्ते । तान्प्रत्याह--प्राणो$पीति । तस्यापि ममप्रत्यय- 
विषयत्वेन हश्यत्वादात्मत्वानुपपत्तिः | “प्राणेन रक्षन्नवरं - कुलायस्‌” ( Fo ४-३-१२) इति 
करणत्वाङ्गोकरणाच्च श्रुतिविरोधे चागमस्याप्रामाण्यादित्यर्थः | प्राणस्यानात्मत्वे हेत्वन्तरमाह-- 
सुषुप्त इति। न हि तस्यामवस्थायां प्राणे व्यापारवति भात्यपि चेतन्यमुपलभ्यते; न च तस्मिन्मात्येव 
चेतन्यानुपलब्धित्तस्तस्यात्मत्वे युक्ता; तेन नासावात्मेत्यर्थः | ननु सुषुप्तविशेषणादवस्थान्तरे प्राणस्य 
चेतन्यमनुमतमिति प्रतिभाति | इश्यते हि दक्षिणेनाक्षणा न पश्यतीत्युक्ते वाभेनाक्ष्णा पश्यतीति । 
तत्राह--इतरस्मिधिति । जागरितादौ चेतन्याधारे सन्देहसम्भवात्‌ असन्देहार्थं सुषुपग्रहणम्‌ | 
हश्यते हि खल्वेकस्मिन्नेव प्रदेशविशेषे समवेतयो भृंत्यस्वामिनोः नानाविधपदातिवाजिगजच्छत्रचामर- 
पताकादिपरिवारपरिवृतयोरयं नरपतिरिति निर्धारणासिद्धो कस्येदमिति सन्दह्ममानं; तथेहापि 
संशयसम्भवाद्युक्तमसन्देहाथ विशेषणम्‌; न पुनरवस्थान्तरे चेतन्याद्चनुज्ञानाथं मित्यर्थः | ननु सुषुप्ति- 
विशेषणे कथं प्राणस्य चेतन्यराहित्यं निर्घाते; तत्राह-सुषुप्ते त्विति। तदापि प्राणोपलम्भेऽपि 
चेतन्यानुपलम्भात्‌ तस्याचेतनत्वं निरिचितमित्यर्थः । चेतन्यस्येव प्राणस्य सुषुप्तौ विज्ञानहेतूनां 
श्रत्रनेत्रादिकरणानामुपसंहाराद्विज्ञानाभावो न त्वचेतनत्वादिति शङ्कूते--करणेति। यदि करणादि 
प्रति प्राणः स्वामी स्यात्तदा तस्मिच्‌ तद्व्यापाराविष्टे भृत्यस्थानीयानां करणानामुपरमो नोपपद्येत । 
न हि नरपत परेण नरपतिना सह सन्धिविग्रहादौ व्याप्रियमाणें तदोयपुरुषा निर्व्यापारा निवृण्वन्ति। 
ततश्च चेतनस्येव प्राणस्य करणोपरमाधीनं विज्ञानाभाववचनमनुचितमिति परिहरति-नेत्यादिना | 
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स्वामिनि व्याप्रियमाणे करणोपरमाभावात्‌ राजपुरुषवत्‌ । अत एव न प्राणस्यैतानि 
करणानि; यः स्वापेनोपरतः तस्यैतानि करणानि। यदासौ बहिनिंगम्य करणान्यछितिष्ठति 
तदा सर्वाणि करणानि स्वविषयेषु वतन्ते | यदा जाग्रत्स्थितिनिमित्तं कर्मोद्धत॑ भवति 
तदा स्वापादुपरतो भवति तत्क्षये सर्वाणि करणानि गृहीत्वा बुद्धचुपा घिसम्पर्कजनितविज्ञानेन 
स्वप्नं सुषुप्तं वा गच्छति | एवं स्थानत्रयमनवरतं गच्छति। कमेनिमित्त चेदं गमनम्‌ । 
स्वप्नजागरिते गच्छति पुनः स्थानदवयनिमित्तकर्मोङ्कतश्रमापनयनाय सुषुप्तमपि गच्छति। 


सुषुप्ते करणोपरमात्‌ प्राणस्य चानुपरतत्वात्‌ न तस्य करणस्वामित्वमित्याह--अत एवेति । तहि 
करणानां स्वतन्त्रत्वासम्भवात्‌ करणस्वामित्वमेष्टव्यमित्याशङ्भयाह--य स्वापेनेति। करणात्मना 
बुद्धेरवस्थानं स्वापोऽभिळप्यते तेन उपरतः दशानस्पशनादिविशेषविज्ञानविरही योऽवतिष्ठते तस्य 
विज्ञानात्मनः श्रोत्रादीनि करणानि न स्वतन्त्राणि करणत्वव्याघातात्‌। तथा च विज्ञानकरण- 
स्वामीत्यर्थः | स्वापेनोपरतस्य करणस्वामित्वमित्यत्रान्वयव्यतिरेकौ प्रमाणयन्नादावन्वयमाचष्टे-- 
यदेति । सुषुप्तौ हि पुरुषो यस्मिन्काले करणात्मकमन्तः करणं ततोऽपङृष्य बाह्यविषयाभिमुख- 
मापाद्य स्वमपि तदद्वारा बहिमुंखो भूत्वा बुद्धिद्वारेण तत्तद्विषयाभिमुखानि श्रोत्रादीनि करणान्य- 


सिष्ठाय तिष्ठति | तस्मिन्‌ करणानि सर्वाणि प्रतिनियतेषु शब्दादिषु प्रवृत्तानि तत्तदाकाराच्‌ बुद्धि 


_ प्रिणामान्‌ दशनश्रवणादिशब्दितान्‌ उत्पाद पर्यवस्यन्ति। तथा चात्माधिष्ठितबुद्धयधिष्ठितानि 


करणानि श्रवणादिहेतवो भविष्यन्तीत्यातमा करणस्वामी सिद्धयतीत्यर्थंः | कदा पुनरात्मा बहिनिगंत्य 
afsat करणान्यधितिष्ठतीति तत्राह--यदेति । यदैतस्मिन्‌ काले जागरितप्रापकं धर्माधर्माख्य- 
मुःद्भवति तदा पुरुषः सुषुतरूपात्‌ प्रच्युतो भवतीत्यर्थंः। आत्मनि सुषुप्तरूपं परित्यज्य करणान्यधिष्ठाय 
व्यापारायोन्मुखीभूते तानि प्रवृत्तिभाञ्जि भवन्तीत्यन्वयो दशितः | सम्प्रति व्यतिरेकं दर्शयति 
तत्क्षय इति । तस्य जागरितस्य तद्धेतुकमंण: त्षिमित्तोभयविधकरणाधिष्ठातृत्वस्य च क्षये सति 
जागरिततवासनावासितत्वेन चित्रपटवदवस्थितवुद्धिरूपोपाधिसम्पकंवशादुत्पन्चेन बुद्धयवच्छिन्नचेतन्या- 
भासलक्षणेत विज्ञानेन करणभूतेन सर्वाणि करणानि गृहीत्वा व्यापाररहितानि कत्वा स्वप्नं गच्छति। 
तथेवाज्ञानोपाधिकेन चेतन्याभासात्मकेन विज्ञानेन वुद्धुपाधिकमपि विज्ञांनमुपसंहृत्य सुषुप्तं वा 
अयमात्मा प्रतिपद्यते “तदेषां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञानमादाय” (Fo २-१-१७ ) इत्यादिश्रृतेः | 
क्रमनियमव्यावृत्त्यर्थो वाशब्दः | तथा च करणे स्वात्मनोऽधिष्ठातृत्वाभावे तेषां [न]प्रवृ त्तिरित्यर्थंः । 
मोक्षात्प्रागवस्थायां सदेवायमात्मा स्थानत्रयं क्रमाक्रमाभ्यां गच्छतीत्युपसंहरति-एवमिति । किमथं- 
मस्य स्थानत्रयस्य गमनं किन्निमित्तं चेति शद्धूमान॑ प्रत्याह--कर्मेति । चशब्दात्‌ मिथ्याज्ञानकामादि 
कथ्यते | एतेन कमफलोपभोगार्थं गमनमित्यर्थादुक्तमित्यवसेयस्‌ | ननु “'अनन्वागतं पुण्येनानन्वागतं 
पापेन” ( बु० ४-३-२२) इत्यादिश्रुत्या सुषुप्ते कमेतत्फलामावोऽमिलप्यते। तथा च कथं कर्मनिमित्तं 


स्थानत्रयगमनमुक्तमिति, तत्राह 
तत्र कमंनिमित्तमस्ति; तत्राह--पुनरि 
स्थानद्वयं गच्छति तथा तदुपभोगामततासादितश्न oe 
तत्र किञ्चिदपि कर्मनिमित्तमस्ति, अनन्वागतव तच 


ति। यथा स्वप्नजागरितानुकूलकमबलात्‌ तत्फलोपभोगार्थं 


इतश्रमसम्भवात्‌ तिवृत्तये सुपुप्तमपि प्राप्तोति। नच 
विषयविपय्याकारेण स्फुटतरः 


स्चप्नेति। कथं तहि निमित्तमन्तरेण सुषुप्तं प्रतिपद्भते ? न हि * 
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५४४ ८ श्ीआनन्दगिर्याचायंविरचितटीकोपेतः 


ग्राणोऽपि तत्कमेवशादेव शरीरं परिपालयन्‌ वतते स्वप्नसुपुप्त्योसरतभ्रान्तिपरिहाराय | 
अहसित्यपि चात्मा न भवति सर्वेरात्मत्वेनामिमतोडपि प्रत्यगात्मविवेकरहितेः, दृश्यत्वात्‌ 
घटादिवत्‌, व्यभिचारात्‌, सुखदुःखाद्यनेकसंसारधर्मविशिष्टत्वाच, कृशस्थूलादिघर्मवि शिट 


देहवत्‌ | यथेबं देहादिष्वनात्मस आत्मत्वाशङ्का इत इति चेत्‌। द्रष्टुईश्यबिवेकाभावात्‌ । 


॥ इत्यात्मज्ञाने प्रथमः पटलः ॥ 


कमंतत्फलाभावविषयमेतदिति वाच्यम्‌, नियामकाभावात्‌। न हि सुषुप्ते कमं वा तत्फलं वा 
प्रमाणतो इस्यते | न च कारणाभावात्‌ ततप्रप्तेरनुपपत्तिः, अवस्थाद्वयसञ्चारसञ्जातश्रमवशादुपाधि- 
भूतबीजभावप्राप्तेरविरोघात्‌ । अज्ञातत्रह्मप्राप्तेश्व स्वाभाविकत्वादिति भाव: | चनु प्राणस्य 
करणान्तर्भावात्‌ तेषूपरतेषु प्राणोऽपि(त)कस्मान्नोपरमते ? तथा च स्वापादेः-करणावस्थातो विशेषो 
न स्यात्‌ इत्यत आह-भ्राणोऽपीति। चेतनस्य हिः कमंफलोपभोगाथ शरीरमारब्धम्‌ । तस्मात्प्राणाप- 
सपंणे स्वापादौ तस्य इववायसादि(तिरिति) भिस्ततोऽपकषंणे कर्मफलोपभोगायोगात्‌(त्मको)मृतोऽय- 
मिति ्रा(न्तो त)न्तत्त्वपरिहारद्वारा शरीरपरिपाळनाय प्राणस्य प्रवृत्तत्वात्‌ उपरतेष्वपि करणेषु 
नासावुपरन्तुमहंति; न च प्राणस्य करणान्तर्भावः शङ्कितुं शक्यते; “न वायुक्रिये पृथगुपदेशात्‌” 
(Ho Yo २-४-९) इति न्यायविरोधादित्यर्थेः । हर्यत्वादकरणत्वादचेतनोपभोगोपकरणत्वाच्च प्राणो 


नात्मेत्युक्तम्‌ | 
`अपरे पुनः 'अहं जानामि’ इत्यहङ्कारे निरुपचरितमहंप्रत्ययमुपलभमानाः तथेवात्मत्व- 

मभ्युपयन्ति सर्वे चाहंभ्रत्ययालम्बनमहङ्कारमेवात्मानमनुमन्धरन्ते | तत्राह--अहमित्यपीति । ये 
हि अरत्यगात्मानमहङ्कारसाक्षिणमहमितयत्रा निद॑चिद्वातुमितरस्मादिदमं(च्छात्म्या)शादहङ्कारात्निक्क्य 
` निश्चेतुं नोत्सहन्ते तेः सर्वैलौ किकेर्वादिभिश्चात्मत्वेनाभिमतोऽपि नासावात्मा भवितुमंहतीत्यत्र हेतु- 
माह्‌-दुश्यत्वादिति | आत्मनि च हद्यत्वं पुरस्तादेव निरस्तम्‌ | विमतो. नात्मा व्यभिचारित्वात्‌ , 
कुलालादिवत्‌ । प्रसिद्ध चात्मनि सुषुप्त्यवस्थायामनुभूयमाने तदनुभवितरि नाहमुल्लेखोऽस्ति इत्यहमो 
व्यभिचारित्वमिति मत्वाऽऽह्‌-व्यभिचारादिति। इतश्चाहङ्कारो नात्मा, कादाचित्कधमंवत्वात्‌ 
घमंत्वाद्वा सम्प्रतिपन्नवदित्याह-सुखेति। सुखदुःखरागद्वेषादिभिः अनेकेस्संसारात्मभिः TAS 
सुखीत्यादिना विशिष्टत्वमहमो इष्टम्‌ | अतश्च स नासावात्मा इति निश्चीयते, आत्मनः सवंधमं- 
राहित्यश्रवणात्‌ | न हि देहस्य काश्येकाष्ण्येस्थोल्यादिधमंविशिष्टस्य आत्मतेत्युपदिष्टम्‌ | भूमविद्यायां 
महुङ्कारादेशात्पृथगात्मादेशानुक्रमणादहङ्कारस्यानात्मत्वमवगमितम्‌ | तस्माद्वेहादीनामहङ्कार- 
प्येन्तानामनात्मत्वेन आत्माविद्याकल्पितत्वं सिद्धमित्यर्थः । देहादीनामनात्मत्वानुमानानि तेष्वहं- 
प्रत्ययप्रतिहतत्वान्न प्रामाण्यं प्रतिपत्तुं प्रभवन्तीति प्रत्यवतिष्ठते--यद्येवसिति । देहादयो हृश्यास्त- 
इथतिरिकत द्रष्टेति विवेकानुदयादयसि दहनव्याप्ते दहत्तीति ्रत्ययवद्देहादिषु चेतन्यव्याप्तेषु अहं- 
्रत्ययसम्भवात्‌ न विरुद्धानि प्रागुक्तान्यनुमानानीति परिहरति- द्रष्ट्रति | 

देहादेरहमन्तस्य - शरुतिन्यायानुराधतः। 

धियोऽन्यथात्वादात्मत्वभानादज्ञानकल्पना ॥ 


॥ इत्यात्मज्ञानटीकायां प्रथमः पटल: ॥। 


२५ 


आत्मज्ञानोपदेशविधिः 
अथ द्विसीयः Ges: 
_ अथसआत्माकइति! उक्तेभ्यः सवेभ्यो व्यतिरिक्तेभ्यः अन्तरतमः आकाशवत्‌ 
+ c ~ 
सवगतः क्म नित्यो निरवयवो निगणो निरञ्जनो गमनागमनादिरहितोऽहङ्कारममकारेच्छा- 
ग्रयर्नराहितः स्वयंज्योतिःस्वभावः अग्न्युष्णवत्‌ सविवृप्रकाशवच्च, आकाशादिभतरहितः 
बुद्धया दिकरणरहितः प्राणादिवायुभेदरहितः सत्वादिगुणरहितः अशनायापिपासाशोकमोह- 


अथ द्वितीयः पटलः 

देहादीनामनात्मत्वे आत्मा तद्व्यतिरिक्तः पृथडनासीत्‌ | इदानीं तमेव प्रतिपादयितुं तस्या- 
प्रसिद्धत्वान्न प्रतिपादनं सुकरमित्याक्षिपति--अथेति | ये तावदात्मनो व्यतिरिक्ता देहादयोः- 
हङ्कारान्ता दशिताः, तेभ्यः सर्वेभ्योऽन्तरतमोऽयमात्मा तस्य सर्वान्तरत्वश्रुतेरित्युत्तरमाह--उकते म्य 
इति । तहि तस्य वुद्धयादिवदन्तरवस्थितस्य परिच्छिन्नत्वं प्राप्तम्‌; नेत्याह--आकाशबदिति | “स 
पर्यगात्‌” इत्यादिश्रुतेः न तस्य परिच्छिन्नत्वाशद्भा सम्भवति, सावयवत्वानात्मत्वादिभ्रसक्त्या च 
तदनुपपत्तिरित्यथं: | स्ंकरणदेशेष्वपि विद्यमानत्वात्‌ तेरस्य कस्मादुपलम्भो न भवेदित्याशङ्क्य 
“सुक्ष्माच्च सूक्ष्मतरस्‌” इत्यादिश्रुतिमाभित्योभयेन्द्रियागोचरत्वमुक्तस्‌--सुकेम इति। 

बेनाशिकास्तु प्रतिक्षणविनाशित्वमात्मनो मन्यन्ते | तासप्रत्यबाधितप्रत्यभिज्ञया स्थायित्व- 
मास्थायोक्तस्‌--नित्य .इति। दिगम्बरास्तु आत्मानं नित्यमपि सावयवं सङ्गिरन्ते। तदयुक्तस; 
सावयवस्य घटादिवदनित्यत्वप्रसङ्गात्‌ इत्याह--निरवयव इति। वेशेषिकादयस्तु बुद्धयादिगुणाधि- 
करणमात्मानमातिष्ठ्ते; तन्न; 'केवलो निर्गुणइच' इति श्रुतेः अन्तःकरणस्य तद्धमित्वश्रवणादित्याह— 
निर्गुण इति । आत्मनः स्वतो नाशाभावेऽपि हेतूपरागान्नाशो भविष्यतीत्यतो निर्गुणत्वेऽपि सदोषत्व- 
मित्याशङ्क्यासङ्गागममङ्गीकृत्य सङ्गिरन्ते-निरञ्जन इति। तस्य गमनागमनादिक्रिया शक्तिः 
मत्त्वमाङ्कूय निष्क्रियत्वश्चुतिमाश्नित्याह-गमनेति । केचित्पुनरहङ्कारादीनामात्मधमंत्वमङ्ञीकुवंते । 
तान्प्रत्यस्थूला दिश्वुतिमनुसुत्याह--अहंका रेति । केचित्त जडत्वमात्मनो मन्यन्ते | ताव्‌ प्रति “अत्रायं 
पुरुषः स्वयंज्योतिः” इत्यादिश्रुत्या परिहरति-स्वयमिति | यथारनेरुषणस्पशंस्वभावोऽभिमतः, 
यथा च प्रकाशः सवितुः स्तभावःस्वी्ृतः तथात्मा स्वयमेव ज्योतिःस्वभावोऽभ्युपगन्तव्यः, श्रुते- 
रित्यर्थः | पूथिवीमयादिश्ुतेरात्मनो भूतसम्बन्थमाशद्धद्यानाकाशमित्यादिशरुतेरेवमित्याह--आकाशा- 
दीति। पृथिवीमया दिश्चुतिस्तु सोपाधिकविषयत्वान्न प्रकृतप्रतिकूलेति भावः । “अवागमनोऽचक्षुरः 
भ्रोत्रस्‌" इत्यादिश्रुत्या करणसम्बन्धं धुनीते-बुद्धघादीति। निर्गुणश्रुतिमेवानुसूत्य गुणत्रयसम्बन्धं 
प्रत्यादिशति--सत्वादीति । “अप्राणोह्ममता:” इत्यादिश्रुत्या प्राणसम्बन्धोऽपि नास्तीत्याह-- 
प्राणादी ति । अछानायादिधमंत्वात्‌ आत्मनो न प्राणादिसम्बन्धवेधुर्यमित्याश दय “योःशनायापिपासे 
शोकं मोहं जरां मृत्युमत्येति” इति श्र॒त्योत्तरमाह--अशनायेति । यथोक्तस्यात्मनो बुद्धिस्थत्वेन 
सन्निहिततरत्वं “स वा एष आत्मा हृदि” इत्यादिश्रुत्या दशंयति-यस्सर्वेति। “एष हि द्रष्टा 
इत्यादिश्रुत्या द्रष्टात्मना हृदयेश्वस्थानं कथयति--सबंबुदधेरिति। यस्य प्रतिपादनाय प्रक्रत्तः)मः 
कृतः सोऽयमात्मा कूटस्थचिद्धातुः उपपादितो त --इतीति । ननु स्वे महिम्नीति 

R 


` ५४५ 


जरासरणप्राणबुद्धिशरीरधमेरहितो यः सर्वप्राणिहृदि स्थितः सवेबुद्धेद्रेश स आत्मेति | 


१५ 


२० 


३० ` 


५४६ श्रीआनन्दगिर्याचायंविरचितटीकोपेतः 


c 
सवेबुद्धिविशिष्तयोपलम्यमा स्वप्राणिहदि स्थितः इत्युच्यते, न पुनःसबगतस्य 
निरवयवस्यातमनो बुद्धयाधारत्वं सम्भवति। यथा55काशस्य न कश्चित्पदा्थ आधारो भवति। 

कथमहङ्कारमसकारेच्छाप्रयत्नरहितस्य आत्मनो द्रष्टृत्वमिति ! द्रष्टुत्वं नाम दर्शनः 
क्रियां करोतीत्यर्थः | यदि दर्शनक्रियां करोति द्रष्टा आत्मा तदा अशेषबुद्धिद्रष्टृत्वं नोप- 
पद्यते। बिरोधात्‌। यथा देवदतस्य क्रमानुरोधेन युतायुतसिद्धकरणादिसव्यपेक्षया गमनादि- 
क्रियाकतत्वं, नोमेयप्रकारकरणसम्बन्धरहितस्याविक्रियस्य इग्रूपस्यात्मनो दर्शनादि- 
क्रिया स्यात्‌ । यस्य तु पुनः करणादिसव्यपेक्षदरष्टृत्वं तस्याल्पविषयद्रष्टृत्वं क्रमद्रष्टृत्वं 
अद्रष्टृत्वं अन्यथाद्रष्ट्त्वश्व स्यात्‌ परिणामित्वात्‌, करणादिसव्यपेक्षत्वाच्च चिवत्‌, 
नैवमात्मनो$ल्पविषयद्रष्टृत्व॑क्रमद्रष्टृत्वं अद्रष्ट्त्वं अन्यथाद्रष्ट्त्वञ्चेष्यते । विक्रिया 
AR: स्वमहिमप्रतिष्ठस्य कथं सवेहूदयस्थत्व,] तत्राह--सवंबुद्धीति । "प्रश समाहमप्रतिछत्य कथं सवहदयस्यत्व] तत्राहसर्वेबुद्धीति । सवहृदयस्थवुद्धिविशिष्टया १० 
तत्साक्षित्वेन स्फुरणादौपचारिकमात्मनो हृदि स्थितत्वमिति स्वमहिमग्रतिष्ठितत्वमविरुद्धमित्यर्थ: | 
सम्भवति मुख्ये हृदिस्थितत्वे किमित्योपचारिक तढुक्तमित्याशङ्कय श्रुतिसमघिगतस्वमहिमप्रतिष्ठितत्व- 
विरोधान्मेवमित्याह--न पुनरिति। न हि हृदयप्रतिष्ठबुद्धघाधारत्वमात्मनो मुख्यमाख्यातुं युक्तस्‌, 
सवंगतत्वात्‌, द्रव्यत्वे सति निरवयवत्वाद्वा गगनवदित्यर्थंः। तत्र दृष्टान्तं स्पष्टाति--यर्थेति। 
यत्युतरुक्म--आत्मा प्रयत्नादिरहितः सबंबुद्ेरष्रेति, तत्र चोदयति —कथसिति। प्रयत्नादिरहितस्य 
द्रष्ट्त्वे काऽनुपपत्तिरित्याशङ्कूयाह--्ष्टूत्वमिति। तद्धि दशंनक्रियाकतृंरवस्‌; कतुंत्वं च कारका- 
प्रयोज्यत्वे सति कारकप्रयोक्तृत्वम्‌; ततश्च कर्ता प्रयत्नरहितरत्रेति विरुद्धमित्यर्थंः | दशंनक्रियाकतृंत्वं 
द्रष्टृत्वमित्यत्रेव दोषान्तरमाह--्यदीति | दशंनक्रियाकतुंत्वपक्षे युगपदशेषबुद्धितदवृत्तिद्रष्ट्त्वानु- 
पपत्तिरित्यत्र हेतुमाह--विरोधादिति। निरवयवस्यात्मनोऽपर्यायेण विरुद्धानेकपरिणामायोगादित्यथे:। 
यदि पुनरात्मा निरवयवोऽपि परिणमते तदा क्रमेणेव परिणमेत्‌ । .परिणामिनो निरवयवस्य 
दुरुपपादनत्वादिति मत्वा परिणामे हृष्टान्तमाह--यथेति। [युत]सिद्धं करणं कुठारादि। तद्धि 
देवदत्तात्पूथगेव लब्धात्मकम्‌ | अयुतसिद्धं करणं करचरणादि। न हि तस्य देवदत्तमनपेक्ष्य 
स्वतन्त्रतया सिद्धिरस्ति। तदुभयापेक्षया क्रमानुरोधेन तद्वतो गमनभेदादिक्रियासु कतृंत्वं दृष्टस्‌ | 
हश्यते हि कदाचित्‌ पृथगेव सिद्धकठोरकुठाराद्मपेक्षया काष्ठांदिहेतुत्वस्‌; कदाचिच्चापृथगेव सिद्ध 
चरणाद्यपेक्षया गमनादिकतृंत्वस्‌; न पुनरेकदेवोभयविघकरणापेक्षया नानाविधक्रियासु तस्य कतृंत्व- 
धोरित्यथे: | अस्तु तहि प्रत्यगात्मनोऽपिं विविधकरणसव्यपेक्षस्य दशनादिक्रियासु क्रमेण कतृंत्वं, 
नेत्याह--नोभयेति | प्रत्यगात्मनोऽपि चिन्मात्रत्वेन कूटस्थासङ्भस्वभावस्य विविधकरणसम्बन्धा- 
योगान्न क्रमद्रष्ट्त्वोपपत्तिरित्यर्थः। यदि तस्यापि क्रियावत्त्वं करणसापेक्षत्वं चेष्यते, तत्राह 
यस्येति | यथा चित्तस्य विक्रियावत्त्वात्‌ करणापेक्षत्वाच्च कतिपयद्रष्ट्त्वादि दृष्ट तथाऽऽत्मनोऽपि 
विक्रियादिमत्त्वे कतिपयद्रष्टूत्वादि दुर्वारमापतेदित्यर्थः | करणादीत्यादिपदमर्थादिसंग्रहार्थस्‌ | 
नन्वात्मनोऽल्पविषयद्रष्टृत्वादि नानिष्टं तथेव द्रष्ट्त्वादिति तन्न, अनङ्गीकारादित्याह्‌-नेवमिति। 
अनङ्भीकारे हेतुमाह--विक्रियेति | “निष्कलं निष्क्रियं शान्तम्‌” इत्यादिशास्तरान्न तस्प विक्रिया 
स्वीक्रियामहंति | न चाविक्रियस्य द्रष्ट्त्वमेष्ट्‌ं शक्यते; तस्य च कार्यकरणं निमित्तनिरपेक्ष(त्व)म्‌, 


r 


१५ 


२५ 


आत्मज्ञानोपदेशविधि: 


अभावात्‌ कारणादिनिमित्तनिरपेक्षत्वाच्च चित्तप्रदीपवदेव | कथं बुद्धयात्मनो! संयोग इति। 
उच्यते । स्रक्ष्मत्वात्‌ स्वच्छत्वान्निरवयवत्वाच्चोभयोः । तत्र शुद्धप्रकाशस्वरूप आत्मा 
स्फटिकमणिवच्च बुद्धिरप्रकाशस्वरूपा सती प्रकाशसब्निधिमात्रेण प्रकाशस्वरूया च भवतीति 
बुद्धयात्मनोः संयोग इत्युच्यते, न तु पुनरमूतयोर्ष द्थात्मनोः जतुकाष्ठवत संश्लेपः 
सम्भवति | अनन्यापेक्षत्वाच्च द्रष्टत्वस्य | यथाऽहङ्कारममकारेच्छाप्रयत्नरहितस्य प्रकाश- 
स्वरूपसन्निधिसत्तामात्रेण वत मानस्यादित्यस्य प्रकाशकत्वमध्यारोप्यते अन्यैः प्रकाश्याभि- 


न तस्य कार्य करणं चेत्यादि श्रृतेरवगम्यते | न च तस्याल्पविषयद्रष्टत्वादि सिद्धयति “यः सर्वज्ञ 
सरवेबित्‌” इति श्रुतेरित्यर्थः | तत्र व्यतिरेकहृष्टान्तमाह--चित्तेति। यथा चित्ताख्यस्य प्रदीपस्य 
क्रियावत्वात्‌ करणापेक्षत्वाच्च कतिपयद्रषदुत्व मिष्टं न तथात्मनः सम्भवतीत्यर्थः | आत्मनो निरवयवः 
त्वात्‌ करणाद्यपेक्षत्वात्‌ भहङ्कारादिरहितत्वाच्च क्रमाक्रमाभ्यां द्रष्टत्वादित्याक्षेपो दशितः | सम्प्रति 
सर्वेबुद्धिविशिष्टतयोपलभ्यमानत्वादित्यत्र वृद्धयात्मनोविशेषणविशेष्यभावस्य मूलत्वेन संयोगमुक्त- 
माक्षिपत्ति-कथमिति | न हि मूर्तामूतंयोः बुद्धयात्मनोः जतुकाष्ठयोरिव संयोगः सङ्गच्छते | न च 
कार्यकरणद्रव्ययोः सम्बन्धान्तरं विशेषणविशेष्यत्वानुकूल्यमवलम्बते, दण्डदेवदत्तयोरदर्शना दित्यर्थः | 
आक्षेपद्र्‍ये प्राप्ते प्रथमं द्वितीयमाक्षेपं ` परिहरति--उच्यत इति। बुद्धयात्मनोवंस्तुतः संयोगा- 
सम्भवेऽपि सम्भवत्येवाध्यासिकः सम्वन्ध इत्यर्थः | उक्तं सम्बन्धमेव व्यक्तीकर्त' बद्धयात्मनोः सादृश्यं 
दर्शयति-सूक्ष्मत्वादिति। अस्ति हि वुद्धयात्मनोरुभयविधेन्द्रियागोचरत्वम्‌ः अस्ति च स्फटिक- 
मणिवदुभयोः अतिस्वच्छत्वमात्मनश्च निरवयवत्वमविवादम्‌। बुद्धेस्तु सावयवत्वेऽपि घटादिः 
वलक्षण्यात्‌ (तदुक्तमस्तयो)तयोरस्ति सम्बन्धयोग्यतेत्यर्थः। तथापि नासङ्गस्यात्मनो बुद्धया सह 
सम्बन्धो वास्तवः सिद्धयतीत्यभिसन्याय प्रागुक्तं बृद्धयात्मनोराध्यासिकं सम्बन्धं प्रकटयति 
तत्रेत्यादिना! | तथोः wet सति आत्मनः शुद्धचितोऽजडत्वात्‌ बुद्धेश्च स्फटिकवदतिस्वच्छत्वेऽपि 
जडत्वादजडात्मव्याप्त्या प्रकाशव्याप्तेरध्याससिद्धा तयोः सङ्गतिरित्यर्थः | यथा जतुकाष्ठयोरग्नि- 
संयोगद्वारा वस्तुसंश्लेषोऽस्ति न तथा वुद्धयात्मनोः मूर्तामूतंयोः वास्तवः सम्बन्धः सेद्घुमहति मिथो 
विरुद्धत्वादिति व्यावर्त्यं कीतयति-न पुनरिति। अमूतंयोः मूर्तामूत॑योरित्यरथंः। बुद्धयात्मनो 
सम्बन्धाक्षेपं परिहृत्यात्मनो द्रष्ट्त्वाक्षेपं परिहरति-अनन्यापेक्षत्वादिति। अशेषवुद्धितदवृत्ति 
साधकत्वं कूटस्थचिन्मात्रत्वमात्मद्रष्टुत्वमिष्टम, न तु दर्शनक्रियाकतृंत्वम्‌; अतो द्रष्ट्त्वस्यान्यत्रा- 
करणप्रयत्नादौ निरपेक्षत्वादिति | अन्यथा द्रष्टुत्वादेशचात्मनि नित्यज्ञप्तिस्वभावे सर्वज्ञे सम्भावयितु 
मशक्यत्वान्न द्रषट्त्वाक्षेपः सम्भवतीत्यर्थः । कथं पुनस्तुजन्तेन द्रष्टुशब्देन कतृवाचिना प्रयत्नादि- 
निरपेक्षकूटस्थचिन्मात्रत्वं विवक्षितमित्याशङ्कय दृष्टान्तमाह--यथेति | आदित्यस्य हि करणप्रयत्ादौ 
निरपेक्षस्य विक्रिया रहितेन प्रकाशेन प्रकाइ्येपु विषयेषु सन्निधिमात्रेण प्रकाशकत्वं प्रतिपन्नम्‌। प्रयत्नादि- 
द्वारा तस्य प्रकाशस्वभावस्य प्रकाशकत्वायोगादित्यर्थः । दृष्टान्तमुपसंहरति--एवसमिति । पूर्वोक्तेन 
प्रकारेण प्रकाशस्वभावस्य THATS सन्निधानतावन्मात्रे वर्तमानो यस्सविता तस्य प्रकाशकत्वं 
प्रकार्‍्यार्थाभिव्गक्तिमपेक्ष्य द्रष्ट्रभिरारोप्यते । मुख्यवृत्त्या प्रकाशकतुंत्वस्य प्रकाशरूपे तस्मिन्नः 
सम्भवादित्यर्थः । उत्तृष्टान्तानुमारेणात्मनोऽपि प्रयत्नादिशून्यस्यं नित्रचेतन्पस्वभावस्य तेनेव 
स्वरूपभूतेत चेतन्येन वुद्वितद्वृत्तिसाक्षिणो द्रष्टूत्वं हश्यवुद्धघाद्यभिव्यकत्यपेक्षया उपचयते EAT 
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व्यक्त्यपेक्षया । एवमेव सर्वविक्रि यारहितस्यात्मनो हररूपस्य चैतन्यस्वरूपेणाव्यतिरिक्तेन 
सबग्रत्ययसाक्षिणो दत्वं उपचयते दृश्यामिव्यक्त्यपेक्षया। अन्यथा द्रष्ट्त्वाभावात्तस्य | 


कथं सर्वविक्रियाविश्वेषरहितस्यात्मनः कतृ त्वमिति। उच्यते । भ्रामकवत्‌ । 
यथा आमकः स्वरूपसन्निधिसत्तामात्रेण लोहस्य प्रेरको भवति एवमेव सर्विक्रि याविशेष- 
रहितोऽप्यात्मा कारकावभासको भवति । तत्र कारकावभासकंत्वं नाम--बुद्धथादीनि 
करणानि कारकाण्युच्यन्ते । तानि चेतन्यावभासितानि स्वविषयेषु प्रवतेन्ते । तत्रैवं सति 
समे विक्रि याविशेषरहितस्यात्मनः कठ त्वमुपचर्यते | एवमात्मानं कथं बुद्धया विजानीया- 
दिति | तन्न शक्यते वक्तुं बुद्धेखमासकत्वात्‌, आदित्यञ्योतिरिव यथा आदित्यो रूपेण 
न प्रकाइयते एवमात्मा न इश्यते बुद्धया | एतस्मादप्यात्मा न इश्यते TEM, बुद्धे 


स्यात्मनो दशंनक्रियाकतुँत्वलक्षणद्रष्द्त्वासम्भवादित्युदाहरणनिष्ठमर्थ दार्ष्टान्तिके योजयति 
एवमेवेति । 


आत्मनः सवंविक्रियाविशेषविरहित्वेन कूटस्थद्रष्टत्व॑ चेत्‌ “कर्ता शास्त्राथंवत्त्वातु” इत्यत्र 
कत्वं तस्योक्तमयुक्तमापतेदिति शङ्कुते-कथमिति। भ्रामकमणेः सन्निधिमात्रेण लोहप्रेरकत्वव- 
दात्मनः बिकारमन्तरेण सन्निधिमात्रेण कारकावभासकत्वं कतृंत्वस्‌; तदिदमौपचारिकं कतुंत्वमुपेत्य 
“यथा च तक्षोभयथा” इति न्यायेन परिहरति--उच्यत इति। दृष्टान्तं विवृणोति-यर्थेति। 
इष्टान्तनिमित्तमर्थं दार्ष्टान्तिके निवेशयति--एवभेवेति। भ्रामकस्य लोहप्रेरकत्वे सन्निधिविशेषव- 
दात्मनि कतृंत्वोपचारे कि निमित्तमित्याशङ्कयाह--तत्रेति । आत्मनि कारकेषु यदवभासकत्वं तद्धि 
तस्मिन्‌ कतृंत्वोपचारे निमित्तमित्यर्थः | उक्तमेव प्रपञ्चयन्‌ प्रथमं कारकाणि व्याकरोति 
बुद्धयादीनीति। क्रियां कुवंत्‌ कारणं कारकं बुद्धयादीनि च तत्तन्नानाविधक्रियाकतृं्वा-द्भवन्ति 
कारकाणीत्यर्थः | तेषां जडत्वेन स्ततो भानाभावात्‌ चेतन्यसन्निधिमांत्रेण भानभाजिनां प्रत्येकं 
विषयेषु प्रवृत्तिशक्ति: भवतीत्याह--तानीति । कारकवर्गे चेतन्यसन्निधानादेव भासमाने प्रवृत्ति- 
दाक्तिर्भागिनी | एवं सत्यात्मनो निविकारस्येव कतृंत्वमध्या रोप्यते। हश्यते हि सन्निधानमात्रेण लोह- 
प्रवृत्ती भ्रामकस्य प्रेरकत्वारोपणमिति फलितमाह्‌--तत्रेति। आत्मनः सवंवि क्रियाविशेष रहितत्वे EAC 
त्वग्रया बुद्धया' इतिं श्रुत्याऽस्य बुद्धिहश्यत्वमनुपपन्नं स्यादिति चोदयति -एवमिति । श्रुतिविरोधो 
बुद्धिविषयत्वाभावे सत्यात्मनश्चोद्यते, कि वा तस्य बुद्धिविषयत्वं साद्धयते? नाद्य इत्याह--करणेति। 
अद्वितीयात्माकारेण जायमानबुद्धिपरिणामस्याकारसमर्पकत्वात्‌, तज्जन्यस्फुरणातिशयाभावेऽपि 
तदधीनाज्ञाननिवृत्ति(मतर्चिदा)मत्या बुद्ध्या इश्यत्वोपचारेण न श्रृतिविरोधचोद्यमवतरतीत्यर्थंः | 
द्वितीयं दुषयति- बुद्धेरिति | न बुद्धया विषयीकरणमिति शेष: । तत्र दृष्टान्तमाह-आदित्येति। 
दार्टान्तिकेन सह दृष्टान्त प्रपञ्चयति-यथेत्यादिना। आत्मा बुद्धिप्रकाश्यो न भवति, तदवभास- 
कत्वात्‌; यो यदवभासकः स न तत्प्रकाइयो भवति, यथा आदित्यो रूपप्रकाशकः तत्प्रकाइयो न 
भवतीत्यरथंः | किञ्च वुद्धिरात्मप्रकाशिका न भवति, वेद्यत्वात्‌, घटादिवत्‌ इत्याह--एतस्मादिति । 


१० 
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आत्मज्ञानोपदेशविधि: 


वेद्याया वेदिवृत्वानुपपत्तेः । यदि तस्या अपि वेद्याया वेदितृत्व॑ स्यात वेद्यता न स्यात्‌ 
समत्वात्‌ प्रकाशयोरिवेति | र 
॥ इति द्वितीयः पटल: ॥ 
थ FNS: GSS: - 


तत्र जाग्रत्सप्नसुपुसान्युपन्यस्यन्ते बुद्धेरवस्थाविशेषाः । तेषां परित्यागाथ- 
मात्मबिशुद्धिप्नतिपादनाय च। तत्र जागरणम्‌--चक्षुरादीनि करणान्यादित्याद्यनुग्रहीतानि 
स्वविषयेषु प्रबतन्ते । तत्र बुद्धिरपि करणव्यापारमनुभवति । तत्र प्रत्यगात्मचेतन्याव- 


ष्ठ 


ज्वलितोभयास्मिकाऽपि द्रष्टृषश्याकाराऽपि परिणमते । तत्र प्रत्यगात्मेति कस्मादात्मा 


५४९ 


आत्मवदुवुद्धेरपि वेदितृत्वे प्रदीपयोरिव समानस्वभावत्वादवुद्धयात्मनोरवेद्यवेदितृभावानुपपत्तिरिति 


पक्षमनूद्य प्रतिक्षिपति-यदीत्यादिना | 
चिद्धातोस्सन्निधेरेव इश्यबुद्धयादिदशंनात्‌ | 
तदज्ञेयत्वतो ज्ञप्तिमात्रमात्मेति सुस्थितस्‌ H 
॥ इति-द्वितीयः पटल: ॥ 


अथ तृतीयः पटलः 


समस्तविशेषशून्यं कूटस्थचेतन्यमात्रं प्रत्यगात्मतत्त्वमित्युक्तम्‌ । इदानीमात्मन्यवस्थात्रयभाजि 
भासमाने कथं यथोक्तलक्ष्मत्वसिद्धिरित्याशद्भूथ तस्मिन्नवस्थात्रयस्फुरणमन्तःकरणोपाध्यविवेकनि- 
बन्धनमिति प्रतिपादयितुं प्रक्रमते-तत्रेति | बुद्धेरन्तकरणस्यावस्थात्मकानि जाग्नत्स्वप्नसुष्तानि 
प्रत्यगात्मनि बुद्धयविवेकाद्भवन्तीति तस्मिन्‌ व्यपदिश्यमानानीत्यर्थः । स्वगतानि तानि कस्मादात्म- 
निष्ठत्वेन कथ्यन्ते ? यथाप्रथनमातमनिष्ठान्येव किमिति न भवेयुरित्याशङ्कयाह-तेषामिति। 
जागरितादीनामवस्थारूपाणां विशेषाणां परित्यागसिद्धये वुद्धयुपाधिकत्वं तेषामुपन्यस्यते । अन्यथा 
चेतन्यवत्परित्यागायोगादित्यर्थंः | तेषामौपाधिकत्वोपवणंनस्य प्रयोजनान्तरमाह--आत्मेति | यद्य- 
वस्थात्रयमात्मनि भासमानमुपाध्यध्यारोपितमिष्यते विशुद्धिरात्मनः सिद्धयति, स्वतोऽवस्थात्रय- 
सम्बन्धाभावात्‌ | अतश्चावस्थात्रयस्यौपाधिकत्वप्रतिपादनमर्थवदित्य्थेः | आत्मनोथ्वस्थात्रयातीत्तत्व- 
स्थापनार्थमवस्थात्रयं विवृण्वन्नादौ जाग्रदवस्था प्रस्तौत्ति--तत्रेति | तासामवस्थानां मध्ये जाग्रदवस्था 
कीरृशीत्यपेक्षायां तत्रदशंनं प्रथमं कतंव्यमित्यर्थः | चक्षुरादिभिरिन्द्रियः तदधिष्ठातुदेवतानिमित्ते 
ख्पाद्यर्थषु प्रवृत्तेस्तत्तदर्थोपलब्धिर्जाग्रन्नाम इन्द्रिये रर्थोपलब्बिर्जागरितमित्यङ्गीकारात्‌ इत्याह 
चक्षुरादीनीति | तस्यां खल्ववस्थायां वुद्धेरेव द्रष्ट्त्वमित्याशङ्कय निराचष्टे-बुद्धिरिति | विज्ञान- 
क्रियाशक्तिमती बुद्धिः साभासाऽपि तस्यामवस्थायां प्रागुक्तचक्षुरादिकरणद्वारेण रूपादिविषयाकार- 
परिणामरूपं षड्व्यापारं प्रतिपद्यमाना द्रष्टृत्वव्यावृत्तकरणपक्षपातिनी भवतीत्परथे: | चक्षुरादि- 


ष्टान्तार्थोऽपिशब्दः | s ! 
कथं पुनः वुद्धि: जडा सती विपयाक्रार॒परिणामं प्रतिपत्तुं प्रभवति ? न हि घटस्य घटाकार- 


परिणामत्वमगळभ्यते, तत्राह--प्रत्यगात्मेति । वृद्धेः जडत्वेअपि प्रणगात्मभूतचेतन्याभासव्यापिरस्ति, 
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विशेष्यते ? व्यमिचारिणामनात्मत्वरूयापनार्थम्‌ । तत्र बुद्धयादीनि करणानि घटादिवत्‌ 
इश्यभूतान्यपि बाह्यपेक्षया तारतम्यक्रमेण ग्रत्यगात्मसंयोगादात्मानो भवन्ति। उद- 
कस्यार्निसंयोग इवोष्णत्वं; न त्वात्मनः तत्संयोगादनात्मत्वं सम्भवति उदकसंयोग 
इवाण्नेरनुष्णत्वं न त्वात्मनः प्रत्यगात्मत्वं कदाचिदपि व्यभिचरति आत्माभ्यन्तर- 


ND AN 


वस्त्वन्तराभावातू बुद्धयादीनामिव ¦ अत आत्मा प्रत्यगात्मेति विशेषणार्थः | एवं सत्य- ` 


व्यभिचारित्वमात्मन! ख्यापितं भवति | 


बुद्धाविवाहंप्रत्ययस्य तस्मित्तभावादित्यथ: | उभयात्मकेत्यस्य व्याख्यानं द्रष्ट्हृश्यमित्ति चेतन्याभास- 
व्याप्ताया: बुद्धेरहमिति परिणामों द्रष्टाकारो भवति; तस्याइच रूपादिहृश्याकारेण परिणामान्तरं 
चक्षुरादिद्वारकमिष्टप, तदुभयविधपरिणामद्वारेण प्रमातुप्रमाणप्रमेयादिव्यवहारः सर्वोऽपि निर्वह- 
तोत्यथ: । यदुक्तम्‌ 'प्रत्यगात्मावज्वलिता धीः” इति तत्र प्रत्यगात्मेति विशेषणस्य प्रयोजनं पृच्छति-- 
तन्नेति। प्रकृतं वाक्यं सप्तम्या परामृश्यते। न हि फलविकल विशेषणं प्रयोक्तुं युक्तम्‌ “सम्भवे 
व्यभिचारे च विशेषणमर्थवत्‌”' इति न्यायात्‌; अन्यथाऽतिप्रसङ्गात्‌ इत्यर्थः | विशेषणस्य प्रयोजनवत्त्वं 
प्रतिजानीते--व्यभिचारिणामिति । के ते व्यभिचारिणः येषामनात्मत्वं ख्यापयितुमिष्यते, तत्राह-- 
तत्रेति | व्यभिचायंव्यभिचारिप्रसङ्गे सतीति यावत्‌ करणानि व्यभिचारीणीति शेष: । ननु तेषां 
घटादिवत्‌ हृश्यत्वादात्मत्वशड्केव नोपजायते। तदा च तदनात्मत्वर्यापनमस्याकिञ्चित्क रमिति, 
तत्राह-घटादिवदिति। यद्यपि देहादयोऽहङ्कारपयंन्ता हृश्यभूता घटादिवदवतिष्ठन्ते तथापि 
प्रत्यगात्मता संयोगादात्मत्वशङ्काभाजो भवन्ति। इस्यते हि देहस्य बाह्यघटाद्यपेक्षया प्रत्यगात्म- 


संयुक्तस्याहंप्रत्ययालम्बनत्वेनात्मत्वम्‌ | तदपेक्षया चान्तराणामिन्द्रियाणां प्रत्यगात्मसंयोगिनां धमं- . 


विशेषवतां अहूंप्रत्ययविषयाणामात्मंत्वम | एवं पुर्वेपूवपिक्षयोत्तरोत्तरस्य मनोबुद्धयादेरात्मचेतन्य- 
व्याप्तस्यात्मत्व तरतमभावेनाशडूबते । लोहपिण्डस्याग्निसंयोगादग्नित्वशद्धासमुन्मेषदर्शतादित्यथ: । 
SN. बुद्धबादीनामात्मचेतन्याभासव्याप्तेरात्मत्वशङ्का समुन्मिषतीत्यत्र दृष्टान्तमाह 
उदकस्येति । 


बुद्ध्यादीनामनात्मनामात्मसम्बन्धादात्मत्वं प्रतिभाति चेदात्मनोऽपि बुद्ध्याद्यनात्मसम्बन्धाद- 
नात्मत्व कि न प्रतिभायादित्याशङ्कय दृष्टान्तेन निराचष्टे--न त्विति । qq: aama कदाचिदपि 
शेत्यभाक्त्वाभाववत्‌ अनात्मसंयोगेऽपि नानात्मत्वमात्मा प्रतिपद्यते a सलिलसम्बन्धेन शोत्य- 
प्रसज्ञादित्यथ: । बुद्धयादीनामापेक्षिकप्रत्यक्त्ववदात्मनोषपि प्रत्यक्त्वमापेक्षिक स्यादित्याशङ्कयाह-- 
न त्वात्मन इति । प्रत्यगात्मत्वमात्मनो निरुपचरितमित्यत्र हेतुमाह--आत्मेति । यथा agar 
पेक्षयाऽऽत्माभ्यन्तरो गृह्यते न तथा$ःत्मापेक्षपा किज्चिदभ्यन्तर वस्त्वन्तरमस्ति प्रमाणाभावात्‌; तरयः 
च सर्वान्तरत्वश्रुतेः; अतस्तस्य निरुपचरितं प्रत्यक्त्वमित्य्थः | बुद्धधादीनामुपचरितप्रत्यगात्मत्व-" 
भाजामपाकरणार्थ प्रत्यगात्मेति। निरुपचरितप्रत्यगात्मत्वमात्मनि विशेषणमुपसम्पन्नमित्युपसंहरति-- 
अत इति। ,विशेषणस्योक्त फलं अत: शब्देन परामृश्यते । वुद्धयादीत्तां बाह्यानां मिथः स्वरूपतरच 
व्यभिचारित्वस्‌ । आत्मनस्तु सर्वान्तरस्य सन्निधिमात्रेण सर्वावभासकस्य निरुपचरितं प्रत्यक्त्वसिति 


स्थिते फलितमाह--एवं चेति । बुद्धेदरेष्टाकारत्व हृश्याकारत्वं चेति परिणामद्रयमधस्तादावेदितम्‌ | ` 
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आत्मज्ञानोपदेशविधिः ५५१ 


तत्र प्रत्यगात्मचेतन्यावज्वलिता द्रष्टराकाराऽपि परिणमते तप्तलोहवत्‌, इश्याद्यु- 
| पर्ता विषयाकारा द्रुतताम्रादिवत्‌ । तत्रैवं सति .तदुभयसाक्षिणः कालाकाशवत्‌ 
| सवंगतस्याबिक्रियस्य हर्रूपस्य आत्मनो जागरणमि् भवति | अथ पुनः सा धीः 
रूपाद्याकारवासिता रूपाद्यन्तरेण पुष्पपेटिकेव अविद्याकामकमेमिः प्रेयेमाणा संस्काररूपा 
इश्यत्वेन व्यवतिष्ठते | तद्दशिनः स्वप्न इव भवति तदनुकारित्वादात्मनो जरचन्द्रवत्‌ । ५ 
अथ पुनः सा थीः स्फुरणरहिता वासनारूपेण स्वरूपशून्येव चैतन्यग्रस्ता 
सामान्यरूपेण व्यवतिष्ठते | तत्‌ सुषुप्तमिव भवति वटकणिकायामित्र बटबृक्षः | 
॥ इति तृतीयः पटल: ॥ 


. तत्रावान्तरविशेषं दशयति--तत्रेति | अनात्मनां व्यभिचारित्वमात्मनश्चाव्यभिचारित्वमिति स्थिते 
ट सत्यनात्मनि बुद्धौ उक्तपरिणामंद्रयं तदनात्मत्वव्यक्तोकरणार्थं वक्तव्यमित्यारम्भे प्रथमं द्रष्टाकार १० 
परिणामं विवृणोति--प्रत्यगात्मेति | यथा वह्िव्याप्तं तप्तं लोहं वह्वयाकारं भजते तथा प्रत्यगात्म- 
भूतचेतन्यव्याप्तमन्त:करणं अहमिति द्रष्टाकारभारभवतीत्यथेः | बुद्धरेव विषयाकारं परिणामं परि- 
दर्शयति--दृश्यादीति | आदिशब्देन दर्शंनं परामुर्यते | यथा हि मूषायान्तिषिक्त द्रुतताम्रादि 
मूषाकार भजते तथा वृत्तिद्वारेण दृश्येषु caer धीविषयाकारिणी भवतीत्यथे: | बुद्धेरभयविघ- 
परिणामवत्त्वे फलितमाह--तत्रेति | तस्मिन्नन्तःकरणे प्रागुक्तरीत्या परिणामद्वयवति ait द्रष्टाकारस्य १५ 
हृश्याकारस्य च परिणामद्वयस्य तद्वतश्च साक्षिभूतप्रत्यगात्मनो मिथ्याभूतं जागरितं भवतीति 
सम्बन्धः | तस्य मिथ्यात्वे हेतुमाह--कालेति। आत्मनः सवंगतत्वात्‌ निरवयवत्वेन विक्रियायोग्य- 
त्वाच्च परिणामपरिस्पन्दयोः असम्भवादारोपितभेव तस्मिन्‌ जागरितमित्यर्थः। किञ्च चिद्रूपत्वादात्मनो 
न तस्मिन्‌ दशंनार्था विक्रिया प्रकल्पते | ततश्च तस्मिन्नध्यस्तं जागरितमित्याह-दुगूपस्येति । 


१ एवमात्मन्यारोपितं जागरितं निरूप्य स्वप्नं निरूपयति -अथेति। जाग्न्निमित्तकमंक्षयानन्तरं २० 

५ पुनः स्वप्ननिमित्तकर्माद्धवे सति जागरितशन्दितविज्ञानविनाशजनितसंस्कारसहङृतमन्तःकरणम- 
विद्यादिप्रेरितं विषयसम्बन्धमन्तरेणेव विषय्याकारेण संस्कारसामर्थ्यादवभासते | यथा पुष्पवासना- 

i वासिता पुष्पपुटिका विनेव पुष्पं पुष्पगन्धं जनयति, तथेवेदमन्तःकरणमन्तरेण विषयमुक्तविधं 
सदात्मनः स्वयं ज्योतिषो हृद्यतामापद्यते | तहंशंनमस्यात्मनः स्वप्तत्वेन कथ्यते। करणेपूपरतेषु 
जागरितसंस्कारजनितं सविषग्रं विज्ञानं स्वप्न इत्यङ्गीकारादित्यर्थः | अन्तःकरणादिकरणघर्माणा २५ 
मात्मन्प्रध्यारोपणे हेतुमाह -तदनुकारित्वादिति | आत्मन्यन्तःकरणाध्यासादात्मनस्तद्वर्मातुकारिः . 

5 त्वात्‌ तज्जागरणे जागरणम्‌, तदीयस्वप्ने च स्वप्नस्तत्र भाति “ध्यायतीव लेलायतीव” इति 
श्रतेरित्यथे: | आत्मनि स्वतो जागरिताद्यभावे दृष्टान्तमाह--जलेति । यथा घटशरावादिजलगत- 
चलनमेव चन्द्रचलनं न तु पृथक्तस्य चलनमस्ति तथात्मन्प्रपि वुद्धिधर्मानुसारित्व द्रष्टव्य मित्यर्थः | 

सम्प्रति सुषुप्तं कथग्रति-अथेति । अवस्थाद्वयनिमित्तकर्मनिवृत्त्यनन्तर तत्र निरन्तरसञ्चारः ३० 
समुद्भूतप्रभूतश्वमवृत्तौ सत्यां प्रकृता धीर्जागरितात्मना च स्फुरणरहिंता चेतन्येनाज्ञातेन ग्रस्ता 
स्वात्मन्यन्तर्भाविता स्व॑हपशून्येव व्यवतिष्ठते । चेतन्येन स्वास्मनयन्तर्भावितत्वे धियः स्वरूपशून्यत्व, 
मेव मोक्षदशायां युक्तस्‌ । तथा च इवशब्दो वृथेत्याशङ्कथ विशिनष्टि-स्तामान्यरूपेणेति। सामान्यं 


५५२ श्रीआनन्दगिर्याचायंविरचितटीकोपेत: 
स्थ 'चलुर्थः Few: 


ये a at i ~ 
तत्र चिन्मात्रस्वरूप आत्मा कायेकरणाविद्याकामकमेविनियुक्तः सलिलवत्‌ 
स्वच्छः स्वात्मस्थो भवति | एतानि बुद्धेवस्थाविशेषणानि नात्मनः, आत्मनोऽविक्रिय- 


स्वेकायंसाघारणं साभासमज्ञानमव्याकृतं तत्तादात्म्येन बुद्धेरवस्थानमात्मन्यारोपितं सुषुप्तमित्यथंः | 
कारणात्मना धियोऽवस्थाने किमित्युपलम्भो न भवेदित्याशङ्कयाह--बटकणिकायामिति । यथा 
वटवृक्षो वटकणिकायां(कि) प्रागपि जन्मनो ada, नरविषाणवदसतो जन्मायोगातु, तथापि 
नोपलभ्यते। तथेहापि कारणात्मनाऽवस्थितमन्तःकरणमनभिव्यक्तनामरूपत्वान्नाभिव्यक्तिभागभवती- 
त्यथः | 


स्थानानां कल्पना यस्मिन्‌ बुद्धिद्वारा प्रसाधिता | 
तदस्त्यकल्पितं ब्रह्म॒ द्वेताभावोपलक्षितम्‌ ॥ 


॥ इति तृतीय: पटलः ॥ 


अथ चतुर्थः पटलः 


अन्तःकरणविशेषण भूतमवस्थात्रयमन्तःकरणाध्यारोपणादात्मन्यध्यारो पितं प्रतिभातीत्युक्तस्‌। 
इदानीमारोपितावस्थात्रयविनिमुंक्तमद्वितीयमात्मतत्त्व प्रतिपादयितुं प्रारभते--तत्रेति | अवस्थात्रय- 
प्रतिभानं प्रत्यगात्मनि परोपाधिकृतमिति स्थिते सति प्रत्यगात्मा चिन्मात्रस्वभावात्सिद्धयतीत्यथंः | 
अत्यगात्मन्यवस्थावयस्य स्वाभाविकत्वाभावेऽपि कथं तस्य चिन्मात्रत्वसिद्धिरित्याशडूब परमार्थतो5- 
वस्थात्रयतत्कारणसम्बन्धवेधुर्यादित्याह--कार्येति | कार्य स्थूलशरीरप्रधानं जागरितं, करणं तदुप- 
लक्षितलिङ्गशरोरप्रधान स्वप्नस्थानं, अविद्या स्थानद्वयकारणं सुषुप्ताख्यमज्ञानं, कामकमंणी मिथ्या- 
ज्ञानसहिते जागरितादिस्थानद्वयस्य निमित्तभूते । (तथ्यो)-“तैरयमात्मा विर्निमुंक्तोऽभ्युपगम्यते | 
“न तस्य कार्य करणं च विद्यते”. “अतमोऽवाग्बनाकाशं” “अतिच्छन्दा अपहतपाम्मा” इत्यादि- 
श्रुते:॥ तथा च-यथोक्तभ्यो जडेभ्यो वेलक्षण्यादात्मनो युक्त चिन्मात्रत्वमित्यर्थः | तस्येव नित्य- 
शुद्धत्वमाह-सलिलबदिति | अवस्थाद्वयतद्धेतुनिर्मोकादेवात्मनोऽत्यन्तनेमंल्यं लभ्यते | न हि 
सलिलं द्रव्यान्तरसम्पर्काभावे स्वाभाविकं स्वाच्छ्यमपहाय स्थातुं पारयति “सलिल एको द्रष्टा” 
इत्याद्या श्रुतिरमुमर्थमप्रत्यूहमा हेत्य; | अवस्थात्रयासम्भवात्‌ अत्यन्तनेमंल्याच्चात्मनः स्वमहिम- 
. प्रतिष्ठासिद्धरित्याह-स्वात्मस्थ इति | अवस्थात्रयस्य जङस्येवाधेयत्वादात्मनः तदसम्बन्धोक्तेः 
“स्वे महिम्त” इति च श्रुतेः आधारान्तरनिरपेक्षतेत्य्थः | बुद्धयुपाध्यधीनं पराधीनमपि इदमवस्था- 
रयं जङस्येवाधेथत्वादात्मनः पारमाथिकं किमित्यात्मनि न मवतीत्याशङ्क्याह-एतानीति | 
यानि बुद्धेरवस्थारूपाणि विशेषणानि जागरितादीनि तानि बुद्धिसम्बन्धादपि प्रमार्थंतो नात्मनः 
पारमाथिकी भवितुमहन्तीत्यत्र हेतुमाह--अविक्रियत्वा दिति | विक्रियावति पदार्थे स्पादपि कदाचि- 
दौपाधिकम्‌ | हद्यते हि कार्पासादावल्क्तकादिरससंस्कृतबीजप्रसूते वास्तवमेव लौहित्यम्‌ | अविक्रिये 
पुनरात्मनि अनाधेयातिशये बुद्धयुपाधिकृतमवस्थात्रय॑ न पारमाधिवः भवितुमद्दंति, उपाधेरपि 


Yo 


१५ 


२५ 


३० 


आत्मज्ञानोपदेशविधि: 


त्वात्‌ । एतानि परित्यज्य तुरीय आत्मेति प्रतिपत्तव्यः । अत्र तुरीयत्व॑ नाम सुवर्ण- 
घनवडिज्ञानघनत्वं, तथापि चैतन्यस्वरूपसन्निधिमात्रेण साक्षिमात्रत्वं तत्‌ न स्थानान्तर- 
मात्मप्रतिपत्तिमावात्‌, शन्यत्वप्राप्तेः, कल्पितानाञ्च निरास्पदत्वालुपपत्तेः | 
कथमेतान्यात्मविशुद्विप्रतिपत्तिहेतूनि भवन्ति। एतेषु हि सत्सु आत्मविशुद्धिः 
ग्यते | कथमवगम्यत इति | उच्यते | एतेषु त्रिष्वपि स्थानेषु द्रषटृत्वाच्यभिचारात्‌ | 
सुषुप्ते व्यभिचरतीति चेत्‌; न, तत्रापि दृश्यमेव निवारयति सर्वो लोकः | कथं, नाहमत्र 


कल्पितत्वादित्यरथंः | आत्मा तहि कथं प्रतिपत्तव्यः स्यादित्याशङ्क्याह-एतानीति | बुद्धिविशेषणानि 
जागरितादीनि प्रकृतानि रज्जुसपंवदात्मनि कल्पितानि, न वस्तुभूतानीति परित्यज्यात्मा तुरीयो 
जागरितादिस्थानत्रयरहितो भवृतीति प्रतिपत्तव्यतामाचरतीत्यर्थः | 

ननु. तुरीयत्वस्य चतुरथपर्यायत्वादवस्थात्रयरूपावान्तरसंख्यायास्तत्र निवेशादात्मनोऽवस्था- 
त्रयविनिमुंक्तत्वमसिद्धमित्याशङ्क्याह्‌-तन्रेति। सप्तम्या प्रत्यगात्मोच्यते | न हि तुरीयदाव्देन 
प्रत्यगात्मनि काचिदवस्था विवक्ष्यते। निरस्तसमस्तावस्थाविशेषणं स्वप्रकाशविज्ञानतावन्मात्र- 
मित्यविद्याकल्पितावस्थात्रयाभावापेक्षया संख्यासामान्याभावेऽपि तुरोयमित्युपचारोपपत्तरित्यर्थंः | 
यदि यथोक्तविज्ञानघनं तत्‌ तहि व्यतिरिकत्वमेवात्मनो युक्तं तस्यावस्थात्रये सति प्रतिभाना- 
भावादित्याशङ्क्याह-तथाऽपीति | अवस्थात्रये भ्रान्त्येव तुरीयस्य स्फुरणाभावेऽपि सन्निधि- 
मात्रेणावस्थात्रयसाझ्ित्वमेव तुरीयस्वरूपं न स्थानान्तरं अनात्मभूतमित्यत्र हेतुमाह--आत्मेति | 
कूटस्थबोधात्िरिक्तस्य ज्ञेयत्वादिना घटादिवदनात्मत्वात्‌ कूटस्थबोधस्यापि प्रत्यगात्मत्वाभावे 
तदसिद्धेः तदधीनसिद्धिकमन्यदपि न सिङ्खयति । न हि प्रत्यगात्मनि प्रतिपत्तारमन्तरेणानात्मजातं 
स्वतोऽन्यतो वा सेद्धुमलस्‌ । तथा च सवंस्य शून्यत्वप्रसङ्गात्‌ तुरीयं विज्ञानघनमेवात्मस्वरूपम- 
विद्यावशादवस्थात्रये यथावदप्रतिपन्नं तिष्ठतीत्य्थंः | 

भवतु सवंशून्यत्वमिति शून्यवादिनो मन्यन्ते | तात्प्रत्याह--कल्पितानां चेति। समस्तस्येव 
द्वेतप्रपश्चस्य हृश्यत्वजडत्वादिना रज्जुसपंवत्‌ कल्पितत्वादकल्पितमजडबोधमात्मानमन्तरेणानुपपतते- 
रात्मापि ज्ञसिस्वभावोऽभ्युपेयः | न हि निरधिष्ठानकल्पना कल्पते। न च शून्यस्यास्याधिष्ठानत्व- 
मारोपितानुवेधाभावात्तदनुविद्धस्येवाधिष्ठानत्वात्‌। न च बाधोऽवरधि विना नेत्येव सम्भवति | 
तस्मात्‌ कल्पनाधिष्ठानत्वेन तद्वाधावधित्वेन चाजडमात्मतत्त्वमास्थेयमित्यर्थः । अवस्थात्रयकथनं 
तत्परित्यागार्थोमिति प्रतिज्ञातं समथितस्‌ । यदुक्तमवस्थात्रयोपवरणनमात्मविशुद्धप्रतिपादनायेति, 
तदाक्षिपति--कथमिति। एतानि हि स्थानानि स्वयमशुद्धिरूपत्वादात्मनो विशुद्धिप्रतिपत्तो नेव 
कारणानि भवितुमहन्ति । न हि स्वयमशुद्धस्यान्यत्र शुडिहेतुत्वमुपलब्धमित्पथः | तेषामशुद्धि- 
रूपत्वेऽपि सत्स्वेव तेष्वात्मनो विशुद्धेरवगतेः युक्तं तदविशुद्धिप्रतिपत्तिहेतुत्वमित्यर्थः । अवस्थात्रयस्य 
व्यभिचारेऽपि व्यभिचाराभावादात्मनः शुदतेत्ययुक्तं न किञ्चिन्मया चेतितमेतावन्तं कालमिति 
स्वापानन्तरं द्रष्टूत्वाभावपरामशंदशंनादात्मनोऽपि स्वापे व्यभिवारप्रतीतेरिति शङ्कृते--सुषुप्त 
इति। स्वापेऽपि हृश्यतत्सम्बन्धयोरेव व्यभिचारो न स्वरूपहष्टेरित्युत्तरमाह--नैत्यादिना। तत्र प्रमाणं 
पुच्छति--कथमिति। अनुभवं प्रमाणयति-नाहमिति। अत्र हि “सुषुप्ते न किश्चिदहमुपलन्धवान्‌' 
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ay श्रीआनन्दगिर्याचायंविरचितटीकोपेतः 


सुषुप्ते किञ्चिदप्युपलब्धवानिति न इष्टिम्‌ | तस्यास्तहिं सर्वत्र अव्यभिचारात्‌ | अत 
एव कूटस्थनित्य आत्मा सिद्धः स्वत एव न प्रमाणान्तरापेक्षा। आत्मनश्चेत्‌ ग्रामाणापेक्षा 
सिद्धि: कस्य प्रमातृत्वं स्यात्‌। यस्य प्रमातृत्वं स एवात्मेति निश्चीयते। चन्वागमेनात्मा 
परिच्छिद्यते.। न । आगमोऽप्यात्मन्यध्यारोपितातदवमनिबरतेनद्वारेण ब्रहमात्मनोरेकत्व- 
प्रतिपत्ति प्रति मानस्वं प्रतिपद्यते । निञ्ञीतपदार्थद्वयस्यानिज्ञातार्थामिव्यञ्जकमेतत्‌ , 
स्वतः सिद्धत्वादात्मनः । सोऽहमिति स्मृत्या प्रतिसन्धानात्‌ पुण्यापुण्य सम्बन्धाभावात्‌ 


इति हृश्यविषयं तदुज्ञानाभावमात्रमुत्यितो जन्तुरनुभवति, न स्वरूपाभावमपि नाहमनुभवाभावात्‌ | 
“पदयन्बै तन्न परयति’ इति श्रुतेः इत्यर्थः | आत्मस्वभावदष्टेः सुप्ते व्यभिचाराभावे फलितमाह-- 
तस्यास्तीति | तहि तस्यां सुषु प्त्यवस्थायामात्मस्वरूपदृष्टेरुपदिष्टया विधया व्यभिचाराभावे तथेव 
तस्याः सवंत्र व्यभिचाराभावात्‌ कूटस्थत्वे. सति नित्यता शुद्धता च सिद्धा, परिणामित्वे क्षीरादि- 
वद्व्यभिचारित्वप्रसङ्गात्‌; अशुद्धत्वे च स्थानत्रयान्तर्भावेन व्यभिचारित्वतादवस्थ्यादित्यथंः | 

नन्वव्यभिचारित्वेन कूटस्थनित्यत्वाद्यनुमाने dade “एतदप्रमयं ध्रुवस्‌” इत्यादिश्रुति- 
विरोधः स्यादित्याशङ्कूयाव्यभिचारित्वादिलि ङ्गस्यात्मन्या रोपितव्यमिचारित्वादिनिरासद्वारा सम्भा- 
बनामात्रहेतोः निरपेक्षतया निशचायकत्वाभावादतिरिक्तानुभवानपेक्षस्वरूपप्रकाशेन कटस्थनित्यता 
सिद्धेत्याह--अत एवेति | लिङ्गस्य सम्भावनामात्रहेतुत्वादेव न प्रमाणापेक्षाऽऽत्मनः सिद्धिरित्यक्ष- 
We: । ततस्य प्रमाणगम्यत्वे दूषणमाह--आत्मनइचेदिति | आत्मनोऽपि घटादिवत्‌ प्रभेयत्वेऽपि 
्रमात्रन्तराभावात्‌ तस्य च प्रमेयत्वेन समासस्य प्रमातृत्वायोगात्‌ तदभावे प्रमाणप्रमेयप्रमिती- 
नामप्यसम्भवात्‌ न प्रमाणेनात्मसिद्धिरित्य्थः । प्रमेयात्मनो व्यतिरिक्तस्य प्रमातृत्वान्नोक्तो 
दोषोऽस्तीत्याशङ्क्याह-यस्येति | ; 

प्रमाणान्तराप्रमेयत्वेषषि तस्यागमगम्यत्वमोपनिषदत्वादेषितव्यं -इत्याशङ्कते--नन्विति । 
आत्मनो विषयत्वाभावादागमेनापि परिच्छिद्यमानत्वं नास्तीति परिहरति--तागमोऽपीति। 
परिच्छिनत्ति आत्मानमित्यध्याहारः | कथं तहि तद्धितश्रुत्या वेदान्तेकवेद्यत्वमात्मनः दशितमिति, 
तत्राह--आत्मनीति | आत्मन्यारोपितकतुत्वादिकारणीभूताज्ञाननिवतंकब्रह्मात्मेकत्वाकारबुद्धवृत्ति- 
जनकत्वेन तत्त्वंपदार्थयोरेकरस्यप्रतिपत्तौ प्रमाणभावमागमोऽतुभवतीत्यथंः | तत्र हेतुमाह 
निज्ञतिति | शोधिततत्त्वं पदा्थंस्याधिकारिणः शास्त्रमन्तरेणाज्ञातं ब्ह्मात्मेकत्वमर्थमभिव्यञ्जयतु 
तत्त्वमस्यादिवाक्यमुक्तेन प्रकारेण प्रमाणमंज्ञातज्ञापकं प्रमाणमित्युपगमात्‌ । अतः शास्त्रप्रामाण्यं 
अह्यात्मेकत्वाकारबद्धिवृत्तिजनकत्वद्वारेण. अज्ञानतदुत्यानथेनिवत्तंकत्वादेष्टव्यमु; न तु फलरूपे फल- 
जनकं शास्त्रमित्यथे:। आत्मनि शास्त्रस्य फलजनकत्वे प्रमाणत्वाभावे हेहुमाह--स्वतःसिद्धत्वादिति| 
अत्रायं पुरुष: स्वयंज्योतिः” इति श्रुतेरात्मनः स्वयमेव फलरूपत्वात्‌ न तत्र फलमुत्पाद्य शास्त्र 
प्रमाणीभवतीत्यथ: । .पुर्वोक्तहेतुपरासशंद्रारा प्रकरणाथंमुपसंहरति--सोऽहमित्यादिना । अवस्था- 
त्रयेऽपि सोञ्हमित्यभिज्ञया प्रतीचो द्रष्ट्त्वाव्यभिचारस्योपदिष्टत्वादवस्थात्रयस्य च मिथोव्यभिचारा- 
दृथभिचारिण: स्थानत्रयादात्मनोऽव्यभिचारिणो व्यतिरिक्तत्व[प्रागुक्त युक्तमेवेत्यथं:५ तत्रेव हेत्वन्तर- 


माह- पुण्येति। “अनन्वागतं पुण्येनानन्वागतं. ee”: इत्यादिथुतेरात्मन: तदुभयसम्बन्धाभावांधि- ` 
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आत्मज्ञानोपदेशविधिः 


स्थानत्रयव्यतिरिक्तत्ं नित्यत्वं शुद्धत्वं युक्तत्व॑ बुद्धत्वं अविक्रियत्वं अलुप्तरक्स्वरुपत्व॑ 
एकत्वं चात्मनः स्वानुभवेनेव मम सिद्धमिति जानाति विद्वान्‌ । आचायग्रसादादज्ञान- 
Ranga: संसारविनियुक्तो विद्वान्‌ | एप आत्मज्ञानोपदेशविधिः | 


एवं ज्ञात्वा कृतकृत्यो भवति नान्यथेत्येवं वेदान्तानुशासनं वेदान्ताबुशासन- 
fata | 


॥ इति चतुर्थ: पटल: ॥ 
॥ इति श्रीशङ्करभगवत्पादाचायंविरचित:ः आत्मज्ञानोपदेशविधि: समाप्त: ॥ 


गमादवस्थात्रयातिरिक्तत्वं युक्तमेवोक्तमित्यथे: | यदावस्थात्रयातिरिक्तत्वमात्मन: सिद्ध तदा तस्य 
नित्यत्वमपि सिद्धमेवावधेयम्‌, अवस्थात्रयस्यैवानित्यत्वादाकाशवच्च तस्य नित्यत्वश्रुतेरित्याह-- 
नित्यत्वमिति | नित्यत्वे शुद्धत्वमपि सिद्धस्‌; अन्यथा नित्यत्वानुपपत्तेः “शुद्धमपापविद्धम्‌” इति 
श्रुतेरित्याह--शुद्धत्वसिति | अवस्थात्रयस्येवा शुद्धत्वात्ततो व्यतिरिक्तत्वाच्च शुद्धत्वं सिद्धयतीत्यर्थः | 
कार्येणात्मनः तादात्म्येक्ययोरसम्भवमभिधाय कारणेनापि तस्य तादात्म्यासम्भवं सङ्गिरते 
बुद्धत्वभिति। जडादवस्थात्रयादतिरेकाच्च बुद्धत्वमवगम्यते; विज्ञानघनादिश्रुतेश्च तदधिगति- 
रित्यर्थः । इदानीं कारणेनेक्याभावमात्मतो दशंयति-मुक्तत्वमिति। बुद्धात्मनोऽवस्थात्रयादति- 
रेकाच्चेतदधिगन्तव्यस्‌ । अविद्याकामकमंपारतन्त्र्याभावे पुरुषस्यासङ्गागमावगतेः कूटस्थत्वं 
हेतुमाह-अविक्रियत्वमिति। विक्रियावतोऽवस्थात्रयादतिरेकात्‌ “निष्कलं निष्क्रियम्‌” इति 
श्रुतेश्चेतदुपपन्नमित्यर्थ: | यदुक्तमात्मनो बुद्धत्वं तदुपपादयति--अपरिलुप्तेति। “न हि द्रष्टुः इष्टे 
विपरिलोपो विद्यते अविनाशित्वात्‌” इति श्रुतेः | तत्परिलोपे च साधकान्तरस्यान्वेष्यत्वात्‌ तस्येव 
इग्रूपत्वसम्भवात्‌ विज्ञानानन्दादिश्रुतेशच | अनेकस्मादवस्थात्रयादतिरेकादेव सिद्धमेकत्वमपीत्याह-- 
एकत्वं चेति। उक्तात्मस्वरूपे शास्त्रथुक्तिसमन्विते विद्वदनुभवमपि समुच्चिनोति--स्वानुभवेनेति। 
यदेवंभूतात्मवस्तु विद्वान्‌ प्रतिपद्यते तहि केन प्रकारेण पुरुषस्य विद्वत्ता सिद्धयतीत्याशङ्कयाह- 


आचाय ति। आचार्येण शास्त्रदशितविशेषणवताऽनुगृहीतो यदेव बोध्यते नासि त्वं देहादिसङ्घतो 


नापि संसारी किन्तु यदशेषोपनिषतप्रतिपाद्यमद्वितीयसच्चिदानन्देकतानं ब्रह्म तदेव त्वमसि इति तदा 
विद्वानापद्यते | यदा चैवं तदेवाज्ञानलक्षणाया निद्रायाः प्रतिबुद्धः तत्प्रसूतकतृंत्वादिसमस्तसंसार- 
विनिमुक्तो जीवन्मुक्तो भवतीत्यर्थः । आचार्योपपादिततत्तमस्यादिवाक्यप्रसूतसम्यरज्ञानसमानकालेव 
बिदुषो मुक्तिः तस्य प्रारब्धाभासवशाज्जीवन्मुक्तलूपेण वातंमानिकदेहपातान्तर विदेहकेवल्यमवश्यं- 
भावीत्युक्तम्‌ | इदानीं परं प्रक्ृतमुपसंहरति-एष इति। अयमेव पूर्वांचायंपरम्परागतों मोक्षोपाय- 
ज्ञानोपदेशप्रकारो नान्‍्याहशोउस्तीत्यथं: । यद्यपि पूर्वेषां भागधेयभागिनां यथोक्तादुपदेशादात्म- 
ज्ञानोदयद्वारा केवल्यं लब्धुं शक्यते तथापि नैदंयुगीयानामल्पभाग्यानामित्याशडूुबाह--एवमिति | 
अद्यत्वेईपि देवो मनुष्यो वा प्रदर्शितेन मार्गेण ज्ञात्वा निश्रेयसं प्रतिपद्यते, नान्यथा कर्मादि- 
साघनान्तरेणेत्यर्थः । तत्र प्रमाणमाह- एवं वेदान्तेति। “तदिदमप्येतहि य एबं वेदाहं त्रह्मास्मीति 


स इदं सबं भवति” “तभेवं विद्वानमृत इह भवति । चान्यः पन्था विद्यतेऽगनाय |” “अथ मर्त्योषमृत्तो ` 


५५५ 


१५ 


२० 


२५ 


५५६ श्रीञानन्दगिर्यांचार्य॑निरचितटोकोपेतः 


MR 0. E E E 
भवत्यत्र ब्रह्म समदनुते” इत्यादिवेदान्तवाक्यमत्र प्रमाणमित्यर्थः । पदाभ्यासस्य प्रकरणपरिसमाप्ति- 


फलत्वात्‌ इतिशब्देन शास्त्रार्थस्य सवंस्येवात्र संकषिप्योक्तत्वात्‌ वक्तव्यावशेषाभावात्‌ अशेषमति- 
विशञदमिति सूचयति | 


संसारगरळध्वंसिसुघाधाराभिवर्षिणी । 
आत्मज्ञानानुगा टीका टीकतां पुरुषोत्तमम्‌ ॥ 


इति चतुर्थः पटल: ॥ 
॥ इति श्रीआनन्दगिर्याचायंविरचितं विवरणं समाप्तम्‌ ॥ 


उपदेशपत्रचरत्नम्‌ 
श्रीशङ्करभगवत्पादाचायविरचितम्‌ 


वेदो नित्यमधीयतां तदुदितं कमं स्वनुष्ठीयताम्‌ 
तेनेशस्य विधीयतामपचितिः काम्ये मतिस्त्यज्यताम्‌ | 
पापौघः परिधयताँ भवसुखे दोषोऽनुसन्धीयता 
आत्मेच्छा व्यवसीयतां निजगृहात्तणं विनिगम्यतास्‌ ॥ १ ॥ 


सङ्गः सत्सु विधीयतां भगवतो भक्तिदंढाऽऽधीयतां 
शान्त्यादिः परिचीयतां इढतरं कर्माशु संत्यज्यताम्‌ | 
सद्विद्वानुपसेव्यतामनुदिनं तत्पादृका सेव्यतां 
रह्मैकाक्षरमथ्यतां श्रतिशिरोवाक्यं समाकण्यताम्‌ ॥ २ ॥ 


वाक्याथश्च विचार्यतां श्रतिशिरः पक्षःसमाश्रीयतां 
दुस्तर्कात्‌ सुविरम्यतां श्रतिमतस्तकोऽच्नुसन्धीयताम्‌ | 
त्र्मास्मीति . विभाव्यतामहरहगेवः ` परित्यज्यतां 
देहेडहंमतिरुज्झयतां - ` वुधजनेवादस्सञचत्सृज्यतास्‌ ॥ ३ ॥ 


garia चिकित्स्यतामचुदिनं भिक्षौषधं भुज्यतां 

MSA न तु याच्यतां विधिवशात्त्राप्तेन सन्तुष्यताम्‌ । ` 
औदासीन्यमभीप्स्यतां जनकृपानेष्ठ्यमुत्सृज्यतां 
शीतोष्णादि विषहता न तु बृथा वाक्यं समुचायतास्‌ ॥ ४ ॥ 


एकान्ते सुखमास्यतां परतरे चेतस्समाधीयतां 
पूर्णात्मा सुसमीक्ष्यतां जगदिदं तद्बाधितं इश्यताम्‌ | 
प्राक्कमे प्रविलाप्यतां चितिबलान्नापयत्तरैः श्लिष्यतां 

आरब्धं त्विह भुज्यतामथ परत्रह्माऽऽत्मना स्थीयताम्‌ ॥ ५॥ 


v 


उफ 


तत्सत्परमात्मने नमः 
श्रीशङ्करभगवत्पादाचार्यविरचितम्‌ 


उपदेथपफञ्चरत्नम्‌ 


वेदो नित्यमधीयतां तदुदितं कमं स्वसुष्ठीयताम्‌ 
तेनेशस्य विधीयतामपचितिः काम्ये मतिस्त्यज्यताम्‌ | 
पापौघः परिधूयतां भवसुखे दोषोऽलुसन्धीयतां 
आत्मेच्छा व्यवसीयतां निजगृहात्तरणं विनिगम्यताम्‌ ॥ १॥ 


श्रीसदाशिवविरचिताः पञ्चरत्नकारिकाः 


रामेन्द्रस्वामिनं वनदे सच्चिदानन्दविग्रहम्‌ । मुमुक्षुणामभयदं ब्रह्मात्मेक्यप्रदं गुरुस्‌ ॥ १॥ 
तत्कृपालेशतो वाणीं पवित्रीकर्तुमुद्यतः। सदाशिवः करोतीमाः पञ्जरत्नस्य कारिकाः॥ २॥ 
अत्रेदमभिधीयते- 
इह तु ब्रह्मचर्याङ्गसाधनेनं द्विजोत्तमः । स्वाध्यायविधिना सम्यक्‌ तदथंप्रवणो भवेत्‌॥ ३॥ 
साङ्ग वेदमघीत्याथ तथोपनिषदामपि | अथंमापाततो वुद्ध्वा तदलुष्ठानतत्परः ॥ ४॥ 
पारायणाच्चित्तशुद्धि श्रवणाज्ज्ञानमाप्नुयात्‌ | मननादात्मविज्ञानं भवेद्वेदस्य निश्चितम्‌ ॥ ५॥ 
ady ठु या वाणी बह्वनर्थफलप्रदा | अतस्त्येजेद्वावभ्रसरं सवदा मोनवान्मवेत्‌ ॥ ६॥ 
श्रीबालकृष्णानन्दसरस्वतोविरचिता किरणावली 
मन्दस्मितमुखाम्भोजं रमालङ्कृतवक्षसस्‌। 
वन्दारुजनमन्दारं वन्देऽहं यदुनन्दनस्‌ Il १॥ 
पुण्डरीकाजिनधरं विलसत्फाललोचनस्‌ | 
ज्ञानमुद्राञ्धितकरं दक्षिणामूतिमाश्रये ॥ २॥ 
यत्प्रसादळवं प्राप्य प्रत्यूहजलधि जनाः। 
महारम्भास्तरन्त्यें विघ्नेशमनिशं नुमः॥ ३॥ 
यां श्रियं नगजां वाचां देवीमाहुविचक्षणाः। 
तां लोकमातरं वन्दे वाग्विभूतिप्रसिद्धये॥ ४॥ 
यदीयसूत्रविलसच्छास्त्रनावा भवाम्बुधिम्‌ | 
सन्तस्तरन्ति तं बन्दे पारादायमहनिराम्‌ ॥ ५॥ 


१० 


AY 


२० 


५६० उपदेशपञ्चत्नस्‌ 


MRS E aaa 


कारिकाः 
सर्वेन्द्रयवशोकारो वाङ्मौनं तूपलक्षणम्‌ । फलश्रुतिरपीहास्ति वेदानध्येषितु: परा ॥७॥ 
अत्रापि वेदशब्दार्थो नित्य एवं परेश्वरः । केचित्परवृत्तिहेतुत्वादन्यथा कल्पयन्ति हिं॥८॥ 


यावज्जीवश्रतेस्त्वथे: सत्वशुद्धिप्रयोजनः | महातात्पयंमेवेह जिज्ञासायां परं मतस्‌ ॥ ९॥ 

न कमंणेति श्रुतयो न्यास एवेति वा परा: | अनन्तर सत्वशुद्धेस्त्यागे सन्ति AAW: ॥ १०॥ 
अवान्तरफलापूव॑ रोचनाथेमितीरितस्‌ | आयासबहुले कमंण्यश्रद्धाविनिवृत्तये ॥ ११ ॥ 
ऋतो भार्यामिति वचो रेतोधा इति चापरस्‌ । आनन्तर्यं चाश्रमाणां विद्यतेऽयापि वेदिकस्‌॥ १२॥ 


किरणावली 


यदीयभाष्यकमलस्यत्दमानमरन्दतततः ` । 
विदद्भृङ्गस्तु्तिमेति शङ्करं तमुपाश्रये॥ KA 
यस्य प्रसादकणिकानोका तारयते नताच्‌। 
संसारसिन्धुँ तं वन्दे सच्चिदानन्दयोगिनस्‌ ॥ ७ ४ 
यस्योपदेशमाहात्म्याज्जडा अपि विनिगंताः | 
संसारबन्धात्तं वन्दे वासुदेवेन्द्रयोगिनस्‌॥ ८ H 
Fale क्व भगवत्पादकृतिर्गाम्भीयंजन्मभूः | 
तथाप्यत्रावगाहं मे काङ्क्षते खलु मानसस्‌ US tl 
महतां पक्षपातेन दुस्साध्येप्यथंकल्पने । 
मम सामथ्यंमस्त्येव टिटटिभोऽत्र निद्शनस्‌ ॥ १०॥ 
गुरुपादाम्बुजहन्द्रध्याननिमँलमनसः । 
रचये पञ्चरत्नस्य विवृति किरणावलीम्‌ ॥ ११ ॥ 
अथ खलु परमकुपालवो भगवन्तो भगवत्पादाः निखिललोकं संसांरदावानळपरिपीतमुपछभ्य 
आत्मज्ञानामुतमेव तदुपशमनं सुखसाधनं चाहुः। युक्त च तत्‌। तस्येव तन्मूलाविद्यानिवतंकत्वेन 
तन्निवतंकत्वात्‌ | तदेव खलु साधकम्‌, अन्यस्य तत्साथकत्वानुपपत्ते । तथाहि--न धमं: सुख- 
साधकः | तत्फलस्यानित्यत्वेनासुखत्वात्‌ यो वे भूमा तत्सुखम्‌ नाल्पे सुखमस्तीति भूम्तः सुखत्वस्‌ 
 अल्पस्यासुखत्वं च प्रतिपाद्य यो बे" भूमा तदमुतमथ यदल्पं तन्मत्यंमिति भूम्नो . नित्यत्वस्य 
अल्पस्यानित्यत्वस्य च प्रतिपादनात्‌। “तद्यथेह कमंचितो लोकः क्षीयते एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोकः 
क्षीयते” इति कमंफलस्यानित्यत्वश्रवणात्‌ | “अतोऽत्यदातं”” इति ब्रह्मव्यतिरिकस्य aden अनित्यत्व- 
श्रवणाच्च | 
ननु “अक्षय्यं ह वे चातुर्मास्ययाजिनः सुकृतं भवति” | “अपाम सोमममृता अभूम ` इत्यादौ 
कर्मफलस्यापि नित्यत्वं श्रूयते ततः तस्यापि सुखत्वमस्त्येव। तथा अर्थोऽपि सुखसाचक एव |. 
चर्मादिहेतुत्वात्‌ | कामस्य सुखहेतुतवं प्रतयक्षसिद्धमेव। यदि चाथंस्य राजनिमित्तदुःखफलत्वात्‌, 
कामस्यापि व्याध्यादिदवारा दुःखसाधकत्वात्‌, तयोः सुखहेतुत्वेऽपि विषसम्पुक्तमधुवदनुपादेयता तदा 
भरमात्तयोर्पादानेऽपि घमंस्योपादानं स्यादेव तत्फलस्य नित्यत्वात्‌ दुःखसम्भिन्नत्वाच्च, श्रुतेरुभय- 


१५ 


२५ 


कारिकाकिरणावल्युपेतं 


कारिकाः 


तात्पर्यंमत्र श्युणुत निवृत्तावेव सवत: । पर्वादिगमने सा तु निवृत्तिर्पयुज्यते॥ १३ ॥ 
तज्जाया इति वेदेऽपि निवृत्तिपरतेव हि । व्यवायाहारनिद्रादिप्रसरा दविनिवायंते ॥ १४॥ 
यथेष्टाचरणे प्रीतिः पशुवद्गृहिणां भवेत्‌ । सा प्रत्युक्ता तु विधिना नियमेन हितेषिणा॥ १५ ॥ 
मेथुनामिषमद्यानां . परिसंख्याविधिभंवेत्‌ । पञ्च पञ्चनखा भक्ष्या इतिवत्तत्र निश्चय; ॥ १६॥ 
केश्चित्त्वपूर्व एवायं विधिरुद्धाव्यते किल | अत्यन्ताप्राप्तितस्तुल्यो ज्योतिष्टोमादिना भवेत्‌॥ १७॥ 
विधिस्त्वपुव॑एवायं तन्न सम्मतमत्र तु । मनुष्यपशुदेवादिकलुसतेवात्र युज्यते ॥ १८ ॥ 
अतः प्रमाणान्तरतोध्श्रापिर्नेवात्र सम्मता । अपूर्वे रागतः प्राप्तिरत्र रोगोऽपि वत्तंते ॥ १९ ॥ 
तस्माच्चापुवंविधिना तुल्यताऽत्र प्रसज्यते | व्रीहीणां प्रोक्षणं यत्तत्रमाणान्तरतो न हि॥ २०॥ 
किरणावली 

फलनित्यत्वेऽपि तुल्यत्वात्‌ | धमंस्येव ज्ञानोपयोगित्वावश्यंभावेन “तद्धेतोरेवास्तु तद्धेतुत्वं मध्ये कि 
तेन” इति. न्यायेन तत्साधकत्वाच्च धमं एव सुखसाधकः न ज्ञानमिति चेन्न। घमंस्य सुख- 
साघकत्वानुपपत्तेः तदेव हि सुखं यन्नित्यं भवति | 

नहि धमंस्य फलं नित्यं भवति, “तद्यथेह कमंचितो लोकः क्षीयते” इत्यादिश्रुतेः | 

ननु कमॅफलस्य नित्यत्वेऽपि श्रुतिरुदाहृता--“अक्षय्यं ह वे चातुर्मास्ययाजिनः' इत्यादिः, 
सत्यं, न सा स्वार्थ लभते, तया बाधितत्वात्‌ | 

न च विनिगमनादिविरहः, श्रुतित्वाविशेषेण प्राबल्यदौबल्ययोरुभयत्रापि तुल्यत्वादिति 
वाच्यस्‌ । अनित्यत्वप्रतिपादकश्रुतेः यद्यत्क्रियाजन्यं तत्तदनित्यमिति प्रत्यक्षदृष्टव्याप्त्युपोदलितत्वेन 
प्रबलत्वात्‌ | 

न च नित्यताप्रतिपादकत्वे अनुग्राहक प्रमाणमस्ति, नित्यताश्रृतेःदीघेकालमात्रपरयंवसन्नत्वात्‌। 


_अदवत्यामादिनित्यतावत्‌ | अनित्यश्रतेश्चान्यथयितुमशक्यत्वात्‌ | अन्यथाभावस्य कुत्राप्यदशनात्‌ । 


न च तहि नित्यश्षतेः स्वार्थं्रच्यवादप्रामाण्यप्रसङ्गः | रुच्युत्पादनद्वारा प्रवृत््युत्पादकतया 
तात्पर्यार्थाबाधात्‌ | वाच्यार्थे तात्पर्याभावात्‌ | अन्यथा चातुर्मास्यादावेव सर्वे प्रवर्तेरच्‌ । नान्यत्र । 
श्रुतिइचाथवंणी, स्थूलारन्धतीन्यायेन “मन्त्रेषु कर्माणि कवयो यान्यपश्यन्‌ तानि त्रेतायां बहुधा 
सन्ततानि | तान्याचरथ नियतं सत्यकामा” इति नित्यकमफलम्रेप्सोः कमंकरणमुक्त्वा अनेन कृतेन 
कि नित्ण फलं भवतीत्याकाङक्षायां “एष व: पुण्यः सुकृतो ब्रह्मलोकः" इति ब्रह्मलोकं फलत्वेन 
fafaa ततः परं “प्लवा होते अहृढा यज्ञरूपा” इत्यादिना यज्ञादीनामनित्यफलत्वं प्रदश्यं तत्साधने 
पुरुषाथंसाधकत्वं मन्यमानस्य “जरामृत्युं ते पुनरेवापि यन्ति” इति संसार प्रदव्ये आत्मज्ञानमेव 
पुरुषार्थंसाधनमाह्‌-नास्त्यङ्गतः कृतेन तद्विज्ञानार्थमित्यादिना | अतो न वा धमॅफलस्य नित्यत्वस्‌ | 
मतो न सुखसाघनत्वं धमंस्य, अर्थकामयोस्तु प्रत्युक्तमेव। तथाच श्रुति - नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय ` 
इति एकेषां तत्साधनत्वनिषेधपुरस्सरं “तमेव विदित्वातिमृत्युमेति” इति ज्ञानस्येव सुखसाघकत्वं 
दशयति | तत्फलस्य च नित्यत्वं प्रागेवोक्तम्‌ । ज्ञानस्य साघनतोक्तिः औपचारिकीत्यत्तरत्र वक्ष्यते । 
अतस्साधनभूतज्ञानोपायमालोचयमाना भगवत्पादाः प्रस्थानत्रयात्मकं ग्रन्यं निमितवन्तस्तदनधि- 
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; कारिका: 
तत्रेव प्रोच्यतेष्युवेविघिर्मीमांसके: परः । ब्रीहीणां वितुषोभावः खण्डनेन नखेन वा ॥ २१॥ 
प्राप्तो नियम्यते$त्यथेमवहन्तीति वाक्यतः । नेवमत्र तु रत्यादिसुखप्राप्तिः सदा भवेत्‌ ॥ २२॥ 
संस्कारबलतो लोके स्तनपानप्रवृत्तिवत्‌ | पाक्षिकी प्राप्तिरपि सा नास्त्येव परिसंख्यया ॥ २३ ॥. 
तत्र चान्यत्र च प्राप्तौ परिसंख्याविधिभवेत्‌ | सर्वेषामामिषं भक्ष्यं रागतः प्राप्तमज्ञसा ॥ २४ ॥ 
तत्र पञ्चेति वाक्येन पञ्चैवेति नियम्यते | एवं सौत्रामणीवाक्यं न हिस्यादिति चापरम्‌ ॥ २५.॥ 
निवत्तयेद्या शास्त्रमादरेणाविपश्चितम्‌ । पुर्वंकाण्डेऽपि सङ्कोचः कृत एवं हितावह: ॥ २६॥ ` 

किरणावली 


कारिणां केषाश्चित्संसारदारिद्रथनिर्दहनाय तर्काकुलवीचीकलितात्पूवेपक्षग्राहसमाकीर्णात्सिद्धान्तगम्भीरा- 
त्मस्थानत्रयपयोराशे: पञ्चरत्नमद्धतमाददुः | तत्स्वभावतः सरलमपि केषाञ्चिन्मन्दमतीनां तदर्था- 
विष्करणाय प्रयतामहे। शास्त्रस्य तत्त्वबुभुत्सुकथारूपत्वात्तदेकदेशभूतस्यास्य तत्प्रकरणत्वात्‌ प्रकरणस्य 
बालाधिकारतया बालस्य च जन्मान्तरकृतसुक्कतमहिम्ना तञ्जन्मकतंव्यजिज्ञासासम्भवात्ताहश- 
भेवावनतं शिष्यं गुरुरुपदिशति, सोपानारोहणन्यायेन पुरुषार्थंसाधनानि क्रमेणोपदिदिक्षुः--वेदो 
नित्यमधीयत्ामित्यादिना-बालस्य आदितः aed दर्शयति-वबेद इति। सार्थवादमन्त्रविधि- 
कलापः। ब्राह्मणस्यापि विधिख्मत्वात्साङ्ग इति शेषः। अद्भाध्ययनं विना ज्ञानानुपपत्तेः। ` अर्थ- 
जञानस्यानुष्ठानोपयोगित्वेनावश्यकत्वात्सूचयति मूलक्रारोऽध्ययनस्य ज्ञानपर्यन्तत्वं स्वनुष्ठीयतामिति, 
अथंज्ञानाभावे सुष्ठ्वतुष्ठानानुपपत्तेः | अङ्गानि-शिक्षा कल्पो व्याकरणं निरुक्तं छन्दो ज्यौतिषमिति 
श्रुतिगृहीतानि, वेद इत्येकवचनं सामस्तवेदाध्यथनस्याभावेऽपि एकस्य वाऽध्ययनमावश्यकमिति 
सूचयितुम्‌ | 
“वेदानधीत्य वेदौ वा वेदं वापि यथाक्रमम्‌' | 


“अविप्लुतब्रह्मचयं:” इति वचनादेकस्याध्ययनमिति स्वकुलीनादागतस्येति द्रष्टव्यस्‌ ।' 
नित्यं = सर्वंदा-विहितकाल इति शेषः | विहितेतरकाले निषेधात्‌ | 
आचार्यमष्टमी हन्ति शिष्यं हन्ति चतुदंशी | 
उभौ पञ्चदशी हन्ति प्रतिपत्पाठनाशिनी ॥ 
मद्वोधने मच्छयने मदङ्गपरिवतंने | 
स्वाध्यायं न प्रकुर्वीत मन्वादिषु युगादिषु ॥ इत्यादिवचनात्‌ | 


अधीयतां त्वयेवेति शेषः | अन्यत्रापि क्रियापदेपु त्वयेत्यध्याहायेस्‌ | श्रुतिशच-स्वाध्यायोऽध्ये- 
तव्य इति अध्ययनकतंव्यतां दरयति | ततश्चाधीता ङ्गाद्रेदात्तदर्थज्ञानं जातं, ततो मम कि स्यादित्या- 
काइक्षमाणं शिष्यं प्रत्याह्‌-तङुदितं कमं स्बनुष्ठीयतामिति। तेनाघीतेन वेदेनोदितं विहितं 
कतंव्यतया प्रतिपादितर्मित यावत्‌ | विहितं च द्विविधम्‌ । प्रत्यक्षविधिविंहितं अनुमेयविधिविहितं 
च | अथंवादोन्नेयविधिविहितस्यापि सत्वात्‌ | कमं नित्यनेमित्तिकप्रायञ्चित्तरूपं काम्यकमंत्यागस्य 
काम्ये मतिस्त्यज्यतामित्युक्तत्वात्‌ | नित्यं च कमं द्विविधम्‌ | श्रौतं समातं च । आद्यं अग्निहोत्रादि 
द्वितीयमौपासनादि च । नेमित्तिकं स्कन्नहोमोपरागस्तानादि । प्रायश्चित्तं च च नऋतपश्वालम्भनादि 
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कारिका: 
किमुतोत्तरमीमांसाराद्वान्ते तद्धितैषिणा ॥ 
त्याग एव हि सर्वेषां मोक्षसाधनमुत्तमस्‌ | त्यजतेव हि तज्ज्ञेयं त्यक्तुः प्रत्यक्परं पदम ॥ २७॥ 
एवं वर्णाश्नमप्रोक्तं कमं नित्यादिकं च यत्‌ । तदेव साङ्ग कुर्वीत येन यज्ञः प्रसीदति॥ २८॥ 
फलाभिसन्धिरहितमह॑कतृ्ववजितम्‌ les तत्सदिति निर्देशपू्वंकं कमं आचरेत्‌ ॥ २९॥ 
कारकः कमं करणं सम्प्रदानं तथेव च । सर्वेमोमिति सञ्चिन्त्य भक्त्या सर्वेश्वरेऽपंयेत्‌ ॥ ३०॥ 
एवमन्यानि bes लौकिकान्यपि सवंदा | ईइव रायापंयेद्िद्वान्येन बन्धाद्विमुच्यते ॥ ३१॥ 
सवं मति gaki तथा । तद्यथेत्यादिवचसा क्षयिष्णुत्वावलोकनात्‌ ॥ ३२॥ 
किरणावली 
स्वनुष्ठीयतास्‌ । सुष्ठु अनुष्ठानं च कमंणां साङ्गतयाऽनुष्ठानमेव | अङ्गवेकल्ये च कमंणां सुष्ठुत्वानु- 
पपत्तेः | -श्रुतिश्च कमंकतंव्यतां दरायति--“कुवंननेवेह कर्माणि जिजीविषेच्छतं समाः” इति। 
एवमुक्तं भवति। साङ्गवेदाध्ययनानन्तरं तदर्थज्ञाने सति विद्वत्तायाः सम्पादितत्वादुद्वाहानन्तर 
विशिष्टकुलप्रसूतेन त्वया अथिना समर्थेन सता साङ्ग कर्मानुष्ठेयमिति | 
ननु साङ्गकर्मानुष्ठानेन मम किमित्यत आह--तेनेशस्य विधोयतामपचितिरिति। तेन 
साङ्गमनुष्ठितिन कमंगा ईशस्य = परमेश्वरस्य अपचितिः पुजा विधीयताम्‌ = विधानेन क्रियताम्‌ | 
इति यावत्‌ | 
ननु यज्ञादिकमं स्वर्गार्थं भवति। “ज्योतिष्टोमेन स्वगंकामो यजेत |” 


सन्ध्यामुपासते ये तु सततं संशितब्रता: | 
विधूतपापास्ते यान्ति ब्रह्मलोकं सनातनस्‌॥ 


इति श्रृतिस्मृतिभ्यास्‌। अतस्तस्य कथं पुजाथंत्वं अन्याथंस्यान्याथंत्वानुपपत्त: | 
न च नित्यानां कमंणां निष्फलत्वात्स्वर्गाद्यथंत्वानुपपत्तिः श्रुतिस्मृती च रुच्यर्थे पूर्णाहुतिः 
वाक्यवत्‌ | न च “प्रयोजनमनुद्दिश्य न मन्दोऽपि प्रवतंते ॥ इति न्यायेन नित्यस्यापि प्रयोजनवत्त्वम्‌ 


तदभावे प्रवृत्यनुपपत्तेरिति वाच्यम्‌ । अकरणे प्रत्यवायश्रवणेन तन्निवृत्यर्थंतया तत्र प्रवृत्तेरिति 
वाच्यस्‌ । 


तहि तन्निवृत्त्या प्रयोजनवत्त्वेन निषप्रयोजनत्वाभावाच्छतिस्मृतिसिद्धकार्यंभावस्य स्वर्गादे: 
प्रयोजनत्वावश्यम्भावाच्च । पूर्णाहुतिवाक्यसिद्धस्य सवंकामादेरितरकमंसु यत्ननिवृत््यापादकतया 


इतरकर्मविधिवेयर्थ्यापादकत्वान्न प्रयोजनमिति चेन्न। य॒पाद्यर्थस्य खदिरादेः वीर्यायर्थंत्ववदत्रापि. 


स्वर्गाद्यथंस्य यागादेः पुजार्थत्वाविरोधात्‌। 

अपि च पुजा नाम चार्चा, अपितु फलत्यागः। एवं च यज्ञफलभूतस्य स्वगदिरीक्वरमु द्दिश्य 
स्वत्वत्यागसम्भवान्न पुजाथंत्वानुपपत्तिरिति | 

ननु तदुदितं कर्मेत्यत्र नित्यनैमित्तिकप्रायश्चित्तात्मक कर्म कतंव्यमिति प्रतिपादितम्‌ | तदनु- 
पपन्नम्‌ | काम्यानामपि वेदोक्तत्वाविशेषतः क्रतंव्यत्वात्‌ । न च काम्यानां बन्धकत्वाञ्न कतव्यता 
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प्लवा ह्येत इत्यपीदं श्रत्यक्ततवछोकयेत्‌ | अनथंबहुलं दुःखमेहिकामुष्मिकं च यत्‌ ॥ ३३॥ 
मोक्षार्थी न प्रवर्तेत तत्र काम्यनिषिद्धयोः। नित्यनेमित्तिके कुर्यास्रत्यवायजिहासया ॥ ३४ ॥ 
फलाभिसन्धिरहिते तेऽपि कुर्या्रयत्ततः। स संन्यासीत्यजूनाय हरिणोक्त हितेषिणा ॥ ३५ ॥ 
निष्कामकर्मानुष्ठानाद्विशुद्धधिषणः पुमान्‌। जञानानुत्पत्तिहेतूनि सर्वपापानि. नाशयेत्‌ ॥ २६ ॥ ५ 
ततस्तु दोषहृष्टिः स्यात्संसृतौ दुःखरूपता | सत्वशुद्धेः फलं दृष्टमुद्धवत्येव तत्क्षणात्‌ ॥ ३७॥ 
अशुभे शोभनाध्यासो मनोमालिन्यमेव तत्‌ | न भवेच्छुद्धचित्तस्य विरक्तस्य कथञ्चन ॥ २८ ॥ 
परीक्ष्य लोकानित्यादिश्रुतिनिर्वेदबोधिका । ब्रह्मात्मान्वेषणे बुद्धिस्ततः स्यान्मोक्षकारिणी ॥ ३९ ॥ 

i किरणावली 


आभिचारवदिति वाच्यस्‌ । नित्यानामपि कमंत्वाविशेषेण बन्धकत्वापत्तेः । आभिचारस्यानथं- १० 
जनकत्वस्य वेदेनैव प्रतिपादितत्वात्‌ | काम्यानां तदप्रतिपादकत्वेन कतंव्यत्वोपपत्ते: । 
न च नित्यानामफलत्वान्न बन्धकत्वं काम्यानां तु फलवत्त्वाइन्धकत्वं युक्तमेवेति वाच्यम्‌ । 
चित्रया यजेत पशुकामः, विश्वजिता यजेत स्वगाकामः इत्यादिवज्ज्योतिष्टोमेन यजेत स्वगेकामः 
सवेभ्यः कामेभ्यो दशपुर्णमासौ इत्यादिश्रुतिबळास्नत्येऽपि फलसिद्धेः | इयानेव विशेषः। नित्यानाम- 
करणे प्रत्यवायः | काम्याकरणे स नास्तीति । १५ 
न च नित्यकमंफलस्येश्वरापंणसम्भवान्न तद्वन्धकमिति वाच्यस्‌। काम्येऽपि उक्तन्यायस्य 
तुल्यत्वात्‌ | तथाच काम्यमपि कमं अनुष्ठेयमेवेत्यत्राह--काम्ये मतिस्त्यज्यतामिति। काम्ये कमंणीति 
शेषः | मतिः कतंव्यताबुद्धिरिति यावत्‌ | अयं भाव:-- प्रक्षालनाद्धि पङ्कुस्य दूरादस्पर्शनं वरस” 
इति न्यायेन काम्यं कमं कृत्वा तत्फलस्येश्वरापंणापेक्षया काम्यकर्माकरणस्येव युक्तत्वात्‌ | “वीरहा 
वा एष देवानां योऽग्निमुद्वासयते” “अकुवंन्‌ विहितं कमं” इत्यादिश्ुतिस्मृतिभ्यां नित्यनेमित्तिका- Ro 
करणेऽनर्थश्रवणेन तनिवृत्त्य्थंतया, प्रायश्चित्ताकरणे तदनिवृत्या तेषां कतंव्यतायां सिद्धायां 
याहच्छिकफलस्य ईशवरापंणसम्भवादिति | SE 
ननु अतियत्नसाध्ययज्ञादिफलस्येस्वरापंणे कृते सिद्धस्य परित्यागात्‌ अन्यस्य कस्यचिद- 
लाभात्‌ “सिद्धमन्नं परित्यज्य मिक्षामटति दुमंतिः” इति न्याय आपन्न इत्यत आह-पापौघः 
परिधूयतामिति । तेनेत्यनुवतनीयस्‌। तेन ईश्वरमुद्दिश्य परित्यक्तफलेन कर्मणा पापानां पापफलानां- २५ 
अन्तःकरणदोषाणां रागादीनां, ओघः सञ्चयः, परिधूयतां परित्यज्यतामिति यावत्‌ । ईश्वरम्‌द्दिश्य 
फलत्यागेन चित्तगतदोषरूपानथंनिवृत्तेः श्रेयोयोग्यतायाइच सम्भवान्न त्वयोक्तन्यायावतारः 
इति भावः। 
तनु यज्ञादिकमंणां स्वर्गाथंत्वात्स्वगंस्य च सुखरूपत्वेन पुरुषार्थं्वात्पुरुषा्थंस्य कथं 
त्यागस्सम्भवतीत्यत आह--भवसुखे दोषोऽनुसन्धोयतामिति | भवे = संसारे, यत्सुखं = विषयजं तत्र ३० 
दोषः अनित्यत्वं-दुःखसंपृक्तत्वं वा, अनुसन्धीयतां = अनुस्मयंतां इति यावत्‌ । अनित्यत्वं-विषय 
कालीनत्वाद्विषयाणां चानित्यत्वात्‌ । तथा दुःखसंपुक्तत्वं च वेषयिकसुखार्ं प्रवृत्तस्य व्याध्याद्यनेक- 
दुःखदर्शेनातु। न च तस्य उपादेयत्वं सम्भवति विषसंपृक्तामधुवत्‌ । तथाच स्वगंसुखस्य अल्प- 
' वेषयिकत्वेनानित्यत्वादसुरादिनिमित्तपरिभवेन दुःखदशनेन तत्संपरीतत्वाच्च तस्य त्यागेन _ 


SE 


कारिकाकिरणावल्युपेतं 


सङ्ग: सत्सु बिधीयतां भगवतो मक्ति्ढाऽऽधीयतां 
शान्त्यादिः परिचीयतां चृढतरं कर्माशु सन्त्यज्यताम्‌ | 
सद्विद्वानुपसेव्यतामनुदिनं तत्पादुका सेव्यतां 
TAMA श्रुतिश्चिरोवाक्यं समाकर्ण्यताम्‌ ॥ २ ॥ 


कारिकाः 


आत्मा वा अरे इत्यादि शतिरात्मान्वेषणेन्मुखी | दोषहष्टिजिहासाभ्यां गृहमेव त्यजेत्पुमान्‌ ॥ ४० ॥ 
ते यथा वान्तमश्नन्ति श्रौतवाक्यबलेन च । यथैव काकविष्ठायामिति च स्मरणात्सुघीः ॥ ४१ ॥ 
परिम्रहादिकं सवं त्यजेन्निवेदतः सकृत्‌ । संन्यासमेव गृह्हीयादरण्ये निवसेद्द्विजः ॥ ४२॥ 
अनन्तर तु य्कृत्यमुच्यते तदिहाधुना। चित्तेकाग्रथेण हे शिष्याः श्यूणुध्वं कथयामि वः॥ ४३ ॥ 
श्रीमद्रामेन्द्रशिष्येण शिवेन परमादरात्‌। 
कारिकाः पञ्चरत्नस्य कृताः स्वज्ञानसिद्धये ॥ १॥ 
॥ इति प्रथमः इलोक: ॥ 


ब्रहमचारिगृहस्थानां वनस्थानां यथेव च । धर्माःप्रोक्तास्तथा न्यासः सोऽ्युक्तस्त्यागमात्रतः॥ १॥ 
त्यागं नेव प्रकुर्वीत सतां ब्रह्मविदां वने । इत्येवमुच्यते तत्त॒ श्रूयतां सादरं वचः॥ २॥ 


किरणावली 


` भवितव्यस्‌ | एवं च स्वस्य द्रव्यस्य राजादिनिमित्तानर्थे दृष्टे सति सद्ब्राह्मणमाहूय दानवदीशमुदिश्यः 


फलस्यापि त्यागसम्भवादिति भाव: । 

ननु स्वर्गादिसुखस्यानित्यत्वादिदोषवत्त्वेन तस्य त्यागादन्यस्य कस्यचित्पुरुषार्थस्य अभावात्‌ 
स्वस्य अकुताथंत्वमेव स्यादित्याकुलितमन्तेवासिनं प्रत्यात्मेव पुरुषार्थः, अतस्तद्विपयेच्छा त्वया कार्या 
इत्याह-आत्मेच्छा व्यवसौयतामिति । आत्मविषयकेच्छा = स्वस्याभिलाषः . व्यवसीयतां = 
निश्चीयतां-क्रियतामिति यावत्‌ | आत्मनः पुरुषार्थत्वं च सत्यज्ञानानन्दस्वरूपत्वात्‌ | सत्यत्वं च 
काळत्रयाबाध्यत्वस्‌ | इदं च बाह्यवादिव्यतिरिक्तेः सर्वेरपि स्वीकृतमेव | ज्ञानत्वं च आदित्यादि 
ज्योतिषां तेजसामपि भासकत्वात्‌ | तथाच श्रृतिः-“तस्य भासा सर्वमिदं विभाति’ इति. 
आनन्दत्वं च परमप्रेमास्पदत्वात्‌। तथाच आत्मनः ;पुरुषार्थस्य लाभात्‌ न त्वया आकुलतया 
भवितव्यमिति भाव: | 


ननु आत्मविषयकेच्छामात्रेण यदि पुरुषार्थः तहि गृहिणोऽपि ममात्मविषयकेच्छाया: सत्वेन 
gardara: स्यादित्यत आह--निजगृहात्तृणं विनिगेस्यतामिति । निजं =स्वकीयं, यत्‌ गृहं = 
am, तस्माद्विनिगंम्यताम्‌ = विशेषेण निगमनं च सवंदा आसक्तिराहित्यं बोद्धव्यम्‌ | अयं भाव: | 
न केवलमात्मेच्छामात्रेण पुरुषार्थलाभः | अतित्रस ्गापत्तेः | अपितु तद्विचारात्‌ ॥ १॥ 


न च आत्मविषयविचारो गृहासक्तिमतः सम्भवति, गृहिणः'पुतरभार्यादिषु व्याकुलचित्ततये- 
तद्विषयकविचारासम्भवात्‌ | अतस्त्वया तद्विचाराथं गृहान्निगंमः कार्यं एवेति। कि च तव दुस्सङ्ग 
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५६५ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


५६६ उपदेशपञ्चरत्नस्‌ 


; कारिकाः 
अस्यार्थं: ह 
अरण्यवासिभिस्तत्र यतिभिः सङ्गतो भवेत्‌ । सत्सङ्गाद्वासनात्यागाद्वेराग्यं सुहढं भवेत्‌ ॥ ३॥ 
ततस्तु भगवड्कक्तिभंवेदव्यभिचारिणी । अनायासेन बोधापियंया भवति केवला॥ ४॥ 
भगवत्तोषकारीणि शारीरादीनि कानिचितु | तपांसि कुर्याच्छान्तः सन्स्ंदाऽभ्यासतत्परः ॥ ५ ॥ 
भक्तेविरक्तेः प्राबल्यात्कर्मान्यत्सुहृढं त्यजेत्‌ | ज्ञानाविरोधि शान्त्यादि तत्तु नेव परित्यजेत्‌ ॥ ६॥ 
श्रुतिवंक्त्यकृतं मोक्षं सर्व॑धर्मानिति स्मृतिः | सलिङ्गानिति च प्राह भगवान्श्रीहरिः स्वयस्‌ ॥ ७ ॥ 

किरणावली 


सति दुष्टानां विषयलोलुपत्वात्तत्सङ्गितस्तवापि तदासक्तिरेव स्यात्‌। तथाच आत्मविषयकविचार- 
प्रच्युतेस्तवानथ एव प्रसज्येत, तदुक्तं भगवता-- 
सङ्गात्सञ्जायते कामः कामात्क्रोधोऽभिजायते | 
कोधाऱद्भवति संमोहः संमोहात्स्मृतिविञ्रमः॥ 
स्मृतिञ्रंशाद्बुद्धिनाशः बुद्धिनाशात्यणश्यत्ति | इति | 
तथाच तत्सङ्गपरित्यागेन सत्सङ्गः त्वया कार्यं इत्याह--सद्भ: सत्सु विधोयतामिति- 
सत्सु सत्पुरुषेषु सङ्गः सम्बन्धः सहवास इति सावत्‌ | विधीयतां = क्रियतामिति यावत्‌ | 
अयमाशयः | अत्र सन्तो नामात्मविषयकविचारवन्तः। एवं च सत्सङ्गेन तवापि तद्विषयक- 
विचारः Geel भवतीति | 
ननु देवक्कतविघ्नबाहुल्ये तद्विषयकविचारे प्रवृत्तिरेव नोदयमासादयेत्‌ | अस्तु वा प्रवृत्तिः 
तथापि तत्फलं न सिद्धयेत्‌ | देवबलाभावे स्वस्थ निष्फलत्वादत आह--भगवतो भक्तिद्‌ ढा- 
ङधीयतामिति । भग:--'"ऐदवयंस्य समग्रस्य वीयंस्य यशसःश्चियः । ज्ञानवे राग्ययोइचेव षण्णां भग 
इतीरणा” ॥ इति इळोकोक्तवेराग्यादिषडूप इत्युच्यते | सोऽस्यास्तीति भगवान्षड्गुणेश्च सम्पन्नः | 
परिपूर्ण: परमेश्वरः | अनेन भगवत्पादेन ईश्वरस्य सकलान्तरायनिवतंनसामर्थ्यं द्योतितं भवति | 
तस्य परमेश्वरस्य भक्तिः तदेकचित्तता | दृढा = निश्चला | आधीयतां = क्रियतामिति यावत्‌। ततः 
“निशचलेन भगवद्ध्यानेन सूर्योदयेनेव तमोराशेरन्तरायरारोनिवृत्तिसम्भवादात्मनि पुरुषार्थत्वनिरचय- 
वतः तत्साघनात्ज्ञानार्थं तद्विचारे प्रवृत्तिसम्भवादुपासनया प्रसन्नदेवप्रसादबलात्सफलत्वसम्भवाच्च 
न त्वदुक्तदोषावकाश इति भाव: | 
नचेश्वरापंणकर्मानुष्ठानादेवेश्वरप्रसादसिद्धेःकिमनया भक्त्येति वाच्यस्‌; अधिकं नेव दूष्यत 
इति न्यायेन भक्तेरप्युपयोगोपपत्तेः | प्रसादहेतुबाहुल्येन प्रसादाधिक्ये सति विघ्तस्यात्यन्तिकनिवृत्तेः 
सम्भवाच्चेति भावः । 
ननु रागादिकलुषचित्तस्य पुरुषार्थापुरुषारथविचाराभावेन तज्ज्ञानाभावात्तत्साधने आत्मविचारे 
कथं प्रवृत्तिरित्याशद्धूय॒ कालुष्यनिवृत्त्युपायमाह-शान्त्यादिः परिचीयताभिति। शान्तिः= 
अन्तरिन्द्रिनिग्रहः | आदिशब्देन बहिरिन्द्रियनिग्रहो गृह्यते। इतरेषां साधनानां मूलकारेणेव 
तत्र तत्र प्रतिपादितत्वात्‌ | परिचीयतां = अंभ्यस्यतामिति यावत्‌ । तथाच अभ्यासेन शान्त्यादिलाभे 
कालुष्यनिवृत्तेः पुरुषार्थविचारयोग्यतायारच सम्भतात्तत्सिद्धयथं तद्विचारे प्रवृत्तिरुपपच्नेतेति भावः। 
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कारिकाः 
आचायंगुपसृप्याथ कृत्वा तत्पादसेवनम्‌ | श्रृतिराचायेवान्वेद प्राहोपसदनं प्रति॥८॥ 
उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानमित्याह भगवानपि | यमोऽपि कठवल्लीषु प्राह प्राप्यवरानिति॥ ९ I 
सद्गुरोः सेवया भक्त्या प्रणिपातेन चासकृत्‌ । सद्विददत्ते दुलेभे द्वे विज्ञाय शरणं ब्रजेत्‌ ॥ १०॥ 
eo तु साक्षाञ्ज्ञानमवाप्यते | आचार्यं मां विजानीयादित्यादि च वचो हरे: ॥ ११ ॥ 
यस्य देवे परा भक्तिरिति च श्रुतिरब्रवीत्‌। तस्मे न दरुह्येदिति च कृतमस्य सदा स्मरेत्‌ ॥ १२॥ 
प्ररनोपनिषदप्येवमाह हि त्वं हि नः पिता | अविद्यायास्तारयितेत्यादिका बहुश: श्रुतिः ॥ १३॥ 
अहनिशं ` गुरोर्ध्यानं तन्नामस्मरणं जपः | शरीरेण च तद्यत्रा कार्या शिष्येण साधुना ॥ १४॥ 

किरणावली 


न च पापौघः परिधूयतामित्यत्रेवेश्वरमुद्दिश्य फलत्यागादेव काळुष्यनिवृत्तेः प्रतिपादितत्वा- 
तपुनस्तन्निवृत्यर्थं शान्त्यादिकथनवैयथ्यमिति वाच्यम्‌ । ईस्वरापंणकर्मानुष्ठानेन कालुष्यनिवृत्तौ 
शान्त्याद्यभ्यासो द्वारमित्यत्रेव तात्पर्यात्‌ । 

अथवा --'पापौघ: परिधूयता” मित्यत्र एवं व्याख्येयस्‌--ननु तदुदितं कर्मेत्यन्न प्रायर्चित्त- 
कर्मादि कत्तेव्यमित्युक्तम्‌ । तन्निष्फलमित्यत आह--पापौघः परिधूयतामिति। पापानां = प्रमाद- 
कृतनिषिद्धकमंणां, जन्मान्तराजितानां वा ओघः = सञ्चयः परिधूयतां = परित्यज्यत्तामिति | तथाच 
श्रुतिनिषिद्धकमं निवृत्तिफलत्वात्प्रायर्चित्तस्य तत्साधकत्वमेवेति न वेफल्यशङ्कावकाश इति भाव: l 
एवं व्याख्याने च पापशब्दस्य मुख्यार्थः सम्भवतीति ध्येयम्‌ | 

ननु श्रुतिविहितयज्ञादिकमंस्ववश्यकतंव्येषु तद्वेकल्यनिमित्तप्रत्यवायभयेन तदासक्तचित्तस्य 
कथमात्मविचारेऽवकाशः स्यादित्यत आह--दुढतरं कर्माशु सन्त्यज्यतामिति। आत्मविचार- 
योग्यताऽनन्तरमिति शेषः | नित्यनैमित्तिकादिकं सवंकमं, हृढतरमपि विहिततया परित्यक्तुमशक्यमपि 
बहुजन्मसु कृतमपि वा, आशु = शीतया, विहितं कमं कथं परित्याज्यमित्यालोचनां परित्यज्येवेत्यथं:| 

ननु विहितस्य कमणः कथं परित्यागः सम्भवति। अकरणे प्रत्यवायश्चवणात्‌। न च 
संन्यासविधायकशास्त्रबलात्तस्य त्यागो भविष्यति। अन्यथा तद्विधिवेयर्थ्थापत्तेः इति वाच्यम्‌। 
काम्यकमंत्यागस्यैव संत्यासशब्दा्थंत्वात्‌, तस्य च प्रत्यवायाभावेन परित्यागसम्भवात्‌ | तदुक्तं च 
भगवता “काम्यानां कमंणां न्यासं संन्यासं कवयो विदुः” इति | 

न च कमंत्यागस्येव संन्यासशब्दाथेत्वेन काम्यकमंण एव त्याग इति सङ्कोचे मानाभावः | 
तहि कमंत्वाविशेषाल्लौकिकव्यापाराणामपि त्यागापत्तेः। न च तेषां त्यागानुपपत्त्या तद्व्यति रिक्तस्येव 
त्यागः संन्यासशन्दा्थ इति वाच्यं | तहि प्रत्यवायश्नवणेन नित्यानां कमंणामपि त्यागासम्मवात्‌ | 
एवं च कमंत्यागस्य सङ्कोचे आवश्यके सति काम्यकमंत्यागस्येव संन्यासशब्दाथंत्वसम्मवादिति 
aa | विहितस्येव कमंत्वेन सङ्घोचे मानाभावेन च सवंकमत्यागस्यव संच्यासशब्दार्थत्वाल्लौकिक- 
व्यापारस्य च अकमंत्वेन तत्त्यागस्याशन्दाथंत्वात्‌ । संन्यासानन्तरं कर्माधिकाराभावेन नित्यादीना- 
मनुष्ठानायोगादधिकारिणेव कर्मणामनुष्ठीयमानत्वात्‌। तथाहि--“केग भगवन्कर्माण्यशेषतो विसूजा 
मी”ति कमत्यागप्रकार पृष्ठवन्तमार्णण प्रति “तव पुत्रान्भ्रातून बन्ध्वादीञ्छिखां यज्ञोपवीतं यागं 


सूत्रं अध्ययनं च” इति कर्माङ्गभूत | निषेधं प्रजापतिराह। 


१० 


१५ 


२५ 


२५ 


५६८ उपदेशपञ्चरत्नस्‌ 


कारिकाः 
शिष्यः साधनसम्पन्नो गुणवान्विजितेन्द्रिः | विरक्तोऽमत्सरोऽदम्भी संदा सद्गुरुप्रियः ॥ १५ ॥ 
नाविरत इति प्राह्‌ श्रुतिः शिष्यगुणान्बहून्‌ | अधिकारी मुमुक्षुः सन्गुरुसेवारतो भवेत्‌ ॥ १६।। 
संसारानळतप्तः सन्पृच्छेदाचार्यमादरात्‌ । को बन्धः का च मुक्तिः का विद्याऽविद्या च का प्रभो॥ १७॥ 
एकाक्षर ब्रह्म यच्च स्वामिन्नाचार्यंवयं भो: | अथोपदेशला मात्तं प्रणवं हि जपेत्सदा १८॥ 
जपो द्वादशसाह्नः प्रणवस्य भवेद्यतेः | महावाक्यार्थेकवाक्यतात्पर्यं प्रणवस्य यत्‌ ॥ १९ ॥ 
अनुसन्धानपूर्वं तु कुर्याज्ञपमतन्द्रितः | तदर्थमथ वा पुच्छेंदबृहिवृंद्धो प्रयुज्यते ॥ २० II 

किरणावली 

न हि वेदादिरहितस्य काम्ये नित्ये च कमंण्यधिकारः सम्भवति। न चेवं नित्यकमंत्यागे 
रत्मवायश्रवणं न स्यात्‌ । यागादित्यागस्य त्वयेव विहितित्वोपपादनादिति वाच्यस्‌ | अविधिपुर्वंक- 
त्याग एव प्रत्यवायश्रवणेन, विधिपूर्वंकत्यागे तदभावाद्धायंत्वेन विहितस्य कृुष्णविषाणादेश्चात्वाले 
एव परित्यागस्येव । 

न चअरिनष्टोमाचचङ्भस्य विषाणादेररिनष्टोमसमाप्तेस्त्यागः सम्भवतीति वाच्यस्‌। एवमविरक्तस्य 
यज्ञादिकमंणां विधानेन विरक्तस्य तत्त्यागसम्भवात्‌, अधिकारिण एव तदकरणे प्रत्यवायश्रवणेन 
अनुधिकारिंणः तदयोगात्‌ ब्राह्मणाधिकारके बृहस्पतिसवे क्षत्रियस्येव | अस्य च लोकाग्नीनुदराग्नौ 
संमारोपयेत्‌ इति अग्निसमारोपणश्रवणेन कलत्रं चेति कळत्रस्यापि परित्यागश्रवणेन अग्तिकलत्र- 
रहितस्य यज्ञादावनधिकारात्‌, गायत्रीं च स्वं च अग्नौ समारोपयेदिति गापत्र्या अप्युपसंहारश्रवणेन 
सन्ध्याकरणादौ दोषाच्च | i 


न च यज्ञादिविधिवेयथ्यं विधाय तस्य परित्यागश्रवणापेक्षया अविधानस्येव युक्तत्वादिति | 


वाच्यम्‌ | अविरकस्य यत्किश्विद्िषयकप्रवृत्तिप्रसक्तौ यज्ञादौ नियम्यमानत्वात्‌ | 

` नच निषेधे उपनिषदामप्यनध्ययनस्‌ | तस्या अपि अध्ययनत्वादिति वाच्यस्‌। “न हिस्यात्‌ 
सर्वाभूतानि' इति भूतहिसामात्रं प्रतिषिध्य अग्नीषोमीयं पशुमालभेतेति प्रतिप्रसववदत्रापि 
स्वाध्यायाध्ययमात्रं निषिध्य प्रतिप्रसवेन. सर्वेषु वेदेषु 'आरुणमावतंयेदुपनिषदमावतंेदि'ति 
उपनिषदध्ययनविघानसम्भवातु | तथाच संन्यासविघिना नित्यकमंत्यागसम्भवेन HAG व्यासक्त्य- 
सम्भवात्‌ सावकाशतया आत्मविचारे निइशङ्ुप्रवृत्तिरुपपन्नेति भावः | 

” ` ननु मळौकिकपुरुषार्थविचारे कथं मम स्वत एव प्रवृत्तिस्स्यात्‌ तज्ज्ञानाभावादित्याशङ्कय 
अत एव तज्ज्ञानाभावेन स्वतः प्रवृत्त्यसामर्थ्येऽपि गुरूपदेशमाहात्म्यात्मवृत्तिसम्भवात्त्वया गुरुरुप- 
सरणीय इत्याह- सढिद्वानुपसेव्यतासिति । सन्‌ यो विद्वान्सः उपसुप्यताम्‌ = प्राप्यतामिति यावत्‌ । 
तदुपसर्पंणश्चं सोपहारं कायंम्‌ | “रिक्तहस्तेन नोपेयाद्राजानं देवतं qa” इति स्मृतेः, “तद्विज्ञानार्थं 
स गुस्मेवाभिगच्छेत्समित्पाणिएशषोत्रियं ब्रह्मनिष्ठ" ति श्रतेश्च | 

ननु मया गुरुर्पातोऽपि किमर्थ ममोपदिशति । तस्य मदुपदेशेन प्रयोजनाभावात्‌ । न च 
त्वया सोपहारतयेव गतत्वात्‌ त्वदुपहार ष्ट्वा तुष्टस्तव उपदेक्ष्यति इति वाच्यम्‌ | विरक्तस्य तस्य 
त्वदुपहारेणापि प्रयोजनाभावात्‌ । 
न च कपासागरस्य त्वहृशंनमात्रेणोपदेश: सम्भवतीति न त्वया विचारः कार्य इति वाच्यस्‌ | 


पाया अपि सहेतुकत्वा इंनमात्रस्याप्यभ्रयोजकत्वाच्चेत्यत आह--अनुदिनं > सेव्यतामिति। 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


eens 


कारिकाकिरणावल्युपेतं 


५६९. 


SSS NE 


कारिकाः 
देशेनानवच्छिन्नं यत्‌ तद्व्यापकमिति स्मरेत्‌ | शब्दादेवापरोक्षं तु भवेदिति विनिश्चयः ॥ २१॥ 
परोक्षत्वं तु शाब्दे यद्विषयव्यवघानतः | तस्यापि च परोक्षत्वादूघटते तत्र चात्र तु॥ २२॥ 
यत्साक्षादिति हि प्राह aida सन्निति | शब्दादेवेति कृष्णश्च सूत्रमाहापरोक्षकम्‌ ॥ २३ ॥ 
तन्महावाक्यतो भूयाच्छान्दोग्योपनिषद्भवात्‌ । वाक्यं तदेव गृ ह्वीयादन्यान्यपि विचारयेत्‌ ॥ २४॥ 
त्वंपदाथविवेकाय संन्यासः सर्वेकमंणाम्‌ । श्रुत्या विधीयते यस्मात्तत्यागी पतितो भवेत्‌ ॥ २५ ॥ 
एवं वाक्यश्नुतेः पइचाद्टाक्यार्थं हि विचारयेत्‌ | तं तु पद्ये तृतीयेऽस्मिन्संक्षेपेण बदामि व: || २६॥ 


श्रीमदरामेन्द्रशिष्येण शिवेन परमादरात्‌ | 
कारिकाः पद्चरत्नस्य कृताः स्वज्ञानसिद्धये ॥ R II 


॥ इति द्वितीयः इलोकः ॥ 
किरणाबलो 


तस्य = गुरोः, पादुका = पादारविन्दं पादुकाशब्देन पादाधारवस्तुवात्रिना पादारविन्दस्य लक्ष्य- 
माणत्वात्‌ । अनुदिनं = प्रतिदिनं | तथाच स्परपादुकासेवनेन गुरोः कुपासम्भव: । त्वां दीनं 
उपदेक्ष्यतोत्ि भावः | 
ननु अथिनां खलूपदिशति गुरुः, मया च किमथ्यंमित्यत आह-ब्रह्म॑काक्षरमर्थ्यंतामिति । 
एकं = मुख्यं-मुख्यार्थप्रतिपादकत्वात्‌ । अक्षर =ब्रह्म इत्येवं रूपं यस्य तत्‌ एकाक्षरं ब्रह्म । ब्रह्मेति- 
पदस्य अर्थः, अथ्यंतां = प्रार्थ्यतामिति, तथाच साथंन्रह्मपदोपदेशे तदर्थस्य ज्ञातत्वेन तद्विषयक- 
विचारसम्भवादिति भावः | 
यद्वा ब्रह्मणस्तदेकमक्षरं वर्णात्मकमोङ्काररूपं तत्पदार्थंमर्थ्यंतामिति । अत्राप्यभिप्रायः 
पुर्वंवदेवोन्तेयः | j 
अथवा एकं च, तदक्षरं चेति विशेषणसमासः | एकं = सजातीयविजातीयस्वगतभेदरहितं न 
क्षरति =a नश्यतीति अक्षरं यद्ब्रह्म तदथ्यंतामिति | 
नन्वंतद्ब्रह्म मया अथितं तद्गुरुः कथं ममोपदेक्ष्यत्ति । तस्योपदेशायोग्यत्वादिति पृष्टवन्तं 
शिष्य प्रति तत्प्रतिपादक॑ वाक्यमुपदिशति-्रुतिशिरोवाक्यं समाकर्ण्यंतामिति । श्रुतेःशिर: 
अन्तदेशः पर्यवसानदेशः वेदान्तः वेदमात्रस्य ब्रह्म्येव पर्यंवसन्नत्वेन तत्प्रतिपादकत्वेन वेदान्तस्य 
वेदपरयंवसानदेशत्वमुपपद्यते | 
यद्वा श्रतेः शिरः उत्तमप्रदेशः वेदान्तः तस्य सर्वोत्तमब्रह्मप्रतिपादकत्वेनोत्तमत्वात्‌ | तस्य 
यद्वाक्यं तत्त्वमसीत्यादिरूपं स्वस्वोपनिषदुक्तं तत्‌, समाकण्यंतां सम्यक्‌ = सावधानेन आकण्यंतां = 
श्रूयतामिति यावत्‌ | ततइच व्युत्पन्नस्य तव वाक्यश्रवणमात्रेण तदर्थनिश्चयो भवेदिति भावः | 
नतु वाक्यस्य योऽयमथं: तत्त्वमसीत्येवंरूपः स न सम्भवति त्वंशब्दस्य जीववाचित्तवात्तस्य च कतृंत्व- 


भोक्तुत्वकिश्चिज्ज्त्वादिविशिष्टतवात्तच्छब्दस्य चेश्‍वखाचकत्वात्तस्य च कतृंत्वभोक्तृत्वादिरहितत्वा- 


त्सवंज्ञत्वजगत्कारणत्वा दिविरिष्टत्वाच्च | न च तयोः किञ्चिज्जत्वसर्वंज्ञत्वादिविशिष्टयो: कथमप्यसिप- 


देनाभेदो बोधयितं शक्यः, विरुद्वस्वभावित्वात्‌, |वरुद्धस्वभावयाश्च तेजस्तमसोरमेदादशंनात्‌ ॥ २॥ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३०. 


ROGO उपदेशपञ्चरत्नम्‌ 


arada विचायतां श्रुतिशिरः पक्षः समाश्रीयतां 
दुस्तकात्सुविरिम्यतां| श्रृतिमतस्त्को$नुसन्थीयताम्‌ | 
ब्रह्मास्मीति विभाव्यतामहरहगवेः परित्यज्यतां 
देहेऽहंम तिरुज्झ्यतां बुधजने्वादस्सञ्च॒त्सृज्यताम्‌ ॥ ३ ॥ 


कारिकाः 


विना पदार्थबोघं हि वाक्यार्थो नेव लभ्य़ते अतस्तु तत्त्वपदयोरर्थं शृणुत वत्सकाः ॥ १ ॥ 
तत्पदार्थः परोक्षो हि परमात्मा नियामकः । सववज्ञ: सर्वकर्ता च स तु वाच्याथं उच्यते ॥ २॥ 
इदमत्र तात्पयंमु- 
उपाधिरहितः शुद्धो नित्यमुक्तः परेश्वरः। स तु तत्पदलक्ष्यार्थो$परोक्षत्वेन सम्मत: ॥ ३ ॥ 
एकत्वमेव वाक्यार्थस्तृतीयपदनिरिचितः | अखण्डेकरसत्वेत सोऽयमित्यादिवन्मतः ॥ ४॥ 
लक्षणाद्वयमप्यत्र नास्त्येवात्र विरोधतः । भागत्यागा तृतीया तु सम्भवेल्लक्ष्ययोद्व॑योः ॥ ५॥ 
सामानाधिकरण्यं च विशेषणविशेष्यता । अनुकूलतया सर्वाण्यपि वेद्यानि कुत्रचित्‌ ॥ ६॥ 
ऐक्येन तु परोक्षत्वं तत्पदार्थस्य बाध्यते। त्वमर्थस्यापि दुःखित्वपरिच्छिन्नत्वबाधतः ॥ ७ ॥ 
अह्वयानन्दरूपं यत्तदेवाहमिति स्फुरेत्‌ । मुख्यस्याधिक्ृतः पक्वकषायस्य विपश्चितः ॥ ८ ॥ 
किरणावली 

न च जीवे किश्विज्जत्वादेरोशे सर्वज्ञत्वादेश्च बाधे चेतन्यस्वरूपमात्रयोरमेदोऽविरुद्ध इति 
वाच्यम्‌ | प्रमाणसिद्धधर्माणां बाधायोगात्‌ | अन्यथा घटपटत्वादिधर्माणां बाधे स्वरूपस्येकत्वसम्भवेन 
तयोर्भेदो दत्तजलाञ्जलिस्स्यात्‌ | यदि च प्रमाणसिद्धस्य भेदस्य परित्यागः तहि नाहमीश्वर 
इति प्रमाणसिद्धस्य जीवभेदस्य परित्यागायोग इति चेन्नेत्याह्‌--वाक्यार्थशच विचार्यतामिति । 

असम्भावनानिवृत्तिपर्येत्तमिति शेषः. वाक्यस्य=तत्त्वमसीत्यादिरूपस्य योऽथः जोवपरा- 
भेदरूपः सः विचायः | तदर्थोऽप्येवंरूप इति निरचेय इति द्योत्यते | अयं भावः--तत्त्वंपदवाच्यार्थयोः 
किश्चिज्ज्ञत्वसवंज्ञत्वादिविसिष्टयोः भेदसम्भवेऽपि लक्ष्याथेयो रभेद: सम्भवत्येव | यथा तद्देशतत्काले- 
तद्देशेतत्कालविशिष्टदेवदत्तस्वरूपयोरभेदासम्भवेऽपि सोऽयं देवदत्त इति देवदत्तस्वरूपमात्रस्य लक्ष्यस्ये- 
कत्वबोधः तद्वत्‌ | न हि घटपटयोरभेदबोधकं प्रमाणमस्ति | येन लक्षणयाऽमेदबोधस्स्यात्‌। न च 
सवंज्ञत्वकिश्चज्ञ्ञत्वादिविशिष्टजीवेशस्वरूपव्यतिरेकेण जीवेशस्वरूपं नास्त्येव येन तल्लक्ष्यं स्यादिति 
वाच्यम्‌ | हश्यमानजीवेशरूपस्य कल्पितत्वेन तदधिष्ठानस्य पारमार्थिकस्यावश्यम ङ्गीकरणीयत्वात्‌ | 
तथा हि- त देहो जीवः, उत्पत्तिविनाशवतः तस्य जोवत्वे कृतहानाक्ृताभ्यागमप्रसङ्गात्‌ | इन्द्रियाणां 
परस्परविलक्षणकायेकतू णां at योऽहं रूपम्राक्षं स एवेदानीं स्पृशामीत्येकत्वेन प्रत्यभिज्ञान 
विषयत्वायोगात्‌ | न मंनः। मम मनः इति भिन्नत्वेनानुभवात्‌। नाहङ्कारः, जाग्रत्स्वप्नसुषप्ति- 
बूत्पत्तिविनाशानुभवेन कालत्रयावस्थायिजीवस्वरूपत्वायोगाच्छून्यत्वे स्वस्येवासत्त्वप्रसङ्गात्‌ । अतः 
परिशिष्टं किश्विद्रपम ङ्जीकरणीयम्‌ | तदेव पारमार्थिकं रूपं जीवस्य | एवं प्रपञ्चस्य हश्यत्वादसच्चेन्न 
प्रतीयेत शशश्चुङ्गवत्‌ | सच्चेन्न नश्येदब्रह्मवत्‌ सत्वमसत्वं चेकस्य विरुद्धमित्यतः अनिर्वंचनीयत्वा- 
छृक्तिरजतवत्कल्पित॒त्वमेव | तत्कारणत्वं च कल्पितमेव सर्वज्ञत्वादिकं तु दूरत एव । अतस्त- 
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कारिकाः 
महावाक्यं द्वितीयं तु याजुषं हीदमेव तत्‌। अर्थमाहाखण्डरसमद्रयानन्दलक्षणम्‌ ॥९॥ 
बद्दवृचामपि वाक्येन ब्रह्मता वृत्तिसाक्षिणी | वोध्यतेऽथर्वंशिरसि अयमात्मेति हि श्रुतेः॥ १०॥ 
अवान्तरपदाना तु महातात्प्येमिष्यते। तदर्थे च त्वमर्थे च लक्ष्याथ इति निश्चयः ॥ ११ ॥ 
शरुतिस्तत्त्वमसीत्याह प्रज्ञानं ब्रह्म इत्यपि | अयमात्मेति च परमहं ब्रह्मास्मि तत्त्वतः ॥ १२॥ 
श्रौतस्सुपक्ष एवायं स एवाश्नीयतां बुधे; । ब्रह्मदिस्थावरान्ताश्च परे विप्रतिपत्तयः ॥ १३॥ 
पुत्रादिशून्यपर्यन्ता जीवे विप्रतिपत्तयः | ता: सर्वा विनिवार्या वे याभिः सन्दिह्यते मनः ॥ १४॥ 
देहभेदादेव भेदो जीवानां प्रायशो मतः। ईक्वरस्यापि सावंज्यं मायोपाधिकमञ्जसा ॥ १५॥ 


. एवमेव श्रुतेः पक्षो भेदस्त्वौपाधिकस्तयोः । सन्देहो नात्र कतंव्यो मुमुक्षुमिरतन्द्रिते: ॥ १६ ॥ 


तमेवेकं जानथेति अन्या वाचो विमुञ्चथ | श्रुतिराह स्मृतिरपि पलालमिति चान्रवीत्‌ ॥ १७ ॥ 
अत्र दुस्तकंसञ्चारो बहुधा वादिभिः कृतः | वेदबाह्य दिकेइच स agen: एव नः ॥ १८॥ 
. किरणावली 

त्कल्पनाधिष्ठानं तु किञ्चिद्रूपं अज्लीकरणीयस । निरधिष्ठानभ्रान्तेरभावात्‌ तदेव पारमाथिकं रूप- 
मीशस्य | नह्युक्ते जीवेश्वरस्वरूपे पारमाथिके किश्चिज्ज्ञत्वसवज्ञत्वादीनां सम्भव: | सोपाधिक- 
धमंत्वात्‌ | न हि सोपाधिकधमंस्य निरुपाधिके सम्भवः।न हि जपाकुसुमयुक्ते स्फटिके प्रतीयमानस्य 
लोहितस्य तद्वियुक्त संभवः । तद्वदत्रापि अन्तःकरणमायोपाध्यवच्छिन्नयोस्तत्सम्भवेऽप्युपाधि- 
विनिमुंक्तयोः तदसम्भवात्‌ | श्रुतिश्च--“यत्र वा अन्यदिव स्या”दित्यादिना इवशब्देन acer 
प्रातीतिकत्वं प्रदश्यं परमार्थतः तदपि निषेधति “यत्र त्वस्य स्ंमात्मेवाभूत्तत्केन कं पर्येत्‌” 
इत्यादिना | अतः कथं जीवेशभेदसम्भवः। | 

किञ्च भेदस्य पारमाथिकत्वे “उदरमन्तरं कुरुते, अथ तस्य भयं भवत्ती”ति भेदज्ञानवतोध्नथे- 
प्रदशन न स्यात्‌ | विद्यमानस्य भेदस्य यथावत्‌ ज्ञातत्वेनानर्थानुपपत्तिः | विपरीतज्ञानिन एवानर्थं 
इत्यस्य रज्जुसपंज्ञानिनि दृष्टत्वात्‌ । तथा अभेदस्यापारमाथिकत्वे तज्ज्ञानिनः “तस्य तावदेव चिरं 
यावन्न विमोक्षेऽथ सम्पत्स्य” इति तस्य पुरुषायंप्राप्तिश्नवणं न स्यात्‌ | तस्य विपरीतज्ञानित्वात्‌ | 
नाहमीइवर इति प्रत्यक्षस्य तत्त्वमसीत्यभेदबोधकवाक्येन प्रत्यक्षसिद्धचन्द्रप्रादेशिकत्वस्याष्टाशीति- 


` सह्राणि विस्तीणं इति शब्देनेव बाधसम्भवात्‌ | स एष नेति नेतीत्यादिना आत्मस्वरूपव्यतिरिप्तस्य 


असत्वप्रतिपादनेन किङ्चि्ज्ञत्वसवंज्ञत्वादीनामपारमाथिकत्वस्य स्वतः एव सिद्धत्वात्‌। एवं च 
त्वंशब्दस्य सोपाधिककिश्चिउज्ञत्वादिविशिष्टे शक्तावप्युपाधिविनिमुंक्ते लक्षणासम्भवात्‌, तच्छब्दस्य 
च सोपाधिकसवंज्ञत्वादिविशिष्टे शक्तावपि ताहशोपाधिविनिमुक्ते लक्षणासम्भवात्तयोश्च लक्षित- 
स्वरूपयोः असिपदेनाभेदबोधसम्भवासर्वोक्तासम्भावनां उक्तप्रकारेण विचारेण निवायं पदार्थंवाक्याथं- 
सम्भावनां निश्चिन्वन्ति | 

ननु अनेकेमंहू्षिमिः अनेकघाऽऽत्मस्वरूपस्य पुरुषाथंस्वरूपस्यच प्रतिपादितत्वात्‌ त्वदुक्तप्रकार 
एव कथं ग्राह्य इत्यत आह-श्रुतिशिरःपक्षस्समाश्रीयतामिति । श्रुतिशिर इत्यस्य पुवंमेवार्थो 
वरणितः। तस्य योऽयं पक्षः तात्परयौविषयीभूतार्थूपः। समाश्चीयतां सम्यगाश्रीयताम्‌ । तस्य 
सम्यगाश्चयणं च तदुक्तार्थस्यैव ग्रहणम्‌ | अयं भावः 
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कारिकाः 
नेषा तर्केणेति पुनः श्रौतमाहानुशासनम्‌ । मृत्योः स मृत्युमाप्नोति महङ्कयमिति श्रुतिः ॥ १९॥ 
यदा ह्यस्मिन्निति तदा भयङ्करमिदं जगौ । भीषास्मादिति सर्वेषां भेदभाननिवारिणी ॥ २० ॥ 
एवं दुस्तकंविरमे श्रौतस्तकंः स stem: । चिन्तनीयः सदेवायं वेदवादिभिरादरात्‌ ॥ २१॥ 
यथा घटशरावादि मृन्मयं भासतेऽखिलम्‌ | तथेव विस्वं सकल ब्रह्मोवास्ति न चेतरत्‌ ॥ RR II 
सुवणंज्जायमानस्य सुवणंत्वं हि शाइवतस्‌ । ब्रह्मणो जायमानस्य ब्रह्मत्वमिति निश्चयः ॥ २३॥ 
तस्य त्वमिति केचित्तु gece तकंयन्ति हि । अन्ये तस्मिस्त्वमिति च साहश्यमथ केचन ॥ २४॥ 
मध्वरामानुजाद्यास्तु अतत्त्वमसिवादिनः। अन्यथा कुवते तकं तहि तेविवदेत्सुधी: ॥ २५ ॥ 
प्रमाणे वा प्रमेये वाऽसम्भवं भावयन्ति हि । विपरीतां भावनां वा न तां कुर्वीत साधकः ॥ २६॥ 
दाढर्येन श्रवणादीनां भावनात्रयनाशनम्‌ | भवत्येव ततो ब्रह्मास्मीति नित्यं विभावयेत्‌ ॥ २७॥ 
प्रतिमादिषु विष्ण्वादिबुद्धिवन्नेव भावयेत्‌ | यतो ह्या रोपिता बुद्धिः स्वतः सिद्धस्य नास्ति सा॥ २८॥ 
किरणावली 

“श्रुतिस्मृतिविरोधे च श्रुतिरेव बलीयसी” इति न्यायेन श्रुतेः बलवत्प्रमाणत्वेन तदु क्ताथंस्येव 
गराह्मत्वात्‌ | महषिप्रणीतस्य स्मृतिरूपत्वेन दुबंलत्वात्तदुक्तार्थस्य अग्राह्यत्वात्‌। तथाच दुबंलस्मृत्युक्तं 
पक्षं परित्यज्य श्रुतिशिरःसम्मतं मदुक्तार्थमेव गृहाणेति । 

ननु महषिप्रणीतमपि युक्तियुक्तत्वाद्ग्राह्ममेव | ` तथाहि-आत्मा प्रतिशरीरं भिन्नः सुख- 
दुःखवेचित्र्यदर्शनेन आत्मेकत्वे तदनुपपत्तेः आत्मा कर्ता, अचेतनस्य कतृंत्वाददांनात्‌ | तथासति 
तृणादीनामपि कतुंत्वापत्तेः | अत एव तस्य भोक्तृत्वं, अन्यस्य भोक्तृत्वेऽतिप्रस ङ्गापत्तेः | दुःखाभाव 
एव पुरुषार्थः | सुखस्य दुःखसम्पृक्तत्वेन परित्याज्यत्वेनापुरुषार्थंत्वात्‌ विषसम्पृक्तमधुवदित्या दियुक्ति- 
युक्तमुपादेयम्‌ | “थुक्तियुक्तमुपादेयं वचनं बालकादपि'' इति न्यायात्‌ । तथाच तदुक्तार्थस्य श्रुत्य- 


पक्षया दुर्बलत्वेऽपि ग्राह्यत्वमेवेत्यत आह--बुस्तर्कात्युबिरम्यतामिति। दुष्टः आभासः श्रुतिविरुद्ध. ` 


इति वा, तक: र युक्तिरूप:, यस्य महिप्रणोतस्य तस्मात्‌=दुस्तर्कात्‌ । सुंवरम्यतां = सुष्ठु 
विरम्यताम्‌ | 

सवदा इच्छाभाव एव विरामस्य सुष्ठुत्वं बोध्यम्‌ | अयंभावः। उक्तयुक्तिशच आभास एव, 
तथाहि--“कामस्सङ्कूल्पो विचिकित्सा श्रद्धाऽश्रद्धा धृतिरधृतिह्णीधीर्भीरित्येतत्सर्वं मन एव” इति 
कामादीनां मनोधमंत्वप्रतिपादनेन सुखदुःखयोरपि तद्वृत्तिरूपत्वेन तद्धमंत्वात्तद्वेचित्र्यस्य प्रतिशरीरं 
मनोभेदापादकत्वेऽप्यात्मभेदानापादकत्वादच्रेतनस्य दारीरादेरेव कतृंत्वदशंनात्‌ | तृणादीनां च 
चेतनसन्निधानविरोषाभावेनाकतृंत्वोपपत्तेः आत्मसन्निधानविशेषस्येव कतृं्वप्रयोजकत्वात्‌। अकतुंत्वा- 
देवाभोकतृत्वात्‌। वेषयिकसुखस्य दुःखसङ्करितत्वेऽपि नित्यसुखस्थ तदभावात्‌ | नित्यसुखस्य “विज्ञान 
मानन्दं ब्रह्मेति श्रुतिसिद्धस्य निरसितुमशक्यत्वादाभासत्व्ुक्तयुक्तिनिचयस्य बोध्यम्‌। श्रुतिविरुद्धा 
च “द्वितीयाहे भयं भवती"ति भेदमात्रनिषेधेनात्मभेदस्य सुतरामनुपपत्तेः। आत्मनो ब्रह्मभेद- 
्रत्तिपादने कतृंत्वादे: श्रुतिविरुद्धत्वादुब्रह्मविदाप्नोति पर इति ब्रह्याप्तेरेव पुरुपार्थश्रवणाच्चेति 
wey | तथाच श्रुतिबिरुद्धं आभासयुक्तिसद्धूलितं तद्वाक्यमनादेयमेवेत | एवं दुस्तकंसङ्कुलित- 
` वाद्युक्तिविरामोकत्या त्वयापि दुस्तर्कानुसन्धानं न कार्यमिति द्योतितम्‌ | 
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कारिका: 
अविद्याव्यवधानात्तु नास्मीति प्रत्ययो भवेत्‌ । तद्वाधे त्वहमेवास्मीत्येवमेव विनिश्चयः ॥ २९ ॥ 
ब्रह्म सनिति तथा आत्मवेदमिति श्रुति: । ब्रह्म वा इदमित्यादौ स्वतःसिद्धत्वमाह हि ॥ ३०॥ 
पर त्वहरहगव त्यजेत्पण्डित आत्मवान्‌ | दीनस्य राज्यलाभादी न तथात्र तु सिद्धता ॥ ३१॥ 
विजातीये शरीरादौ नाहमस्मीति चिन्तन 
i न कारयेत्‌ । इति ज्ञाते परे तत्त्वे प्रश्‍नस्य वचनस्य च ॥ ३३॥ 
ज्ञानस्य च मुमुक्षूणां विषयो नेव विद्यते | ज्ञानमात्रमहं विद्यात्स्वप्रकाशं निरञ्जनम्‌ ॥ ३४॥ 


प्रमातृत्वाद्यसंस्पृष्ट परानन्दात्मविग्रहम्‌ | अहमेव हि सर्वेषामात्मा स्वंशरीरिणाम्‌ ॥ ३५॥ 
देहातीतो देहसाक्षी देही वा भामि देहिनाम्‌ । स एव परमात्माऽहं हृष्टो वे वेदवादिभिः ॥ ३६ ॥ 


एवं सति सुखेनेव विचरामि महीमिमाम्‌ | केन वाऽथ कथं वाऽपि किमर्थ विवदाम्यहम्‌ ॥ ३७॥ 
किरणावली 
ननु यदि दुस्तर्काद्विरामः तहि कि तकंत्वाद्यविशेषातसुतर्केऽपि विरमः कार्य इत्यत आह— 


शुतिमतस्तर्कोऽनुसन्धीयतामिति। श्रुतिमतः = सम्मतः श्रुतितात्पर्यार्थातुगुण इति यावतु। तकं: = ` 


अनुमानम्‌ | अनुसन्धीयताम्‌ = अनुस्मयंतामिति । अयंभावः--श्रोतव्यो मन्तव्य इति श्रवणानन्तरं 
सननविधानेन मननस्य युक्तयनुचिन्तनरूपत्वेन श्रुताथंदाढ्ार्थतया आवश्यकत्वेन श्रुत्यादयो 
अनुभवादयइच यथासम्भवमिह्‌ प्रमाणं इति भाष्येण शुत्यतिरिक्तप्रमाणस्वीकारेण तस्य आवश्यकत्वेन 
दुस्तकंस्य श्रत्यर्थेविरोधित्वेन परिद्ायत्वेऽपि सत्तकस्त्वया अवश्यमिह अनुसन्धेय एवेति | 

ननु उक्तविचारेण असम्भावनाया निवृत्तत्वेनाहं ब्रह्मास्मोति निश्चये जातेऽपि देहादावहमभि- 
मानेन तत्र च आत्मनिश्‍्चयसत्वेन स्वस्य ्रह्मत्वनिश्चयस्यानेनाभिभूतस्य च कार्यंजननासामर्थ्यें- 
नोत्पन्नोऽपि ब्रह्मत्वनिश्चयः निष्फलस्स्यात्‌। तथाच तदर्थविचारोऽपि निरथंक एव स्यादित्यत 
आह-ब्रह्मास्मीति विभाव्यतामिति। अनुदिनमित्यध्याहार्यम्‌ | ब्रह्म निरस्तनिखिलोपाधिकं 
चेतन्यं सकलरूपं सत्तात्मकं, तदहमस्मीति विभाव्यताम्‌ | विशेषेण भावना क्रियतामिति यावत्‌ । 
भावनायाः विशेषस्य वा सार्वंकािकत्वं बोध्यम्‌ | एवं च सावंकालं श्रुतयुत्तब्रह्मध्यानेन तद्विषयः 
निश्चयस्य रूढत्वसम्भवादिति भावः | 2 

ननु त्वदुक्तप्रकारेण वाक्यं सार्थक श्रुतवतः तदर्थविचारेणासम्भावनां निवतितवत: ad- 
ध्यानेन तदर्थनिश्चयदाढयंवतो मम को वा समान इत्यभिमानिनं अन्तेवासिनं प्रति ज्ञानित्वादीनां 
निधंमंके आत्मन्यसम्भवादन्तःकरणनिष्ठत्वेन तव, तद्धर्माभिमाने सत्यञ्ञत्वमेव प्रसज्येत | तथाच 
अज्ञाननिवृत्त्यर्थो विचारादिभ्रयासो निष्फलः स्यात्‌, अतस्त्वया तत्त्यागः कायं इत्याह--अहरह॒गंबं: 
परित्यज्यतामिति | गर्व: = ज्ञानित्वाभिमानः, अहरहः = प्रतिदिनं, जायमान इति शेष: । तथाच 
अभिमाननिवृत्तो अज्ञानादयप्रसक्तेबिचा रादिः सार्थक एव स्यादिति भावः | 

ननु पूर्वोक्तपरिपन्थिभूतदेहात्मज्ञाने सति त्वदुक्तब्रह्मध्यानेन कथं निश्चयः वृथा भवेदित्या- 
Tee तत्त्यागपूर्वंकमेव त्वया ध्यानं कायंम्‌ । अन्यथा ध्यानत्वव्याहतेरित्यभिप्रेत्याह--देहे$हंमति- 
रुज्झ्यतामिति। देहे =स्थूरे सूक्ष्मे च, अहंमतिः = अहमिति मतिः, _उज्ड्यता = परित्यज्यतामिति, 
तथाच तत्त्यागपुर्वंकमेवात्मध्यानेन देहात्मज्ञानप्रच्यवादात्मज्ञानमेव इढं भवतीति भाव: | 

३ / 
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genta चिकित्स्यतामचुदिनं भिक्षौषधं भुज्यतां 
स्वाइन्न॑ नतु यत्यतां विधिवशास्म्राप्तेन सन्तुष्यताम्‌ | 
औदासीन्यमभीप्स्यतां जनङ्पानैष्टयश्चत्सुज्यतां 
शीतोष्णादि विषह्मतां नतु बृथा वाक्यं समुचायेताम्‌ ॥ ४ ॥ 


i ए क. Si iai 


अहमेको न मे कङ्चिद्यस्य मे नास्ति कश्चन | तं न पश्यामि यस्याहं तं न पश्यामि यो मम ॥ ३८ ॥ 
यत्र त्वस्य सर्वमिति हश्यापेतत्वमाह हि । शरुतिईतादिवाधेन ततो वादं समुत्सृजेत्‌ ॥ ३९ ॥ 
[के करोमि कव गच्छामि कि गृह्लामि त्यजामि कि। आत्मना परितं सर्वं महाकल्पाम्बुना यथा ॥ ४०॥ 
स्वरूपावस्थितो मोक्षे जाते सति विचक्षणः। प्रारब्धक्षपणं कुर्वन्न स लिप्यत कहिचित्‌॥ ४१॥ 
एवं तृतीयइलोकार्थः समास्तिमगमद्‌ ध्रुवस्‌ । वाक्यार्थेनिश्चयेनासौ सर्व॑बन्धविमोकतः॥ ४२॥ 
श्रीमद्रामेन्द्रशिष्येण शिवेन रचिता मया | 
कारिकाः पञ्चरत्नानां ताभिस्तुष्यतु शङ्कर; ॥ ३ ॥ 
॥ इति तृतीयः श्‍लोक: ॥ 


aad सति शारीरयात्रापि न भवेद्यतेः ब्रह्मानन्देकमग्नस्य द्वेताभावाद्विपश्चितः॥ १॥ 

इदमत्राकूतम्‌ 

पूर्वेसस्कारवशतः कथंचिल्लौकिकादिकस्‌ | ज्ञानिनोपि भवेत्कमं न भवेद्वा समाधिना ॥ २॥ 

तत्रोत्यानदशायां तु . क्षुदुव्याध्यपनये यतेत्‌ | भिक्षोषधं चिकित्सा तु कार्या मस्करिभिः सदा ॥ ३॥ 
किरणावली 


ननु आत्मस्वरूपस्य सम्यक्परिज्ञातत्वेन ये हि आत्मस्वरूपविपरीतवादिनः ते मया जेतव्या 
इत्युक्तवन्तं शिष्यं प्रति तैस्साकं वादस्यापि जयपराजयहेतुभूतस्य जयपराजयजन्यसुखदुःखद्वारा 
जितोऽस्मि मत्समानः कोऽपि न विद्यया; पराजितोऽस्मि तुच्छा मदीया विद्या इतः परं हृढमभ्यस्या- 
मीत्याद्यभिमानापादकत्वात्सोऽपि त्याज्य एवेत्याह--बुधजनर्वाद: परित्यज्यताभिति। वदति वादः 
विवादः=कलहः इति यावत्‌ | तथाच त्यागे न तवाभिमानप्रसक्तिरिति भाव: ॥ ३ ॥ 
ननु अस्तूक्तरीत्या विचारसाचिव्यम्‌ | तथाऽपि कथमात्मविचारे मनोनेरचल्यं . सिध्यति | 
क्षुद्रयाधिभ्यां परिपीडितस्यं पुरुषस्य तदाङृष्ठमानसत्वादन्याङृष्ठमनसः अन्यत्र मनोनेश्चल्यायोगादित्यत 
आह-क्षुद्रयाधिइच चिकित्स्यतामिति । क्षुद्रधाधिरवेति भेदः चकारस्वारस्याच्चिकित्स्यता- 
मित्येतदावृत्या योज्यम्‌ | क्षुच्च चिकित्स्यतां व्याधिश्च चिकित्स्थतामिति। 
ननु काभ्यां तौ निवार्यो निवारितावपि पुनरुत्पन्नौ कथं निवारितौ भवत इत्याशङ्क्याह 
अनुदिनं भिक्षोषधं भुज्यतामिति । अनुदिनं = प्रतिदिनं, व्याधिनिवृत्तौ तन्निवृत्तिपर्यंन्तमिति शेषः | 
क्ुश्चिवुत्तौ तु यावज्जीवं बोध्यम्‌ | भिक्षा च औषधं चेति इन्द्रेकवद्भाव:, भिक्षाच-- 
माधूकरमसंक्लुप्तं प्राक्प्रणीतमयाचितम्‌ । 
` तात्कालिकं चोपपन्नं भेक्षं पञ्चविधं स्मृतम्‌ ॥ 
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भिक्षायाः संग्रहो नेव कतंव्यो भिक्षुणा सदा | पाणिपात्रः पिवेदापो भिक्षां तुदरपात्रतः ॥ ६॥ 
भिक्षार्थं प्रविशेद्माममिति स्मृत्यनुरोवत: । ग्रामप्रवेशो भिक्षोस्तुन मुख्य: सोऽप कुत्रचित्‌ ॥ ७॥ 
एकरात्रो वसेद्ग्रामे नगरे पश्चरातरक्रम्‌। इत्यपि ब्रह्मनिष्ठस्थ यतेगोणं न संशयः॥ ८॥ 
ृक्षमूखे निवासो हि शून्यागारेऽप कुत्रचित्‌ | निवसेत्परमो हंसो मठस्वामी न वे भवेत्‌ ॥ ९॥ 
मिष्ठान्नादौ तु या प्रीतिः किमथं हि यतेभंवेत्‌। यथाकथश्चिच्छारीरो निर्वाहोप्पेक्षितः किल ॥ १० ॥ 
देहवेकल्यनाशाय िक्षयेदनिषिद्वकम्‌ । तत्राप्युपेक्षको भूयादतियत्नं न कारयेत्‌॥ ११॥ 
न्वा पञ्च गृहान्वाञछेच्छरोत्रियाणा कुटुम्बिनास्‌। तदभावे यथालाभे साधारण्यं भवेद्यतेः ॥ १२॥ 
चातुव॑ण्य॑ तु भिक्षाया यत्प्रो्त॑समृंतिषु क्वचित्‌ । तत्तु ब्राह्मणघमंषु ह्यापद्धर्मानुसारतः ॥ १३॥ 
न तु शुद्रादिभवने भिक्षां लिप्सेत्त कहिचित्‌ । यतेधेमंविलोप: स्यादिति शास्त्रविदो विदुः॥ १४1 
किरणावली 

इति स्मृत्युक्ता पञ्चविधापि ग्राह्या | सा च यावत्‌ क्षुनिवृत्ति भोक्तव्येव | तदनिवृत्या पुर्वोक्त- 
मनोनेश्‍चल्यासिद्धे: तदवस्थत्वात्‌ | 

न च अष्ट ग्रासा इति स्सृतिविरोध: | तस्य विचारानधिकारिविषयत्वात्‌ । औषधं भेषज्यस्‌ | 
तन्निषेधस्मृतिरपि विचारानधिकारिविषयंव । न तु विचाराधिकारिविषया तदधिकारिणस्तन्निषेघे 
रोगानिवृत्या विचाराप्रसक्तौ पुरुषाथंप्रच्युतिप्रसङ्गात्‌। तथा चानुदिनं भिक्षोषधभोजनाभ्यां 
्षुद्याधिनिवृत्तिसम्भवाद्विचारे मनोनेश्चल्यं सिद्धयेदिति भाव: | 

यद्वा नन्वात्मविचारप्रतिबन्धककर्मादित्यागे भिक्षाशनस्यापि त्याग एव । तस्यापि तत्प्रति- 
बन्धकत्वादित्याशङ्कयाह-क्षुद्वघाधिइच चिकित्स्यतामिति। व्यधिरिव क्षुत्‌ क्षुद्याधि:। यथा 
व्याधिः शरीरपातपयंन्तः एवं क्षुदिति क्षुद्रथाधिरित्युच्यते | चकारश्च अवधारणार्थः | चिकित्स्यता- 
मित्यत्र सम्बन्धः | चिकित्सया निवार्यमेवेत्यर्थः । चिकित्सा च क्षुन्निवतंकभक्षणमेव । अयंभावः 
भिक्षाशनाभावे शरीरपातप्रसङ्गेन विचारस्य मूलतो हानिप्रसङ्गेन तस्यावश्यकतंव्यत्वा द्विधिपुर्वेककमं- 
त्यागे च ताइशदोषाभावादिति | केन निवार्यत इत्यत आह--अनुदिनं भिक्षोषधं भुज्यतामिति | 
औषघमिव भिक्षेति भिक्षौषधस्‌। यथा औषधं रुिमनपेक्ष्य तिक्तं कटु वा भुज्यते एवं भिक्षा 
रुचिमनपेक्ष्येव भुज्यतामिति यावत्‌ | तथाच भिक्षाशनेनेव तन्नवृत्तिभंवतीति भावः | 

नन्वस्तु भिक्षाशनेन तन्निवृत्तिः | तथाऽपि औषधवत्तस्याशनमित्ययुक्तम्‌ । meea 
कटु तिक्त वा यद्रोगनिवत्तंक तदेव भोक्तव्यम्‌ । इतरप्रकारस्यानिवतंकत्वात्‌ । प्रत्युत व्याध्याद्यभिः 
वृद्धिकरत्वाच्च | भिक्षा तु रुचिभूता शुञ्चिर्वातिका | तथाच तज्निवृत्तिसम्भवे किमथंमौषधवद्धिक्षा 
भोज्येति स्वादुभूतेव सम्पाद्येत्यत आह-स्वाद्वन्नं न तु यत्यतामिति । तुशब्दः शद्छाव्यावृत्य॒थेः | 
स्वादु--रुचिभूतमन्न -- भक्ष्यभोज्यचोष्यलेह्यरूपं चतुविधमुहि्येति शेषः। न यत्यतां =यत्नो न 
कार्य: | तद्विषयकयत्ने तस्य सुलभतोऽलभ्यत्वेन कथमिदं साध्यमिति विचारे सति आत्मविचारे 
नेशचल्यं न सिध्यतीति भावः | 
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कारिकाः 
West गजवत्स्नानमाचरेत्‌ | राजत्प्रदिशेदग्रामं चोरवलिगंमेद्हि: ॥ १५ ॥ 
fret तु त्यजेद्मिक्षुरिन्द्रियग्रामदूषकम्‌ | अयत्नतस्तु प्राप्तं चेद्गृह्लीयादधिक न तु॥ १६॥ 
स्मृतिष्वाप तथा प्रोक्तं परहंसस्य लक्षणम्‌ । शालयदच कदन्नं च समं यस्यस व मुनि: n १७॥ 
प्राणानां धारणा तुल्या मिशन्नाद्ा कदश्नतः। अतः कथं भवेड्धिक्षोमिश्न्नप्रीतिरादरात्‌ ॥ १८ ॥ 
कि च ada निस्सङ्गो ह्युदासोनतया मुनिः | विचरेद्देहयात्रादावषि नो यलवान्भवेत्‌ ॥ १९ ॥ 
एको भिक्षुयंथोत्तस्तु द्वावेव मिथुनं स्मृतम्‌ । त्रयौ ग्रामः समाख्यातः ऊध्व तु नगरायते ॥ २०॥ 
त्रिभिस्तु राजवार्ता स्थाड्धक्षावार्ता परस्परम्‌ । शिष्यस्य भिक्षाचिन्ता स्यात्तस्मात्तांस्तु परित्यजेत्‌॥२१॥ 
तत्र कि वा दयालुत्वं निप्ठुरत्वं च कि पुनः | यते: कृपा सात्विकी वा नेषठुर्यं तामसं न वा ॥ २२॥ 
एकमेवाद्वितीयं तत्पश्यतो हि यतेः सदा । अहं वाऽपि द्वितीयो वा मम नेव हि कुत्रचित्‌ ॥ २३ ॥ 
नेष्टुर्या्तामसो भावः कृपया: ममता भवेत्‌ | उभावपि परित्याज्यौ भिक्षुणा समद्शिना ॥ २४ Ul 
न मेद्रेष्यो$स्तीति वचो भिक्षुरेव हरिः स्वयम्‌ | न करोति दयां क्वापि सम्प्रदायस्तथा HAT UW २५॥ 
भवेल्लोकानुग्रहो वा ज्ञानमागंस्य हानितः | अतः क्वचित्कथश्विद्वा विशिष्टाविक्कत नरम्‌ ॥ २६॥ 


s किरणावली 

ननु यत्नाभावेन न किश्चिदपि सिध्येत्‌ | सबंस्यापि यत्तसाध्यत्वादित्यत आह--विधिवशा- 
त्याप्तेन सन्तुष्यतामिति। विधेः=कमंणः जन्मान्तरकृतस्य शरीरारम्भकस्य सुकुतस्य दुष्कृतस्य 
वा वशात्परिपाकवशात्प्राप्तेन अन्नादिना, सन्तुष्यताम्‌ | सम्यक्तोषएच ल>धस्य समीचीनत्वे तदभावे 
वा समताबुद्धिरेव । अयं भावः-शरीरारम्भकस्य कमणो यावच्छरीरं स्थायित्वेन तद्वशादेव 
लाभसम्भवे यत्नो निष्फलः | न च कमंबलाद्यत्किश्चिदनिष्टप्रसक्तौ तन्निवारणार्थं यत्न आवश्यक इति 
वाच्यम्‌ | कमंबलेन प्राप्यमाणस्य यत्नेन निवारयितुमराक्यत्वात्‌। तदुक्तस्‌-- 

“यदभावि न तद्भावि भावि चेन्न तदन्यथा” इति। तथाचाभाविनो यत्नेनापि लाभा- 
सम्भवाद्भाविनश्च यत्नेन निवारयितुमशक्यत्वाच्च यत्नो निष्फळ इति | यद्वा नन्वस्तु कमंबलादेव 
अन्नादिप्राप्तिःयत्नश्च माऽस्तु तथापि कमंबलेन प्राप्यमाणादिषु स्वाद्न्नादिषु प्रीतिः स्यादित्याशङ्क्य 
तथा सति तञ्भोगासक्तमनसः आत्मविचारे नेचल्यं न सिध्येदतःप्रीति मुक्त्वा क्षुञनिवृत्तिमात्रं कार्य- 
मित्याह--विधिवशात्प्राप्ते सन्तुष्यतामिति। विधेः = सुकृतकमंणो वशात्प्राप्ते स्वाइन्नादौ न 
सन्तुष्तामिति। तथाच न नेस्चल्याभावभ्रसक्तिरिति भावः। एवं व्याख्याने च सन्तोषशान्दस्य 
'मुख्योऽर्थो भवतीति ध्येयम्‌ | 

ननु प्रियलाभालाभयोः सुखदुःखदशेनात्‌ तथा अप्रियलाभालाभयोः सुखदुःखादर्शनाच्च 
कथमुभयत्र मम समता स्यादित्याशङ्क्याह-औवदासीन्यमभोप्स्यतामिति । उदासीनस्य . भावः 
ओदासीन्यं.सुखदु:खहेतावुभये च हर्षविषादराहित्यम्‌ अभीप्स्यतां = आप्लुमिष्यताम्‌ | तदनन्तर- 
मभ्यस्यताश्चेत्यथः | तथाऽभ्यासपाके उभयत्र लाभालाभयोः समता भवतीति भावः । 

ननु मदीयसुखदुःखलाभालाभनिवृत््यर्थं मम प्रवृत्यभावेऽपि दीनदशंनेन तदीयदेन्यनिवृत्त्यथ॑ 
कृपया प्रवृत्तिसम्भवेन, तथा कस्यचिद्धातकं कञ्चिद्हष्ट्चा 'त्नननिवृत्त्यथं नेष्ठुयेंण प्रवृत्तिसम्भवेन 
ताम्यां व्यासक्तचित्तस्य मम कुत आत्मविचारे नेश्चल्यं रिध्येदित्याशङ्कूय ते न कार्ये याभ्यां तव 
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कारिकाः 
इृष्ट्वा कुर्याहयां भिक्षुस्तदभावे न कारयेत्‌ | दयया भरतो जज्ञे नेष्ठुर्यान्नहुषोष्पतत्‌ ॥ २७॥ 
दयानिष्ठुरताभ्यां तु संसारोऽतोव दारुण: | तस्मात्ते नेत्र कुर्वीत समहृङ मुनिसत्तम:॥ २८॥ 
एकत्र चतुरो मासानष्टौ मासांस्तु तोथकृत्‌ । तत्राप्येकत्र नो वासः कर्तव्यो भिक्षुणा सदा ॥ २९ ॥ 
भिक्षुभिः सह सम्वासं स्वशिष्येणाथ वा पुनः । न कुर्याद्धिक्कुको योगी निःसङ्गो विचरेन्महीम्‌ ॥ ३० ॥ 
अपिदन्द्रसहिष्णु: स्यात्कन्थां शीतनिवारिणोस्‌। अशकतश्चेतपरगृह्हीयाच्छक्तरचेत्तामपि त्यजेत ॥ ३१॥ 
स्नानं त्रिषवणं कुर्यात्तत्र शीतादिकं सहेत्‌ | अशनायां पिपासायां सुखं वा दुःखमेव वा ॥ ३२॥ 
दुःखे बहुतेरे भिक्षुर्नेंव प्राणात्यय चरेत्‌ | आत्महत्या भवेत्तस्य. स जीवन्नेव मुक्तिभाक्‌ ॥ ३३ ॥ 
वृथा वाक्यं हि न वदेद्यतिर्वाचः श्रमावहम्‌ | नानुध्यादिति तथा श्रुतिवंक्ति ह्यरुन्मुखान्‌ ॥ ३४॥ 
शालावृकेभ्यस्तान्त्रादात्तस्माद्वाच न विग्लपेत्‌ | तमेवेक॑ जानथेति अन्या वाचो विमुञ्चथ | 
श्रुतिवेक्ति हितं युष्मांस्तस्मान्मौनं समाचरेत्‌ ॥ ३५ ॥ 
एवं स्थितो ब्रह्मणि यः सत्यं श्युणुत्त वत्सका: | अतः परं तु यत्कृत्यं तद्वक्ष्याम्यहमादरात्‌ Ml ३६॥ 
तुरीयश्लोकरत्ने तु तुर्यावस्थेव बोधिता | लक्षणं परहंसानामधुना स्थितिरुच्यते ॥ ३७ ॥ 
भगवच्छङ्करकुते तुरीये रत्नके परः। । 
तुरीयः शद्धू रस्तेन तुष्यतां मयि सवंदा ॥ ४ ॥ 
॥ इति चतुर्थ: इलोक: ॥। 
किरणावली 
व्याक्षेप:ःस्यादित्याह--जनकृपानेष्ठुयमुत्सृज्यतामिति । TAT कृपा च नेष्ठुय चेति इन्द्रैकवद्भाव: | 
उत्सुज्यतां = परित्यज्यतामिति यावत्‌ | एवञ्च तयोस्त्यागे निश्चलता भवेदिति भाव: | 
3 नन्वस्तु देवादागतान्नपानादिलाभाळाभनिमित्तहषंविषादाभाव:- | शीतोष्णादिजन्यविषादो 
galt इत्याशङ्कयाह--शीतोष्णादि विषह्मतामिति । शीतं च उष्णं च शीतोष्णे शीतं = हिमादिः | 
उष्णं =सौरादिकं तेज: ते आदो यस्य मानावमानादेस्तत्तथोक्तम | मानं पुजा । अवमानं- भपुजा 
तत्‌ शीतोष्णादि विषह्यताम्‌ | विशेषेण सह्यतास्‌ | सहने विशेषश्च तज्जन्यदुःखे प्रिये इव स्थितिः | 
` तत्सहनं च देववशसम्पन्नशीतोष्णादिसहनमेव न तु स्वयमेव गत्वा शीते उष्णे वा स्थित्वा तत्सहनस्‌ | 
"तथा सति तश्चिमित्तशरीराहितप्राप्त्या आत्मविचारानुकूलशरीराभावेन आत्मविचाराभावात्‌ पुरुषार्थ 
न सिध्येत्‌ । प्रत्युत आत्महननदोषेणानर्थश्च प्राप्नुयात्‌ । एवं च देववशसम्पन्नशीतोष्णादेयंत्नेनाप्य- 
निवार्यंतया तन्निमित्तविषादेन क्लेशमात्राभात्तत्रापि विषादो न कार्ये इति भावः | उलन 
ननु जयपराजयहेतुभूतवादाभावेऽपि लौकिकवार्ताऽपिस्यादित्याशङ्कय लोकिकवार्ता 
तदाकृष्टमनसस्तवोत्पन्नेभ्ययात्मनिश्‍्चये दाढयँ न सिध्येत उत्पन्नमात्रस्याकायंकत्वात्‌ । अतस्त्वया 
सोऽपि त्याज्य इत्याह--न तु वृथावाक्यं समुच्चायंतासिति । वृथा  व्यथं | वाक्यं = माना 
तुशब्दाच्चकारार्थात्‌ बणंसमूहात्मकं पदमपि गृह्मते। उभयमपि न समुच्चायेतास्‌ । अत्र Mss 
निष्फलत्वं पुरुषार्थानुपयोगित्व न तु निष्फलत्वमात्रस्‌ । ततो मनःप्रीतिरूपफलसत्वेन वा- 
भावात्‌ । एवं च व्यर्थंवाक्यासमुच्चारणोकत्या न नेःवल ज्ञानदाढयमात्र सिध्येत्‌ अपितु ताहइशवात्तेया 
ओऔचित्यानौचिताप्रयुक्तहर्षतिषादा भावो४पि सिध्येदिति सूचितमिति ध्येयम्‌ ॥ ४ ॥ 
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एकान्ते सुखमास्यतां परतरे चेतस्समाधीयतां 
पूर्णात्मा सुसमीक्ष्यतां जगदिदं तद्बाधितं इश्यतास्‌ । 
पराक्क प्रविलाप्यतां चितिबलानाप्युत्तरैः श्लिष्यतां 
प्रारूधं त्विह भुज्यतामथ परन्रह्मात्मना स्थीयतास्‌ ॥ ५ ॥ 


कारिकाः 


अयमुपसंहार:-- ः 
बहिमुंखजनेः सङ्गं त्यक्त्वेकान्ते वसेन्मुनिः | व्यावत्तेन्द्रियसश्वा रस्तत्र ब्रह्मानुचिन्तयेत्‌ ॥१॥ 
विद्ववेद्वानरादिभ्यः परं परतरं भवेत्‌ | मायाश्थ वा परा प्रोक्ता तस्याः पारेष्थवा भवेत्‌ ॥ २॥ 
जाग्रदादित्रयापेक्ष्य परं वा ब्रह्म उच्यते । परत्वं चेन्द्रियादिभ्य: पुरुषान्तं विदुर्बुधा: ॥२॥ 
तस्मात्परतर॑ नास्ति सा काष्ठा सा परागतिः । तत्र चित्तं समाघाय तदेवास्मीति चिन्तयेत्‌ ॥ ४ ॥ 
न तस्य प्रतिमास्तोति दृष्टान्ताहँ न तद्धवेत्‌ । मनोवाचामगम्यं तत्पदं विष्णोस्तु केवलस्‌ ॥ ५ ॥ 
यस्मान्न पुनरावृत्तिः कल्पकोटिशतैरपि | मुमुक्षूणामेव गम्यं न चान्येषां कथञ्चन ॥ ६॥ 
विक्षिप्तं हिपुननँ स्यात्ताहक्‌ सम्यग्विधारयेत्‌ | एवं धारणया भिक्षुत्रंह्यान्यत्नसमीक्षते ॥ ७॥ 
ब्रह्मेवेदमिति ज्ञात्वा पूर्णात्मा जायते स्वयस्‌ | रुचकादि यथा कार्य सुवर्णान्तातिरिच्यते ॥ ८॥ 

. तथा meei बाघाधिकरणत्वतः। ततो भिन्तं जगत्सर्वं जीरेशादि पुरेरितस्‌ ॥ ९ ॥ 
स्वप्नमायोपमं तत्तु जानीयादेव निर्चितम्‌ | तथेदं ब्रह्मणो भिन्नं जगन्नानात्वलक्षणस्‌ ॥ १०॥ 
यथा महाम्भसो भिन्नं तरङ्गादि न वस्तुतः | सवं खल्विति च प्राह तज्जलानिति चापरा ॥ ११॥ 
वाचारम्भणशास्त्रात्तु नामरूपक्रियात्मकस्‌ | जगत्सवं तु मिथ्येव बाधितं चावलोकयेत्‌ ॥ १२॥ 
मिथ्या तु द्विविधं इष्टं शशम्धुङ्गादिकं यथा । द्वितीयं भयदं रज्जुसर्पादिकमथापि वा॥ १३॥ 
मायायास्त्रिविधं सत्वं पारमा्थिकसत्तथा। द्वितीयं व्यवहारस्थं तृतीयं प्रातिभासिकम्‌ ॥ १४॥ 


किरणावली 


ननु व्यथंवाक्यासमुच्चारणं च मम कदा भवेदित्यत आह-एकान्ते सुखमास्यतामिति | 
एकः अन्तः =पर्यवसानभूतरः यस्मिनु तस्मिन्‌ । स्वव्यतिरिक्तपुरुषरहिते देशे । सुखं = निर्व्याक्षेपं 
यथा भवति तथा । आस्यतां = गम्यतामिति | ततश्च वृथावाक्योच्चारणं न भवतीति भावः | 


ननु एकान्तवासेऽपि मनसो विषयलोलुपतया विषयगमने सति ज्ञानदाढयं पूर्ववदेव न 
सिध्यतीत्याश्ङ्कच ब्रह्मास्मीति विभाव्यतामित्यत्रेव प्रयत्नपुरस्सरमितरविपयकध्याननिरासेन ब्रह्म- 


विषयकध्यानाभ्यासस्मोक्तत्वात्त विस्मतंव्यमित्यभिम्रेत्याह्‌--परतरे चेतस्समाधीयतामिति । . 


परतरे = उत्कृष्टतरे ब्रह्मणि, चेतः = मनः, समार्घीयतां = सम्यगाघीयतां-तद्रिपयध्यानमेव सदा 
कार्यमित्यर्थ: | एवं च बालस्य मातरमेव स्मरतः इतराभ्यासेन मातृविस्मरणेनेतरविषयचित्तवदत्रापि 
बिषयासक्तमनसोऽपि ब्रह्मविपयकध्यानेन विपयविस्मरणसम्भवाञ्ञोक्तदोपावकाश इति भावः । 

ननु ब्रह्मविषयज्ञानाभावे तत्स्वरूपापरिज्ञानात्तद्ध्यांनमपि न सिध्ये दित्याशङ्कयाह पूर्णात्मा 
सुससीक्ष्यतासिति । पूणंः=व्यापकः स चासावात्मा चेति तश्रोक्तः। मुसमीक्ष्यताम्‌= सुष्टु 
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वेदान्तश्रवणेनेव प्रथमं नश्यति क्षणात्‌ । अपरोक्षान्नद्यति तत्सत्वं तु व्यावहारिकम्‌ ॥ १५ ॥ 
प्रारब्धस्य  क्षयान्नश्येत्प्रातिभासिकमप्युत | एवं मायासतत्वानां नाशाद्‌ब्रह्मविदुत्तमाम्‌ ॥ १६ ॥ 
शान्तिमाप्नोति स यथा त्वड्निमुंक्त: पदोदरः | यथा पादोदर इति भाष्यकुऱ्दिरुदाहूतम्‌ ॥ १७॥ 
प्रइनोपनिषदि स्पष्टं जीवन्मुक्तस्य लक्षणात्‌ | अथान्यत्पुनराहेदमहिनिल्वयिनीति च॥ १८॥ « 
एवं ह वे सवं इति श्रृत्यन्तरमथाब्रवीत्‌ | एष नित्य इति प्राह महिमानं तु योगिनः॥ १९॥ 
ad कृताकृत इति श्रुतिवक्ति च सादरस्‌ | एवं सिद्धमपि ब्रह्म न जानन्ति कुबुद्धयः ॥ २०॥ 
सुरेश्वरोऽपि - प्राहेदं वचः साथंकमञ्जसा | अध्यात्मादिपदा्थेभ्यो विविक्त स्वात्मनि स्थितम्‌॥ २१॥ 
तं न पश्यन्त्यहो कष्टं दौर्भाग्यं दुष्टचेतसाम्‌ | प्रत्यक्षगोचरं देवं लोकं चातिप्रमादिनम्‌ | 
इष्ट्वा श्रुतिः शिरस्ताङमनुक्रोशति दुःखिता ॥ २२॥ te 
प्रत्यक्षतममप्येनं विरजस्कं स्वयं स्थितम्‌ | अहो कष्टं न पद्यन्ति कं यामः शरणं वयम्‌ ॥ २३ ॥ 
आयासस्तावदत्यल्पः फलं मुक्तिरिहैव .तु । तथापि परमाद्वेतं नेव वाञ्छन्ति मानवाः ॥ २४॥ 


किरणावली 


समीक्ष्यताम्‌ । FS समीक्षणं च यथावज्ज्ञानमेव। तथाच आत्मनो यथावज्ज्ञातत्वेन ध्यानं 
सम्भवतीति भावः। १५ 


ननु आत्मनो व्यापकत्वं नाम सजातीयविजातीयस्वगतभेदरहितत्वमित्यभिमतम्‌ । 
तदयुक्तस्‌। विजातीयस्य जगतः सत्वेन तड्भोंदराहत्यायोगात्‌ । सतः स्वरूपतोऽमेदे प्रमाणाभावाच्चेत्या- 
शङ्क्याह-जगदिदं तद्बाधितं दृश्यतामिति । इदं = परिहृर्यमानं, जायते पुनलंयं गच्छतीति 
जगत्‌ | स्थावरजङ्गमात्मकं सवं तद्वाधितं तेन परमात्मविषयेक्षणेन बाधितं नास्तितयाऽपोदितं 
RAT = प्रेष्यताम्‌, जगतः तदज्ञानविजुम्भितत्वेन तज्ज्ञानेन बाधसम्भवाच्छुवत्यज्ञानकस्पितस्य २० 
रजतस्य शुक्तत्वज्ञानेनेव । एवं च विजात्तीयस्य जगतः आत्मज्ञानबाधितत्वसम्भवेन “सदेव सोम्येदमग्र 
आसीत्‌” इति श्रुत्या सद्वतिरिक्तसवंनिषेधेन च सद्सदिति प्रतीत्या सत एकत्वेन चोक्तं व्यापकत्वं 


सुहढमिति भावः | Ea 
ननु स्वात्मविचारात्संसारनिवतंकं ज्ञानं भवतु तथापि न :1 शरीरारम्भ- 

कानेककमंणां सत्त्वात्‌ । न चेदानीं कमंसन्यासादेव कर्माप्रसक्तेः न शरीरादिप्रसङ्ग इति वाच्यम्‌ । २५ 

इदानीन्तनकर्माभावेऽपि पूवंजन्मकृतानेककमंभत्वारोष्वेव जन्मसु फलदानमित्यत्र नियामकाभावात्‌ र 

अन्यथा अस्मिन्‌ जन्मनि कुतयज्ञादे: अस्मिन्नेव जन्मनि फलम्रसङ्गात्‌। तथाच पूवंजन्ममि TT- 

कमणां फलमदत्वा नाश अनियतफलत्वापत्त्या तेष्वप्रवृत्तिप्रसङ्गेन तेषां नियतफलत्व॑ अवश्यं 

वाच्यस्‌ | न च शरीरादिकं विना तत्फलं भवतीति शरीरादिकमपि भवत्येवेत्यत आह--भावकर्म 

प्रविलाप्यतामिति। चितिबलादिति, काकाक्षिन्यायेन qima च योज्य़स्‌ । चितिः ज्ञानं ३० 

आत्मविषयं, तस्य बलात्‌ । प्राक्‌ = पूवजन्मसु कृतकमं Gad च प्रविलाप्यताम्‌ = प्रदह्मतामिति । 

अयं भाव:--न हि बीजं नियताङ्कुरमित्येतावता Hay A | एव कम विज्ञानाग्निदेग्ध॑ 

कथं फलाय भवेत्‌ | 


५८० उपदेदापब्वरत्तम्‌ 
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परीक्ष्य यो न गृह्लाति गुह्वाति च विपयंयात्‌ । हढं पुर्वाश्रुतत्वाच्च प्रमादात्त्वपि लैकिकात्‌ ॥ २५ ॥ 
चतुभिःकारणेरेतेर्याथातथ्यं न विन्दन्ति । मुमुक्षुमेवं दिशति श्रुतिः साक्षान्महाथेवत्‌ ॥ २६ ॥ 
तस्मादिदं वचो ग्राह्यं श्रद्धापुव मुमुक्षुभिः | अशेषजन्मनां मूल सबीजं कर्म नश्यत्ति ॥ २७॥ 
अकतुंत्वावबोधेन ब्राह्मणस्य विजानतः। क्रियमाणं हि यत्कमं जन्मारम्भेन तत्क्षयस्‌ ॥ २८ ॥ 
यतः कतुंत्वविरहाज्ज्ञानिनः कहिचित्ववचित्‌ । प्रारब्धं सुखदुःखादिभोगेनापक्षयं त्रजेत्‌ ॥ २० ॥ 
तत्त नाशं व्रजति ज्ञानमात्रात्मसिद्धित: | ज्ञानप्रारब्धयोभिन्नो विषयो नेव नाशकम्‌ ॥ ३०॥ 
प्रारब्धस्य यतो ज्ञानमज्ञानस्येव नाशकस्‌। आरब्धसुखदुःखादिभोगो यस्तत्र साक्षिता ॥ ३१॥ 
तदेव ज्ञानमित्युक्तं तत्तु तन्नाशकं न हि । केचिद्योगबछेनेव विनाशं कल्पयन्ति हि॥ ३२॥ 
न तैः सह बुधो वादं कुर्यान्मतिमता वर: । नात्यन्तिको विनाशः स्याद्योगेनान्येन वा पुनः ॥ ३३ I 
अज्ञाननाशाद्यो बाधं: स एवात्र सतां मतः। दुःखादिविनिवृत्तिर्या योगेनेव यदा भवेत्‌ ॥ ३४॥ 
तदा सुषुप्तेयागस्य किमाधिक्यं भवेदिह | दुःखाभावोऽपि तत्रेव . लक्ष्यते निद्रितः सदा ॥ ३५॥ 
तस्माद्भोगेनेव नाशः प्रारब्धस्य न संशयः | अपान्तरतमादीनां प्रारब्धं यद्द्विजन्मकस्‌ ॥ ३६ ॥ 
वेगेनैव तदारब्धं तत्र नो विवदेत्सुधीः। वसिष्ठस्यापि यज्जन्म भांवि हैरण्धगर्भकस्‌ ॥ ३७ ॥ 
तत्रापि ताहशं- ज्ञेयं वेगवत्कमे नान्यथा | वामदेवस्य चोष्ट्रत्वं पावंत्तीशापतः किल॥ ३८ ॥ 
बभूव तच्च प्रारब्धं वेगवत्परिकीतितम्‌ | यथाचेषुधिगो बाणो संवेगाद्बाहुनिः सृतः॥ ३९॥ 
यावद्वेंगं पतेदेव नान्तरे वत्ते हि सः। यथाकुलाळचक्रं हि घटं निर्माय चासकृत्‌ ॥ ४० ॥ 
किरणावली 


न चेतावता नियतफछत्वं । तहि बीजादावपि तुल्यत्वेन तत्राङ्कुराथिनः प्रवृत्ति्रसङ्गात्‌, 
` श्रुतिइच कमंणो ज्ञानाग्निदगधत्वं द्शयति--तद्यथा इपाकातुलमग्तौ प्रीतं प्रदूयेतेवं हास्य सर्व 
पाप्मानः प्रदूयन्त इति | स्मृतिरच-- 

"(ज्ञानाग्निः सर्वकर्माणि भस्मसात्कुरतेऽर्जुन”' इति । तथाच नियतफळत्वेऽपि न शराराद्या- 
वश्यकतेति | ननु मास्तु नाम प्राक्कुतकमंणा शरीरादि । ज्ञानानन्तरं कृतेन कमणा तद्धवत्येव, 
तेषां ज्ञानसमकालत्वेनाविरोधित्वेन ज्ञानेन दाहायोगादित्याशङ्कयाह-चितिबलाच्नाप्युतरेः 
हिलष्यताम्‌। चितिबलादिति गतव्याख्यानम्‌। उत्तरे: ज्ञानानन्तरं कृतेरपि कमंभिः न दिलष्यतास्‌ = 
त्त श्लेषो अवाप्यतामिति | 

अयं भावः--कर्तु: फलं भवति | न चात्मा कर्ता ईश्वराभिन्नस्य तस्य कतृत्वानुपपत्ते: । 
न च तहि ज्ञानात्पूवंमप्यात्मनः फलभागिता न स्यात्तदाप्यकतुंत्वस्व तुल्यत्वादिति वाच्यम्‌ | नहि 
तदानीं स्वतोऽकतुंत्वेऽपि कतृंत्वाभिमानेन फलभागितोपपत्तावपि ज्ञानानन्तरं तदभिमानाभ[विन 
फलभागित्वाभावात्‌ | एवं चात्मनः कथं कर्मफलेन संदलेष: | न चेवं कमंणां वेफल्यमिति वाच्य्‌ | 
“तस्य पुत्रा दायमुपयान्ति सुहृदः साधुकृत्यां द्विषन्तः पापक्ृत्यां” इति -श्रुत्येव कर्मफलविनियोगईमे" 
दशितत्वाच्छुत्येव ज्ञानिनः कमंफलासंश्छेषस्य कण्ठरवेण प्रतिपादित्वात्‌। “तद्यथा पुष्करपलांश' 
आपो न रिलष्यन्त एवमेवंविदि पापं कमं न श्लिष्यत” इति | तथाच कमणो निष्फलत्वाभावेऽपि 
तत्फलेचात्मनः संशलेषाभावान्न तेनापि शारीरादिप्रसक्तिरिति | ; 
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कारिकाः 


wad तत्र दण्डादिवेग एव हि कारणम्‌। तस्य तावदेव चिर ्मृतिर्ज्ञानाग्निरित्यपि ॥ ४१॥ 
अनुभूतिरपीहास्ति मम प्रारब्धमस्ति हि । स्वामिदर्शनजं सप्तजन्मारम्भकमस्ति यत्‌ ॥ ४२॥ 
तदा्थंवादिकं ज्ञेयमन्यथा ज्ञानदूषणम्‌ | यत्तु सर्वान्तरत्वादि शुके दृष्टं हि योगजम्‌ ॥ ४३॥ 
न तञ्ज्ञानफलं क्वापि ज्ञान तत्त्वज्ञाननाशकम्‌ । पूर्वेसिद्ध हि aged भोक्तृत्वमपि नास्ति तत्‌ ॥ ४४ ॥ 
अकतृं च तथाऽभोक्तृ पर ब्रह्मास्मीति नेतरत्‌ | कालत्रयेऽपि कर्ता वा भोक्ता वा न भवाम्यहम्‌ ॥ ४५ ॥ 
इति ज्ञानाग्निना दग्धकर्मासो ब्राह्मणोत्तम:। अस्मिन्‌ जन्मनि बोधाद्यत्युवंमेव ae भवेत्‌ ॥ ४६ ॥ 
जन्मान्तरे च यदवृत्तं तत्सव नश्यति धुवम्‌ | संस्कारलेशतो मिथ्याप्यनुवत्तेत चक्रवत्‌ ॥ ४७ ॥ 
प्रारब्धस्यापि नाशर्चेत्स्थितिब्रह्मविदः कथम्‌ | सम्प्रदायस्य चोच्छित्तिभंवेदिति विनिदचय: ॥ ४८ ॥ 
यस्तु संस्कारलेशोष्यं यावत्सम्पातमस्ति चेत्‌ । पश्चात्स न भवेत्कि वा न निमित्ताद्यभावत: ॥ ४९ | 
कर्माशयेनापरेण नेव जन्मादिकं भवेत्‌ । तस्य ज्ञानाग्निदग्धत्वात्सबीजस्थ तदेव हि॥ ५०॥ 
यदश्लेषवच: श्रौतं तत्पापविषयं भवेत्‌ | घमंस्य त्वविरोधित्वान्नाशो नास्तीति चेन्मतं ॥ ५१ ॥ 
उभे ह्येवेति च श्रुत्या तरति ब्रह्मवित्क्षणात्‌ | पापशब्दस्तु धर्मेऽपि क्वचिदस्ति श्रुती मत: ॥ ५२॥ 


किरणावली 


ननु तहि ज्ञानसमकाल एव विदेहकेवल्यापत्तिः। ज्ञानपुवेकुतकमंणां विनाशेन शरीरारम्भ- 
कस्यापि विनाशात्‌ स्वारम्भककर्माभावे तस्य स्थित्यनुपपत्ते: | 


न चारब्धफलस्य ज्ञानेन विनाशो न सम्भवतीति वाच्यम्‌ | तत्रेव नियामकाभावादित्याः 
शङ्कूचाह-प्रारब्धं fag भुज्यतामिति। इह अस्मिन्‌ शरीरे हेतुभूतमिति शेषः । अत एव 
प्रारब्धं = प्रकर्षेण आरब्धं-आरब्बफलमिति यावत्‌। कमं भुज्यतां-तत्फळं सुखं दुःखं वानुभूपता- 
मिति यावत्‌। 

अयं भावः-पूवंक्ृतकमंणः अनारब्धफलस्य ज्ञानेन नाशेऽपि आरब्धफलस्य तेन नाशो न 
हि सम्भवत्येव । यथा धानुष्कः स्वतूणीरनिक्षितबाणग्रहणे पुनस्तत्रेव निक्षिपेत्‌ । तथा घनुष्यारोपे 
पुनधंतुषो ग्रहणे च सामर्थ्यंसद्भावेऽपि मुक्तेषुनिवतंने सामर्थ्याभावः | तद्वत्‌ स चेषुयंथा यावद्वेगं 
गत्वेव पतति तद्वत्कर्मापि यावत्स्वफलं तिष्ठति, तदनन्तरं नश्यति। ु 

वेगतो गच्छतः इषोः यावद्वेगमगत्वेव दण्डादिप्रतिघातेनान्तरा पतनददांनात्‌ तद्वदेव 
प्रारब्धं कर्मापि ee 2 * यावत्फलमस्थित्वेव नश्यतीति वाच्यम्‌ | दण्डप्रतिहतस्येषुपतन- 
हेतुत्वस्य प्रत्यक्षसिद्धत्वेनेषुवेगविरोधित्वेऽपि ज्ञानस्य तज्जन्यत्वं तदविरोधित्वात्‌ । नहि कार्य 


` कारणविरोधिकुत्रचिद्दृश्म | नहि भेरीशब्दस्थले शब्दान्तरोत्पत्तिंरस्ति। येन प्रथमादिशब्दान्प्रति 


द्वितोयादिशब्दानां नाशकत्वं स्यात्‌ l पी 
श्रोत्रेण ७ स्यात्‌ त्‌ 
न च द्वितीयादिशब्दानुत्पत्तौ शब्दस्य श्रोत्रेण ग्रहणं न स्यात्‌ शब्दस्य स्थत्व 
श्रोत्रस्य पुरुषदेशस्थत्वात्‌ तदसम्बन्धस्य श्रोत्रस्य तदग्राहकत्वादिति वाच्यम्‌ | अस्मन्मते श्रोत्रस्य 
कणंशाष्कुल्यवच्छिन्ननभोदेशातिरिकत्वेन तस्य शाब्ददेशे गमनसम्भवात्‌ | 
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कारिकाः 


नैनं सेतुमहोरात्रे तरतो ब्रह्मविद्वरम । इत्युपक्रम्य सर्वे हि पाप्मानोऽतो महात्मनः ॥ ५३॥ 
निवर्तन्ते विशेषेण पुण्यपापे तरत्ययम्‌। विद्याबलादुब्रह्मविदो मुक्तिरात्यन्तिकी भवेत्‌ ॥ ५४॥ 
अन्न गन्तव्यता चास्ति ब्रह्मनिष्ठस्य कुत्रचित्‌ | भूमिस्थः कर्चिदेवात्र यथान्यं देशमात्रजत्‌ ॥ ५५ ॥ 
तत्रान्यस्यानुगमनमन्यदभूम्यन्तर॑ प्रति । अनन्यत्वेऽपि बालस्य कालान्तरभवे भवेत्‌ ॥ ५६॥ 
बाद्धके गमनं तद्दब्रह्मनिष्ठस्य नास्ति तत्‌ । भूप्रदेशो वयोवस्थाविशिष्टानां गतिभंवेत्‌ ॥ ५७ ॥ 
तत्र सावयवत्वाद्धि वतंतेऽत्र ठु निष्कलम्‌ | निष्क्रिय शान्तमित्यादि न तस्येत्यवदच्छूतिः U ५८ ॥ 
सम्यग्विध्वस्ततमसामनावृत्तिः परा मत्ता | इमं . मानवमित्यादाबुपासनपरं fag: ॥ ५९॥ 


न स पुनरावतंत इति श्रौतं वचोऽब्रवीत्‌ । मामुपेत्येति भगवानर्जुनायाह सादरम्‌ ॥ ६०॥. 
भवदृष्ट्या तु Wise वामदेवो यदब्रवीत्‌ | अहं मनुस्तथा सूर्य इति व्याप्तिविदो भवेत्‌ ॥ ६१॥ 


` तस्माद्ब्रह्मनिदो नास्ति गमनं कुत्रचित्ववचित्‌। गीतास्वपि तथा चोक्त विशते तदनन्तरम्‌॥ ६२ ॥ 
: किरणावली 


न चैवमपि मथनद्वारा स्वोत्सादककाष्ठं प्रति वक्लरदाहकत्वं दृष्टस्‌, TA स्यादिति वाच्यस्‌ 1 
काष्ठस्य मथनद्वारा वह्णचमिभवनिवृत्तिमात्रोपयुक्ततया तदकारणत्वात्‌ । अत्र च बहु वक्तव्यमस्ति । 
तथापि विस्तरभयादुपरम्यते । श्रुतिश्च ज्ञानानन्तरमपि प्रारन्बकमंफळस्यावस्थानं दशयति | 
तभ्चिवृत्यनन्तर विदेहकेवल्यं दशंयति । “तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्येऽथ सम्पत्स्य ' इतिं, 
ततो न ज्ञानान्तरमेव विदेहकेवल्यावकाश इति । 

नन्वस्तु कमंनिवृत्त्यसम्पादक्‌ ज्ञानं तथापि तस्माज्जञानान्न त्वदभिमतमुक्तिसिद्धिः । तथा हि 
नित्यनिरतिशयसुखावस्थितिः कि मुक्तिः किंवा अविद्यानिवृत्तिः। नाद्यः तस्य ज्ञानासाध्यत्वात्‌ । 


अन्यथा नित्यत्वभङ्गापत्तेः। ब्रह्मण एव नित्यनिरतिशयसुखरूपत्वेन तस्य च त्वदभिमतात्मत्वेन ` 


स्वरूपत्वात्‌ स्वरूपस्य च स्वतः सिद्धत्वेन तल्लामार्थं ज्ञानाद्ययोगाच्च। न द्वितीयः अविद्यानिवृत्त्या 
सद्वितीयत्वेनाद्वितीयत्वसिद्धान्तविरोधात्‌ | 

नहि भावाभावयोरेकत्वं सम्भवतीत्यत आह-अथ परब्रह्मात्मना स्थीयतामिति । अथ = 
प्रारब्घक मंक्षयानन्तरं, परब्रह्मात्मना = परब्रह्मस्वरूपेणेव, स्थीयतामिति। अयं भाव:--मुक्तिद्रिविधा, 
अनर्थेनिवृत्तिः, आनन्दावासिश्चेति, अत्र अनर्थनिवृत्ति: ज्ञानादुत्पन्नाया: विद्यायाः अविद्याविरोधित्वेन 
तन्निवतंतक्षमत्वेन स्वहेतुभूताविद्यानिवृत्तो अनथंस्य कतृंत्वादेनिवृत्त्युपपत्ते: | 

न च तया अनर्थनिवृत्त्या सद्वितीयत्वापत्तिः। अनर्थस्य कल्पितत्वेन यन्निवृत्तेरपि सुतरां 
कल्पितत्वात्काल्पनिकस्य परमार्थवस्तुना साकं द्वितीयत्वानापादकत्वात्‌ | नहि मैत्रीपुत्रेण वन्ध्यापुत्रः 
कल्पितः द्वितीयत्तामापद्यते । वस्तुतस्तु कल्पितवस्त्वभावस्य अविष्ठानातिरिस्तत्वाभावेन सकार्या- 
विद्यायाः कल्पितत्वेन तन्निवृत्तेरपि तदधिष्ठानातिरिक्तत्वाभावात्‌ | 

न च तन्तिवृत्तेरधिष्ठानानतिरेके अधिष्ठानस्य नित्यत्वेन ज्ञानजन्यत्वं न स्यादिति वाच्यस्‌ | 
अधिष्ठानस्य स्वरूपाकारेणाजन्यत्वेऽपि तन्तिवृत्तित्वाकारेण तज्जन्यतोपपत्तिः, नाशकाभावाच्च 
नाशाभावात्‌ | 
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नदह कारिकाः 
बड त fg roe स्मृतयस्तथा | जीवन्मुक्तिस्तु सिद्धेव शरीरस्थितिधारिणी ॥ ६३ ॥ 
रहास मुमुक्षू रात्‌ । आचायं: पञ्चरत्नाख्यं इलोकपश्चकमुत्तमम्‌ ॥ ६४॥ 
es प्राथितस्त्वधिकारिभिः । सूत्रभाष्यादिकं श्रोतुमशक्तानां कथं भवेत्‌ ॥ ६५॥ 
भोक्त स्थूखबुद्धिमतां हि नः। तदा स भगवान्शवंः साक्षाच्छङ्करर्पधृक्‌ ॥.६६॥ 
प्राहान्ते RTS स्तोत्रं ज्ञानप्रदायकम्‌ । पञचरत्तमयीं मालां यः कण्ठे धारयेन्नरः॥ ६७॥ 
तस्यान्यद्भूषणं तुच्छं भवेन्निरिचितमेव हि। अनेन पद्चरत्नस्य व्याख्यानेन सदाशिवः। 
शुद्धां वाणीं तथा बुद्धिमकरोन्मुक्तिसिद्धये ॥ ६८॥ 
श्रीमद्रामेन्द्रकृपया शिवस्तुळसिवंशजः | 
कारिकाः पश्चरत्नानामकरोद्धरितुष्टये ॥ ५॥ 


॥ इति पञ्चम: इलोकः ॥ 
किरणावली 


न हि ज्ञानानन्तरं कस्यचिन्नाशकस्य सम्भवः | स्वाकारेणेव नित्यत्वस्य श्रुतिसिद्धान्तत्वातू । 

न चाभावस्य भावरूपत्वमनुपपन्नमिति वाच्यस्‌ । घटाभावाभावस्य घटत्वदर्शनेन ताहश- 
नियमाभावात्‌ | तथाच ज्ञानादनर्थनिवृत्तिरिति सुष्ठूक्तम्‌ | आनन्दावाप्तिश्च ओपचारिकी, qia- 
्राप्तस्यानन्दस्येदानीं प्राप्त्यभावात्‌ । 

न चानन्दस्य स्वतस्सिद्धूपत्वेन प्रारब्धस्य क्षयानन्तरं ब्रह्मानन्दात्मनाऽवस्थितिप्रतिपादक- 
मूलकारवाक्यविरोध इति वाच्यम्‌ | स्वत एव पूर्वं ब्रह्मात्मना स्थितस्यापि जीवस्याविद्यामहिम्ना 
भिन्नावस्थितस्य अज्ञानकार्यंत्निवृत्तौ “अथ परब्रह्मात्मना स्थीयतामि”ति वक्तुं शक्यत एव, पुवं 
तदवस्थाया एव शुक्तेः स्वाज्ञानमहिम्ता अतथाभूतवत्‌ स्थितायाः तन्निवृत्तौ स्वरूपापत्तिरेवेति न 
कोऽपि दोष इति संक्षेपः । 

अज्ञातं ब्रह्वातत्व ये ज्ञातुमिच्छन्ति ते नराः। 
समाश्रयन्तु सततं किरणावलिमादरात्‌॥ 
मदीयकृतिमध्ये यो भूषणं दूषणं जनः। 
विचार्येव वदेत्तस्मे महते निधये नमः॥ 


॥ इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यादे 
श्रोकृष्णानन्दस रस्व॒तीविरचितोपदेशपतरत्नकिरणावली सम्पूर्णा ॥ 
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तविद्याचार्यवर्यश्रीमत्सच्चिदानन्दयोगीन्द्रचरणकमलभुङ्गायमाणमानसबाछ- 


शरीशङ्करभगवत्पादाचार्यविर चित 
स्वरूपनिरूपणम्‌ 
शीआनन्दगिर्याचायेविरचितटीकोपेतस्‌ 
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ड 
तत्सत्परमात्मने नमः 
श्रीशञद्करभगवत्पादाचार्यविरचितं 
स्वरूपरनिरूपणम्‌ 
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अनात्ममूते देहादावात्मबुद्धिसु देहिनाम्‌ । 
साऽविद्या . तत्कृतो बन्थस्तत्नाशो मोक्ष उच्यते॥ १॥ 
एथिव्यप्तेजोबाय्तराकाशमादित्यो धौशचेत्येतरस्थूङश्चरीरम्‌ शुक्रशोणितसम्भूतम्‌ | 
त्रीणिमातृतस्त्रीणि पितृतः | अस्थिस्नायुमज्जा पितृतः। त्वङ्मांसशोणितमिति मांवृतः 
इत्येतत्‌ पाट्कौशिकं शरीरम्‌॥ २॥ 


विधूतविविघोपाधिव्याधिवो धेकमूत्तये | 
प्रतीचे परमानन्दवपुषे ब्रह्मणे नमः॥ 

स्वरूपाख्यं स्वरूपविषयं प्रकरणं चिकीषुंरविकारिणे हेयोपादेयविवेका्थं अनथंमनथहेतु 
पुरुषार्थं पुरुषाथहेतूं च प्रथमं संगृह्ात-अनात्मभूत इति। साऽविद्येति। अनाद्यविद्याकार्य- 
त्वाद्देहादावनात्मन्यभिमानोऽविद्येत्युच्यते-तत्कृत ईति । तयाऽविद्यया कार्यकारणरूपया सि 
पादानभूतया जन्यत्वं संसारस्य निरुच्यते। तन्नाशो बन्धस्य दुःखात्मनः सनि 
दुःखनिवृत्तिर्मोक्षः। अयं च तत्वज्ञानाड्वति, अविद्यातत्कायंध्वंसस्य लोके तत्त्वज्ञानजन्यत्व- 
दशनात्‌ | ननु बन्धो नाविद्यया जन्यते किन्तु शरीरद्वयसम्बन्धात्‌ | स च कमंवशात्‌, तच्च चेतनस्य 
स्वारस्येन क्रियाशक्तिमत्त्वादित्याशङ्कय, क्रियाशक्तिमत्त्वस्य स्वाभाविकत्वे शक्तेः शक्यसापेक्षतया 
मोक्षाद्यवस्थायामपि क्रियाप्रङ्गात्‌ तदीयस्वाभाविकत्वासम्भवादविद्याङ्गतं कत्तृ'त्वं कमंशरीर- 
इृयसम्बन्धशच। एतदभिसन्धाय प्रतिपत्तिसौकर्य प्रतीत्य प्रथमं वे राजरूपमात्मनः स्थूलशरीरं दशयति 
पृथिवीति । पञ्चीकृतानि पञ्चमहाभूतानि तत्कार्यं ब्रह्माण्डं च सर्वमेतद्विराडित्युक्तम्‌ | आत्मनः 
स्थूलशरीरमित्यरथंः | “चक्षुषी चन्द्रसूर्यावि'ति ,श्रुतेरादित्यशब्देन चन्द्रोऽपि गृह्यते। द्यौश्वेति 
लोकत्रयमरिनिश्चोपलक्ष्यते | .कि बहुना आदित्यो द्योचेत्यनेन ब्रह्माण्डं तदन्तव त्ति च सर्व 
संगृह्णाति । तदेवं स्थूलं समष्टिशरीरं शिष्ट्वा तदेव व्यष्टिरूपं कारणद्वारा निदिशति-शुक्रेति । 
शुक्रकार्यं शोणितकार्यं च विविच्य व्यपदिशति त्रीणीत्यादिना । पितृशब्दो मातृशब्ददच प्रकरणानु- 
सारेण शृक्लशोणितविषयौ । अस्थिपरिवेष्टनं सूक्ष्मं चमं स्तायुदाब्दार्थ: aia ee os Ie 
स्वच्छं जलं मज्जेति भेदः | अथवा स्नायुशव्देन नाडीमेदाः सिरा निरुच्यन्ते | अस्थ्यन्तगंतो घातु- 
मंज्जेति वक्तव्यम्‌ | मांसान्तरगतं स्थूरं रुधिरकार्य शोणितमुच्यते | अस्थ्यादयश्चते षडवगरवा: | 
तेविनिमितं कोशशब्दितं सवंग्राणभृतामायतनभूतं स्थूलरीरमित्युपसंहर ति--इत्येतदिति ॥ १-२ ॥ 


१० 


१५ 
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पञ्चात्मकं पञ्चसु वतेमानं षडाश्रयं षड्गुणयोगयुक्तम्‌ । 
स सप्तधातुं त्रिमलं द्वियोनि चतुर्विधाहारमयं शरीरम्‌ ॥ २॥ 
ओोत्रत्वक्चकषुनिह्दाधाणमिति पञ्च बुदधीन्द्रियाणि। वाक्पाणिपादपायृप- 
स्थाख्यानि पञ्च कर्मेन्द्रियाणि ग्राणापानव्यानोदानसमाना इति पश्च वायवः। मनो- 
बद्विरदंकारश्रित्तमिति अन्तःकरणचतुष्टयं इस्येतसक्ष्मशरीरं लिङ्गमित्युच्यते । तदुभय- 
शरीरान्तर्गतो विज्ञानात्मा स यावत्सर्ववेदशाखोपनिपत्सु तत्तभूतं परमात्मान न जानाति 
तावत्‌ संसरति। विदितसतत्तस्तु सर्वैषणाविनिर्मुक्तो निःस्परही निरीहः सर्वकामैरनाग- 
गन्धितः मुच्यते ॥ ४ ॥ - न 
पौर्वापर्येण वेदान्ता यद्वदन्ति परं पदम | 
तदहं ब्रह्म निर्मेदें सत्यादिपदलक्षणम्‌ ॥ ५॥ 
अहमेव परं Aa वासुदेवाख्यमव्ययम्‌ | 
इति स्यान्निश्चितो मुक्तो बद्ध एवान्यथा भवेत्‌ ॥ ६ ॥ 


सम्प्रति सूक्ष्मं शरीरमाचक्षाणो वुद्धीन्द्रियपञ्चक कर्मेन्द्रियपञ्चकं वायुपञ्चकमन्तःकरणचतुष्टयं 
चाचष्टे_भ्रोत्रत्यादिना । वृद्धयर्थानीन्द्रियाणि वुद्धीर्ट्रियाण कर्मार्थानीन्द्रियाणि कर्मेन्द्रियाणि 
इति द्रष्टव्यम्‌ | अपश्चीकृतानि पञ्चमहाभूतानि तत्कार्यं च पूर्वोक्तं वुद्धीन्द्रियादि सवंमात्मनः 
सूक्ष्मशरोरमिति विवक्षन्नाह-इत्येतदिति | एतदेत पूर्वोक्तं पञ्वदशकं मनोवुद्धिभ्या सह सप्तदशकं 
लिङ्ग हैरण्यगर्भरूपमिति मन्वानो ब्रूते--लिज्भमित्युच्यत इति | कथमिदमात्मनः शरीरद्वयमभिधीयते 
तदतिरिक्ताभावादित्याशङ्क्य हृर्यत्वाज्जडत्त्रात्परिच्छिन्नत्वादाद्यन्तवत्माच्च शरीरद्वयस्य घटादि- 
वदात्मत्वायोगात्‌ तदन्तवंती द्रष्टा घटादिदरष्रेवात्मा विद्यत इत्याह--तदूभयेति। तस्य प्रकृतशरीर- 
द्यसम्बन्धद्वारा कतुंत्वभोकतृत्वप्रमातृत्वलक्षणसंसारित्वमविद्याकृतमिति कथयति यावदिति | 
स्वयंप्रकाशस्य प्रत्यगात्मभूतस्य परमात्मनोऽपरिज्ञानं दुघंटमित्याशद्धय वाक्यस्थपदानां वाक्यानां 
च शक्तितात्पर्यापरिज्ञाननिवतंकज्ञानानुदपात्तदुपपत्तिरिति मत्वा विशितष्टि-सर्वेति । सर्वासु 
तत्तद्वेदगतासु शाखासु व्यवस्थितोपनिषत्सु तत्वभूतेनावस्थितं तात्पर्याधिगम्यमिति सावत्‌ | एवमनर्थं 
तद्धेतुं च दशयित्वा पुरुषार्थं तद्धेतुं च प्रपञ्चयति-विदितेति। 

सर्वेषामेव तहि पदवाक्यशक्तितात्प्यंज्ञानद्वारा तत््वज्ञानपूविका मुक्तिः शाक्या इत्या- 
शङ्क्याधिकारिणं विसिनष्टि-सर्वेषणेति | पुत्रेषणा लोकेपणा वित्तैपणेत्येवमेपणात्रथविनिर्मोकाय 
तत्कस्मे स्पृहयतीत्याशडूबाह--निःस्पृह इति। तथा च श्रृतिस्मृतिबिहितंसर्वकमं संन्यासक्पं 
पारिन्राज्यमधिकारिविशेषणं लब्धुमित्याह--निरीह इति । तथा कर्मफलापेक्षाप्रतिवद्धवद्धिः 
सन्मोक्षाय नाहँतीत्याशङ्क्याह सर्वकामेरिति I ४॥ x 

उक्तम्थेचतुष्टयं इलोकेविवृण्वन्नेक्यज्ञानान्मुक्तिस्तदज्ञानादनर्थ: स्या दित्याह--अहमेवेति | 
अहं परमेव ब्रह्मेति सम्बन्ध:। तस्येतिहासपुराणादिपु प्रसिद्धि सूचयत्ति--भासुदेबाख्यमिति। 


१५ 


२५ 


iiai 


स्वरूपनिरूपणम्‌ 
बिज्ञपिमात्रो हि सदा विशुद्धो बुद्धश्च यस्मात्सततं gT: | 
अह न हेयादिरिति प्रतक्र्य तिष्ठेत्सदा ब्रह्ममयो विशोकः ॥ ७ ॥ 
अहमेव परं ब्रह्म न चाहं ब्रह्मणः पृथक्‌। 
एवं सम्यशुपासीत ब्राह्मणो [ज्ञानतत्परः|॥ ८ ॥ 


[यदा] चित्तमसंसक्तं त्वदीयं सर्वेकमेसु | 
wae तदा वत्स त्वमेव परमं पदम ॥६॥ 


कूटस्थत्वं दर्शुयति--अव्ययमिति | इतिशब्देनानुभवोऽभिधीयते तस्य निश्चितत्वमसम्भावनाविपरीत- 
भावनाप्रतिबन्धविधुरत्वम्‌ | यद्येवमनुभवः स्थात्तदा जीवन्नेव मुक्तो भवतीत्यर्थः | यथोक्तानुभवा- 


भावप्रत्ययाय प्राप्तिमाह--बद्ध एवेति | इह चेदवेदीदथ सत्यमस्ति न चेदिहावेदीन्महती विनष्टिरिति 
हि श्रूयते & 


नन्वात्मनो जडत्वात्पुण्यपापसम्बन्धेनाशुद्धत्वादज्ञानतया च बद्धत्वात्‌ हेयोपादेयत्वसम्भवात्‌ 
ब्रह्मणश्चानेवंरूपत्वात्तयोरेक्यज्ञानस्थ प्रामाणिकत्वायोगात्‌ कुतस्तत्प्रयुक्ता मुक्तिरित्याशद्ूब 
परिहरति--विज्ञप्तिमात्रो होति । विज्ञेयत्वेन जडस्य घटवदनात्मत्वमितिशन्दार्थः। यदात्मनो 
द्रव्य[जड]बोधरूपत्वं केरिचदुच्यते तदेकस्यानेकरूपत्वानुपपत्त्या निराकत्तु' मात्रपदम्‌। 


न च तस्मिन्क्र्मादिसम्वन्धादशुचिराशङ्रितुमुचिता | कर्माध्यक्षः साक्षीत्यादिश्रुतिविरोधा- 
दित्याह-विशुद्ध इति | अवस्थान्रयस्थापि साक्षितया साक्षिणो वस्तुतो न सम्बन्धोऽस्तीति वक्तु 
सदेत्युक्तम्‌ | पूर्वोक्तं विज्ञप्तिमात्रत्वं विशुद्धत्वं च हेतुत्वेनातृद्य ज्ञप्तिरूपत्वमाह--बुद्धरचेति । हि- 
झब्देनात्मन्यसङ्गोदासीने संसारतद्धेतुसम्वन्धासम्भवः सूच्यते। उपादेयत्ववद्धेयत्वमात्मनो नास्तीत्य- 
anaa हेतुमाह--अहमिति। एवं त्वपदार्थरपरिशोधनपूवंकं वाक्यार्थं प्रतिपद्यत इत्याह--इ ति प्रतक्यं 
बरह्ममयस्तिष्ठेदिति | इत्थं वाक्याथंज्ञाने तत्फलस्य शोकादिनिवृत्तिरूपमोक्षस्यावश्यंभावितामाह- 
सदा विशोक इति ॥ ७॥ 


ब्रह्मात्मनो रेकयज्ञाने पुरुपार्थहेतावपि कथमुददेश्यविधेयभावः स्यादित्याशङ्क्य व्यतिहारस्य 
विवक्षितत्वादुद्देश्यत्थादि यथेष्ेष्टव्यमित्याह--अहमेवेति। कथं पुन रेक्यज्ञान मुत्पद्येतेत्यपेक्षायां 
शमदमादिमतो यथोक्तेऽर्थे श्रवणाद्यभ्यासादित्याह-एवमिति। स च श्रवणादिजनितब्रह्मज्ञानात 
ब्रह्मण्येवावस्थितो मुख्यो ब्राह्मणो भवति "स ब्राह्मणः” । “ब्रह्मसंस्थोऽमृतत्वमेती”ति श्रृते- 


रित्याह-ब्राह्मण इति ॥ N i 
a सम्यग्ज्ञानद्वा --प्रदेति FH- 

श्रवणाद्भ्यासा द्विषयेषु मतसो वेमुख्यमपि रा मृक्तिहेतुरित्याह' 
शब्दों विषयविषयः | (तदेत्य]वस्थोक्ति:--वत्सेति सम्योधयन्योग्ये शिष्ये प्रीतेत करुणावता गुरुणा 


भवितव्यमिति सूचयति--इहवेत्येवकार: राम्बध्यते | परमं पदमेव भवसीति परमपदभावस्यात्मनि 
सदा विद्यमानता द्योत्यते ॥ ९ ॥ 
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योऽसौ [ सर्वेषु वेदेष्वजन्मा श्रुत ] ईश्वरः | 
अकायो Bra णो ह्यात्मा सोऽहमस्मि न संशयः ॥ १०॥ 
सर्वोपाधिविनिश्चेक्तं चेतन्यं च निरञ्जनम्‌ | 
तदन्रह्माहमिति ज्ञात्वा कथं वर्णाश्रमी भवेत्‌ ॥ ११॥ 
देशजात्यादिसम्बन्धान्वर्णाश्रमसमन्वितान्‌ । 
भावानेतान्परित्यज्य स्वं भावं भावयेद्‌ बुध: ॥ १२ ॥ 
यदा स्वचित्तात्रभवं विचित्रं, विश्वस्य तत्रास्तमयं च विद्वान्‌ | 
प्रत्यक्षतः पश्यति शुद्धचक्षुराद्शमध्यस्थमिवात्मरूपस्‌ ॥ १३ ॥ 
तदाऽऽगमान्संपरिवज्ये सर्वान्‌ भद्धागृहीतांश्च समाधियोगान्‌ | 
तास्ता्च॒युक्तीरनुमानगर्माः छ्क्ष्माथसंदशनदीपभूताः ॥ १४ ॥ 


पदार्थद्रयपरिशोधनमपि वाक्यार्थज्ञानहेतुरिति मन्वानस्तत्पदार्थं परिशुद्धं दशयति--यो5- 
साविति | सर्वेषुं वेदेषु सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मत्यादिषु अजन्मा जन्मादिषडभावविक्रियाबिहीनः 
कूटस्थ इति यावत्‌ | हिशब्देन तत्रोपपत्तिः सुच्यते । न हि निरवयवं ब्रह्म कात्स्त्येन एकदेशेन वा 
परिणमते । न च जन्मादय[स्तत्र]स्वतो वा परतो वा सम्भाव्यन्ते । ईश्वरशब्देन स्वातन्त्र्यमुच्यते | 
संप्रति परिशुद्धत्वंपदार्थं कथयति--अकाय इति | स्थूलसूक्ष्मशरीरद्वयसम्बन्धाभावो विशेषणाभ्या- 
मभिहितः। तत्रासङ्गत्वं हेतुकत्तु हिशब्दः | सोऽहमस्मीति वाक्यार्थोक्तिः | तत्र प्रतिबन्धकवेधुयं- 
माह--न संशय इति॥ १०॥ . 
कथं पुनवंर्णाश्नमाभिमानवतो जीवस्य परिच्छित्नृष्टिविशिष्टस्य ब्रह्मत्वमित्याशद्भूब तत्त्व- 
ज्ञानात्प्ागूर्धष्य वा ताहगभिनिवेसित्वं इति विकल्प्य द्वितीयं प्रत्याह-सर्वोपाधीति | तच्च ब्रह्माह- 
मिति चकारो योजनीयः । तत्त्वज्ञानविरोधादुत्तरकाले न वर्णाश्रमादिपरिच्छेदाभिमान इत्यर्थः-।।११।। 
प्रथमं प्रत्यादिशति-देशेति। जात्यादीत्यादिशब्देन वयोऽवस्थादयो गृयन्ते। भावपदेन 
अभिमानमेंदा वक्ष्यन्ते तेषां परित्यागे विवेकसम्पत्तिकारणमाह-्वं भावमिति | स्वं भावं सच्चिदा- 
नन्दात्मकमद्वितीयं रूपं तःद्भावनं नाम तदेकनिष्ठत्वस्‌ ॥ १२ ॥ 
` _ ननु द्वेतप्रपश्े पृथगेव प्रथमाने कथं यथोक्तमद्वितीयं तत्व प्रतिपत्तुं शक्यते प्रत्यक्षादिविरोधात्‌ 
न च तेषां कल्पितविषयत्वं रजतादिप्रतीतिवत्‌ अप्रमाणत्वप्रसङ्गादिति तत्राह-यदेति। यस्यां 
विवेकावस्थायां विश्वस्य चराचरात्मनः सुरासुरनरादिरूपेण विचित्रं प्रभवमेष पुरुषः स्वचित्तादेव 
वृत्तं विद्वान्‌ भवति तत्रैव स्वचित्ते तस्यास्तमयं विद्वानवतिष्ठते तदा शुद्धचक्षुरात्मानं दपंणस्थं 
यथा पस्यति तथा विद्वानपि स्वानुभववशात्‌ तदद्वयमात्मानमनुभवति । द्वैतप्रपञ्चस्य मनःस्पन्दित- 
मात्रत्वेन विषयत्वेन प्रत्यक्षादीनां व्यवहारादिसम्वादेन 
व्यावहारिकप्रामाण्याभ्युपगमादिति भावः ॥ १३॥ 
अथोतन्नेऽपि तत्तज्ञाने श्रवणादिपरायणस्य नेव तन्निष्ठा प्रतिष्ठा प्रतिपद्यते, न चात्मज्ञान- 
प्रतिष्ठामन्तरेण पुरुषार्थंप्राप्तिरिति तत्राह_तदेति । तत्वज्ञानावस्थायां सूक्ष्मस्याथंस्य सम्प्रदायाति- 


२० 


१५ 


२० 


२५ 


स्वरूपनिरूपणम्‌ 


देइस्य च स्वस्य मृजा हिरण्यं जरादिमत्यंत्वमशेषतस्तत्‌ | 
प्रदीसद्धर्यानलररिमियोगात्‌ घृतस्य काठिन्यमिवापनेयम्‌ ॥ १५ ॥ 
आमस्तक पाद्तलावसाने सान्तर्वहिअरमपटावनद्धस्‌ | 
तत्कृत्स्नमेवामृततराशिरूपममन मि 
पममन्यतात्मानममत्यंमित्यम्‌ ॥ १६॥ 


यत्तत्पदं अह्मविदो वदन्ति, तपस्विनो ज्ञानसमाधियुक्ताः | 
अनादिविज्ञानमजं पुराणं yai निष्कलमप्रपश्चस्‌ ॥ १७ ॥ 


 रैकेणाचिगन्चुमशक्‍्यल्य weed दोस्त aque सास सम्यग्दशंने दीपवत्स्थित श्रवणध्यानमननात्मकमं ङ्गा ङ्गिभूतं साधनचतुष्टयम्‌ । 
साध्ये सिद्धे क्लुप्तान्‌ भावान्‌ परित्यज्य यस्तिष्ठति सोऽमृततामुंपेतीत्युत्तरत्र सम्बध्यते | तथा च 
तद्वस्तुज्ञाननिष्ठस्य मुक्तिरवश्यम्भा विनोत्यर्थः ॥ १४ ॥ 


नन्वात्मनो. जन्ममरणाद्यनेकधमंतःतद्विपरोतव्रह्मतातुपपत्तिरित्माशङ्भयाह-देहस्येति | 
यदेतदुपाधिभूतस्य देहस्य जरादिपूर्वक मत्य॑त्वमात्मनि देहाध्यासद्वारा प्रतीयते | तदशेषतोऽस्यात्मनो 
मूजा शुद्धया विवेकबुद्धचा देहाध्यासपरिहरणद्वारेण हिरण्यं हरणीयं त्यागयोग्यत्वादपनेयमित्युत्तरत्र 
सम्बन्धः । आत्मनि भावे जरादेविवेकवृद्धया त्याज्यत्वे हष्टान्तमाह-प्रदीप्तेति | तथां च मिथो 


> 


विरोधाभावादुपपन्नमात्मनो ब्रह्मत्वमिति शेषः ॥ १५॥ 


कि च समस्तस्येवास्य शरीरस्य सर्वतरचमपरिवेष्टितस्य ` नित्यसिद्धात्मरूपातिरेकेण सत्ता- 
स्फुरणयोरभावादात्मेव तस्य रज्जुरिव भुजङ्गमस्य तत्त्वमिति मन्वानो विद्वानात्मनः स्वतोऽन्यतर्चा- 
सत्वाभावादात्मानममत्यं कूटस्थमेव प्रतिपन्नवानित्यास्थिते युक्तमेवात्मनो ब्रह्मत्वमित्याह- 
आमस्तकमिति ।। १६॥ ` 


ननु लोके तद्ब्रह्मेवाऽप्रसिद्धं कथमात्मनस्तदेक्यमित्याशङ्क्याह-यत्तदिति | पद्यते गम्यते 
वेदान्तेरिति पदमित्यनेन ब्रह्मणो वेदान्तप्रमाणकत्वमुक्तम्‌। तत्रैव विद्वत्मसिद्धिमाह--ब्रह्मविदो 
वदन्तीति | ब्रह्मावित्त्वे हेतुत्वेन मनोवुद्धीन्द्रियाणामेकाग्रथरूपं तपोऽप्युपदिशति-तपस्विन इति | 
तत्रेव विवेकपूवंकं समाधियोगमुपायान्तरमाह-ज्ञानेति। ननु तज्ज्ञानं मुक्त्यवस्थायां जायते 
चेत्तद्‌ज्ञानहेतुदेहादिसम्बन्धाद्बन्धावस्थातो विशेषो न स्यान्न चेज्जायते तहि गृहगुहानिहिता- 
नधिगतनिधिवदपुमथंतेत्याशङ्कंयाह्‌--अनावीति | नित्यदृष्टिरूपमुद्दिष्टं कूटस्थं ब्रह्मानूद्य तस्येव 
हृदयगुहायां निहितत्वेन प्रसङ्गादात्मत्वं दशंयति-भजमित्यादिना | केचिदात्मानं सावयवं 
सङ्गिरन्ते स्वशरीरपरिमाणत्वात्‌ तन्मात्रत्वाद्वा सावयवत्वसम्भवात्तप्रतयुक्तंनिष्कलमिति। न 
खल्वात्मनो देहपरिमाणत्वं तन्मात्रत्वं वा युज्यते। मध्यमपरिमाणस्य घटवदात्मत्वानुपपत्तः। न 
चानन्तपरिमाणत्वेऽपि गगनवदनात्मत्वं गगनस्य कार्यत्वेनानन्त्यायोगात्‌ । अतो “निष्कलं निष्क्रिय- 
मिति श्रतेनिरवयवं प्रत्यग्ब्नह्मेवेत्यथ॑ः | केचिद्‌. “सवंगन्धादि" श्रुतिमाश्रित्य ब्रह्मणः तिल ल याज 
प्रतिजानते, तान्प्रत्याह- अप्रपश्चमिति | नो खल्वस्थूलादिश्रुतिदशितं नि च्यानाथं 
्रपञ्चमारोप्य प्रवृत्तया श्रुत्या सप्रपञ्चं इति वक्तुं शक्यस्‌। तत्परातत्परश्रत्योः तत्परश्रुतेरेव 
बळवत्त्वा दित्यर्थः ॥ १७॥ 


५९१ 


१० 


१५ 


२५ 


५९२ श्रीआनन्दगियांचार्यविर्रचतटीकोपैतम 


निरञ्जनं निष्प्रतिमं निरीहमदृ्यमग्राह्ममचिन्त्यरूपम्‌ । 
सनातनं ब्रह्म निरन्तरं यत्तदेवाहमिति प्रबुद्ध: ॥ X= Ul 


यो भावितस्तिष्ठति निष्प्रकम्पः स ASTAR | 
पर्याप्तकामस्य कृतात्मनश्च इहैव सर्वे प्रविलीयन्ति कामा; ॥ १६ II 


योऽहं ue जगत्समस्तमुदेति मत्तो मयि चास्तमेति | 
इशोऽहमेवास्य चराचरस्य पिता च माता च पितामहश्च ॥ २० ॥ 


ध्यानं समास्थाय पदं चतुर्थं ध्यायन्ति मामेव AFERAT: ! 
ब्रह्मादयो देवमबुष्यनागा गन्धर्वयक्षाप्सरसो गणाश्च ॥ २१॥ 


कि च तस्य न स्वतः सप्रपञ्चत्व॑ कूटस्थतया निविदेषतानिवेदकश्रृतिस्मृतिविरोधात्‌ | 
नापि परतस्तस्य सप्रपञ्चत्वं प्रकल्प्यते परेण तस्ासङ्गतेरस ङ्गत्वादित्याह-निरञ्जनमिति। अथ 
यथोक्तवस्तुनि सुखप्रतिपत्यर्थं किड्चिदुदाहरणं व्तव्यमित्याशङ्कुय “न den तिष्ठति रूपमस्येति 
श्रुतिमाश्रित्याह--निष्प्रतिममिति | आकाशवत्सवंगतदचेत्यादिश्रुतेराकाशश्चास्य दृष्टान्त: स्यादित्या- 
शङ्क्य लोकप्रसिद्धया हि तस्याः श्रुतेरुत्थानात्‌ । वस्तुवृत्ता चाकाशस्य जन्मादिचेष्टावेशेष्यात्‌ 


ब्रह्मणाऽृष्टिगोचरेणेवंभूतेन न तदुदाहरणमित्याह--निरीहमिति | किमिति तहि यथोक्तं वस्तु लोके . 


न हश्यते घटादिवदित्याशङ्कय ज्ञानकर्मेन्द्रियबुद्धिभिग्रहीतुमयोग्यत्वादित्याह--अदृश्य सित्या दिना | 
किसित्यन्तबंहिरिन्द्रियग्रेहणायोग्यं ब्रहोत्याशङ्कय तेषां कार्यविशेषत्वाद्ब्रह्मणशचाकायंत्वादित्याह-- 


. सनातनमिति | न चानात्मभूतं किञ्चिदस्ति नित्यत्वेनोभयसम्प्रतिपन्तं “'अतोऽन्यदात्त॑मि'ति श्रुते- 


रित्यर्थः | किञ्च परिच्छिन्नमिन्द्रियाण गोचरयन्ति ब्रह्म चापरिच्छिन्न्‌मित्याह--निरन्तरसिति । 
इदानीं वाक्यार्थज्ञानमनुद्य तत्फलं केवल्यं कथयति--यदेतदुकतं ब्रह्म तदेवाहसिति बुद्ध: सन्‌ ॥ १८॥ 


यस्तेन प्रवोधेन भावितस्तत्प्रधानस्तन्मयो भूत्वा निखिळविष[यनिवृत्तः]निश्चरो नित्यमवतिष्ठते 
स पुनरभिव्यक्तपुर्णंभावात्सनिदानसंसाररहितो निर्वाणं यातीत्यर्थः । ब्रह्मरूपं गतस्यामृतस्यापि 
परमानन्दप्रेप्साऽस्तीत्यांशङ्कय ब्रह्म प्राप्तस्य परमानन्दभ्राप्तेरभिव्यक्तत्वात्तस्य कृतकृत्यस्य जीव- 
'दवस्थायामेव सर्वेकामभ्रविलयो भवतीति श्रृतिमुदाहरति-पर्याप्तकामस्येति | इहैवेति ज्ञान- 
प्रातप्यवस्था परामृश्यते ॥ १९॥ 


नु ब्रह्मणो जगदुतपत्तिस्थितिळयहेतुत्वं सर्वेश्वरत्वं वेदान्तेषु श्रूयते न च जीवस्य तथा च 
सति तत्कथमेकत्वमित्माशङ्कय वाक्याथंप्रतिज्ञापुवेकं ब्रह्मलक्षणस्यात्मनि परिपूणंत्वं दर्शयंति-- 
सोऽहमिति ॥ २०॥ 


मुमुक्षवो मोक्षोपयिकज्ञानसिद्धये घ्यानमम्युपेत्य तन्निष्ठाः सन्तश्चतुर्थं पदमेव ध्यायन्तीति 
सम्बन्धः | ज्ञानमार्गे मनुष्याधिकारनियममपवदितु ब्रह्मादय इति ज्ञानविशेषणम्‌-। काल्पनिको भेदो 
ध्यानोपयीगी न वास्तवो वाक्यान्तरविरोधादिति भावः ॥ २१॥ 


२० 


२५ 


Shee 


| स्वरूपनिरूपणभ्‌ 


| ५९३ 
| मसैरनेकेरहमेव चेज्यो मामेव सर्वे प्रवदन्ति चेदाः। 
तपोमिरुग्रैविविधेश्‍च  दानेमामेव सर्वे प्रतिपूजयन्ति ॥ २२ ॥ 
भूतानि चाहं स्थिरजङ्गमानि यावन्ति भृतान्यहमेव तानि | 
| एवं विधेष्वप्यपूथक्स्थितो5ह मृदादिवन्मून्मयभाजनेषु ॥ २३ ॥ 
| अहमसृतमयो न मत्यमूर्तिरिति कथमिव नरः स्मरेत्स्वरूपम्‌ | 9 


निहितमुपनिषत्सु यत्सतत्बं कथितमविस्तरशस्तदेव सर्वम्‌ ॥ २४॥ 
मेको ~ A 
अहमंको न में करिचन्नाहमन्यस्य कस्यचित्‌ | 
न त पश्यामि यस्याहं तं न पश्यामि यो मम ॥ २४ ॥ 


. तथा कमंभिरिज्यमानानां भूयसीनां भावात्‌ कथं ऐकरस्यमित्याशङ्क्या“त्मेव देवताः सर्वा” 

इति स्मृतिमनुसृत्य परिहरति-मखैरिति। नन्ववेमपि वेदवेद्यस्यात्मातिरेकादात्मनइच वेदि- १० 
तृत्वा दैकरस्यानुपपत्तिस्तदवस्मैवेत्याशङ्कय “सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ती”ति श्रुतिमाश्रित्याह-- 
मामेवेति। तथापि तपोदानादिभिरीश्वरमाराध्य तव मुक्तिः स्यादिति कथमेकरस्यमित्याशङ्भ्याह-- 
तपोभिरिति ॥ २२॥ 


चेतनभेदाभावेऽपि भूतभौतिकविजातीयप्रपञ्चभेदादेकरस्यासिद्धिरित्याशङ््याह-सूतानि 

चेति | यावन्ति भूतान्माकाशादीनि पृथिवीपर्यन्तानि तानि “योऽयं पुरुषः स स्थाणुरि”तिवदहमेव १५ 
यावन्ति च स्थिरजङ्गमानि भौतिकानि च सर्वाण्यहमेव “इदं, सवं यदयमात्मे”ति श्रतेरित्यथ: । 
भिन्नेभूतभौतिवःरभेदे तवापि भिन्नत्वं स्यादित्याशङ्क्य कस्पिततः्भेदेऽपि तदधिष्ठाननिष्ठावान्तर- 
भेदाभावान्मे वमित्याह-एवंविधेष्विति । मुद्विकारेषु घटशरावादिषु मिथो भिन्नत्वेन भासमानेष्वपि 
मृन्मात्रस्य तत्रेकत्वं हृष्टं तथा कल्पितेषु परस्परं भिन्नेष्वपि प्रत्यगात्मा तदधिष्ठानभूतोऽद्वितीयः 

१ सन्कूटस्थो भवतोत्यथे: ॥ २३॥ २० 


SI mes 


ननु विद्यमानेषु ग्रन्थान्तरेषु अध्यात्मविषयेष्‌ किमर्थमिदं प्रकरणं प्रणीतमित्याशङ्कयाह-- 
अहमिति । अधिकृतपुरुपो यथोक्तया रीत्या कथमिव स्वरूपं स्मरेदिति हृदि निधायास्मिन्‌ प्रकरणे 
स्वरूपं व्याख्यातं ग्रन्थान्तराणि पुनरस्वरूपगोचराणि इति स्वरूपं प्रतिपित्समानस्य ` भवत्येतत्‌ 
प्रकरणमर्थवदित्यर्थः ।  ननूपनिर्षाद्भरेव स्वख्पानुस्मरणद्वारेण तत्त्वसाक्षात्कारसिद्धथा मोक्षसिद्धौ कृतं 
प्रकरणेनेत्याशङ्कयाह--निहितमिति। यस्य स्वरूपस्य सतत्वं याथातम्यमुपनिषत्सु तत्र तत्र निक्षिप्तं २५ 
ज्ञातुमशवयमवस्थितं तदेव स्वरूपाख्यं तत्वमविस्तारात्‌ संक्षिप्यात्र प्रकरणे प्रतिपत्तिसौकर्याथं 
कथितम्‌। तथा चोपनिपत्मु विस्मृतस्य स्वरूपस्यास्मिन्प्रकरणे संक्षेपतोथभवानादस्यार्थवत्त्वमित्यथं: | 
सं मित्यपेक्षितपदार्थपरिशोधनादिपुर्वेकत्वोक्तिः ॥ २४ || 

ननु स्वरूपस्याव्यवहितत्वेनापरोक्षत्वान्नानुस्मरणमवकल्पते SENS परोक्षस्यानुभूत- 

| = पुरवेस्यानुस्म रण दर्शनादित्याशद्धूद्यानुस्मरणीयस्वरूपं निरूपयति--अहमेक इति । आत्मनो5द्वितीयत्व- ३० 

समर्थनार्थं सम्बन्ध्यभावमुक्त सम्बन्धिनि प्रमाणाभावेन साधयति-न तमिति ॥ २५॥ 


५९४ श्रीमआनन्दगिर्याचार्यविरचितटीकोपेतस्‌ 


स्थूलं जागरितं प्रभिन्नरचितं प्रत्यक्षतों इश्यते 
स्वाप्नं फेनतरङ्गबुद्बुदनिमं मायोपमं चश्वलम्‌ | 
सौषुप्तं तिमिरान्धकारगहनमव्यक्तमन्याङकत 
qi पातुसक्ृद्विभातममलं सर्वत्र सर्वानुगम्‌ ॥ २६॥ 
qat तु यज्ज्ञानं बहिर्विषयसेवितम्‌ | 
अत्यक्षमविरुद्धं च उज्जागरितमुच्यते ॥ २७ ॥ 
अर्थामावे तु यज्ज्ञानं प्रत्यक्षमिव इश्यते | 
गन्धर्वनगराकारं स्वप्नं तदुपलक्षयेत्‌ ॥ २८ ॥ 


आत्मनोज्वस्थात्रयमस्ति सम्बन्धीत्याशङ्कय जागरितं लक्षयति-स्थूलमिति । प्रभिन्न 
नानाविधं रचितं रचनाविषयभूतं घटशकटादि यथा स्थूले वस्तुजातेऽस्ति तत्प्रत्यक्षतश्चक्षुरादिभिरुप- 
लभ्यमानं जागरित्तमित्यथे: | अथवा यदिदं प्रभिन्नं रचितं रचनाया विषयभूतं स्थूळं जगत्परत्यक्षादि- 
भिरुपळभ्यते तद्विषयमिन्द्रियादिहेतुक ज्ञानं जागरितमित्ययं: । सम्प्रति स्वप्नस्थानं लक्षयति— 
स्वप्नमिति | फेनवत्तरज्गबुद्बुदवच्चात्यन्तचञ्चलं करणेषूपसंहृतेषु जागरितवासनाजनितमात्रास्वरूपं 
ज्ञानं स्वप्नमित्यर्थः | अवस्थाद्वयस्य मायाकायंत्वेनेन्द्रजालतुल्यत्वमाह्‌-भायोपमं इति । इदानीं 
सुषुप्तिस्थानं लक्षयति-सोषुप्तमिति। लौकिकप्रसिद्धतिमिरवदन्धकाररूपं यदज्ञानं तन्मात्रत्वेन 
बुद्धयादेरवस्थातादंतिगहनं स्थानं दुरधिगमं सुषुपतिरूपमित्यथंः । अज्ञानस्य साङ्कुचस्मृतिसिद्धत्वं 
सूचयत्यव्यक्तमिति | “आसोदिदं तमोभूतमि'त्यादिस्मृतिप्रसिद्धिप्रदर्शनाथस्तुशब्द: | “'तद्धेदन्तह्य॑- 
व्याक्ृतमासीदि”त्यादिक्रुतिप्रसिद्धं विवक्षति-अव्याकृतमिति | तदेतदवस्थाज्रयं कार्यकारणरूपं 
यस्मिन्वस्तुनि वस्तुतो नास्ति तदुपन्यस्यति-तुर्येमिति । तदेतद्ज्ञानमविद्यातत्कार्यनिराकरणेन 
मोक्षमपेक्षमाणेनापेक्षितं मोक्षस्य ब्रह्मभावस्य प्रदानेन पालनादित्याह--पात्विति । ननु तुरीयस्य 
'चतुर्थेपर्यायत्वाद्वस्तुनरचतुथंत्वेनास्य त्रयापेक्षत्वात्‌ त्रयमपि वस्तु स्यादित्याशङ्क्य तुरीयशब्दायंमाह-- 
' सकृदिति। तदेवं स्वप्रकाशचिन्मात्रमागन्तुकनेसगिकदोषाभावेन साधयति--अमलमिति। तस्या- 
वस्थात्रये सत्तास्फूत्तिप्रदत्वेन सन्निधि `सूचयति-सवंत्रेति। अधिष्ठाङ्गान्तरं निवारयति-सर्वानु- 
गमिति | सवंमनात्मजातमधिष्ठानत्वेनानुगच्छतीति तथोक्तः॥ २६॥ 


संक्षिप्त जागरितं विवृगोति--बुद्धिपुर्बन्त्वति । बुद्धिपरिणामरूपमिति यावत्‌ । तस्य 
निरालम्बनत्वं व्यावतंयति--विषयसेवितमिति | सुषप्तव्यावृ्त्मर्थ बहिरित्युक्त २ | तस्य बाह्मेन्द्रिय- 
जन्यत्वं कथयति--प्रत्यक्षमिति | अवस्थात्रयेऽपि विसम्वादाभावमदिधाभित--अविरुद्धमिति | 
इदमपि विशेषणद्वयं स्वप्नव्यावत्तंकम्‌ ।। २७॥ a 


स्वप्नलक्षणं प्रपञ्चयति-अर्थाभावे त्विति। तस्यं कथं प्रत्यक्षविधत्वमित्याशङ्कय तदा- 


भासत्वं सिद्धवत्कृत्याह-प्रत्यक्षमिवेति । स्वप्नस्य प्रत्यक्षाभासत्वे दृष्टान्तमाह--गन्धर्वेति ॥ २८ ॥ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


sss eee 


ws, 


सम्प्रति सुषुप्त व्यनक्ति-जाग्रदिति | अवस्थस्य जनता उतो प 
तत्सुषुप्तमित्यथं: ॥ २९ ॥ 


अथ तुरीयं विवृणोति-बीजभावश्चेति | निद्रा चेत्यज्ञानकायंमवस्थ 
वस्थात्रयं नास्ति तत्तुरीयमित्युक्तं साधयत्त्युपत्तीति ॥ ३० ॥ 


[ अवस्थात्रयं ] प्रकम्य प्रतिपादितमुपसंहरति--यावदिति | ज्ञानस्य दुलंभत्वं सूचयितुं चेदि- 
त्यक्तं | ज्ञानस्य परमात्माकारत्वेन निरतिशयपुरुषार्थनिदानत्वम्‌ | इदं प्रत्यग्भूतं ब्रह्मात्मेव सच्चिदा- 
नन्दात्मकं सवंतो व्याप्तमखण्डं परिपुर्ण तिष्ठतीति ज्ञानफलमुपसंहियते | तदेवमनथेतद्वेत्‌ जिहासता 
पुरुषार्थंतद्धेतुं जिघुक्षता प्रकरणमिदं श्रोतव्यमिति भावः॥ ३२॥ 


स्वरूपनिरूपणम्‌ 


जाअत्सवप्नावुभावेतो यस्मिन्नित्यं प्रतिष्ठितौ | 


उत्पत्तिः पग्रल्यश्चैब सुघुप्तमुपलक्षयेत्‌ ॥ २६ ॥ 
बीजभावश्च निद्रा च हयं यत्र न विद्यते । 
तत्तरीयमिति ज्ञेययुत्पत्तिळ्यवजितम्‌ ॥ ३० ॥ 
यस्य जाग्रति लीयन्ते सर्व भाषाः asaq | 
अवाप्तं तेन विज्ञानं frat तेन SÈT ॥ ३१ ॥ 


यावदज्ञानभावः स्यात्तावत्संसारभावना | 
उदेति चेत्परं ज्ञानं ब्रह्लेवेदं समन्ततः ॥ ३२॥ 


॥ इति श्रीमत्परमहंसपरिब्राजकाचा्यवर्यशङ्करभगवतः कृतौ स्वरूपनिरूपणं 


चाम प्रकरणं समाप्तम्‌ ॥ 


हेयादेयभिदावादो यस्मित्नर्थ न गाहते | 
तं प्रत्यञ्चं परानन्दं पुरुषोत्तममाश्रये ॥ 


॥. इति श्रीमत्परमहंसपरिश्रीजका चार्यश्रशुद्धानन्दपुज्यपादशिष्यमगवदानन्दज्ञानविरचितं 


स्वरूपनिरूपणं समाप्तम्‌ ॥ 


करे 


| अवस्थाद्वयस्य जन्मस्थितिलयाः यतो भवन्ति 


पंमवस्थाद्वयं संगृहीतस्‌ | यत्रा- 


१० 


१५ 


ओशङ्करभगवत्पादाचायंविरचिता 
वाक्यवृत्ति 
श्रीआनन्दगिर्याचार्येविरचितविवरणटीकोपेता 


v 


oF 


तत्सत्परमात्मने नमः 
श्रोशदूरभगवत्पादाचायबिरचिता 


वाक्यवृत्ति: 
आनन्दगिर्याचायंविरचितविवरणटीकोपेता 


Ce ` शक्ति Rei र विदितवि 
सगेस्थितिप्रल्यहेतुमचिन्त्य विश्वेश्वरं विदितविश्वमनन्तमूतिंम्‌ | 
नियुक्तवन्धनमपारसुखाम्बुराशि श्रीवल्लभ विमरबोधघनं नमामि ॥ १ ॥ 


तात्पर्येण वेदान्ता यद्वदन्ति परं पदम्‌ | 
तदहं ब्रह्म निर्भेदं सत्यादिपदलक्षितम्‌॥ 


मुमुक्षुजनानुजिघुक्षया वाक्यवृत्तिसंज्ञितं प्रकरणं प्रारभमाणो भगवानु भाष्यकारो विघ्नो- 
पप्लवोपशमनादिप्रयोजनसंसिद्धये परदेवताप्रणामरूपं मङ्गलाचरणं मुखतः सम्पादयन्‌ प्रकरण- 
प्रारम्भायापेक्षितमनुबन्धत्रयं च विषयसम्बन्धप्रयोजनलक्षणं संक्षिप्य प्रतिपत्तिसौकर्याथं कथयति 
सगंस्थितीति । तत्र श्रीवल्लभं नमामीति सम्बध्यते | श्रियो विद्याशक्तेवंल्छभस्तंदाकारः परमात्मा तं 
परमात्मान' प्रति वाङ्मनःकायप्रणिधानेन प्रह्नीभूतोऽस्मीत्यर्थः । तस्य तटस्थलक्षणमाह-सगं- 
स्थितिप्रलयहेतुमिति | विश्वेश्वरमित्यादिवाक्यशेषाद्विष्वस्येति विवक्षितम्‌ । ननु कुतो जगतो 
निमित्तत्वमपादानत्वं च परस्य कूटस्थस्याऽऽस्थातुं शक्यमित्याशङ्कयानाद्यनिर्वाच्याविद्याशक्तिवशादि- 
त्याशयवानाह--अचिन्त्यजञक्तिमिति। न च तन्नियमनासमर्थस्य — विवक्षित- 
त्वात्‌ सर्वेनियन्तृत्व॑ समञ्जसम्‌ | विश्वेश्वरमिति | न च तत्परिज्ञानमन्तरेण तं नियन्तुं aed वा 
शक्‍नोतीत्यभिप्रायेणोकत--विदितविद्वमिति । सर्वोपादानत्वप्रयुक्त सर्वात्मत्वमाह--भनन्तमूत्ति- 
मिति | अथवा तटस्थलक्षणमुक्त्वा स्वरूपलक्षणमाह--अनन्तेत्यादिना | तत्र देशतः कालतो 
वस्तुतइचानन्ता परिच्छेदरहिता मूत्तिः, स्वभावोः्स्येति व्युत्पत्तिमाश्रित्य अखण्डेकरसघनमुक्तम्‌ । 
निर्मुक्तबन्धनमित्यनेन निष्प्रपञ्चत्व प्रदशितम्‌ | अपारसुखाम्बुराशिमित्यनेन परमानन्दतोक्ता विमल- 
बोधघनमित्यनेन कृटस्थद्ृष्टिस्वभावतोपदिष्टा | सगंस्थितिप्रलयहेतुमित्यारभ्य अनन्तमूत्तिमित्यन्तेना$- 
ज्ञातः परमात्मा शास्त्रप्रतिपाद्यस्तदीयप्रकरणस्थापि विषयः सूचितः । तेन सम्बन्धोऽपि परमात्म- 
प्रकरणयोविषयविषयिभावो ध्वनितः । निर्मुक्तबन्धनमित्यादिबिशेषण्वयेन सर्वानर्थबन्धन- 
निवृत्तिरनति्ञयानन्दावास्िक््र प्रयोजनमुक्तम्‌ । विमलेत्यादिविशेषणेन तु प्रयोजनस्याप्रतिपन्नत्व 


्रत्यु्तमिति विवेक्तव्यम्‌ ॥ १ ॥ 


१५ 


२० 


६०० आनन्दगिर्याचायंविरचितविवरणटीकोपैता 


यस्य प्रसादादहमेव RA से परिकल्पितं च। 
इत्थं विजानामि सदात्मरूपं तस्याडप्रिपद्यं प्रणतोऽस्मि नित्यस्‌ ॥ २ ॥ 


तापत्रयाकेसन्तप्तः कश्चिदुद्विनमानसः। 
शमादिसाधनेयक्तः सद्गुरु परिपृच्छति ॥ ३ ॥ 


अनायासेन येनास्मान्छुच्येयं भवबन्धनात्‌ | 
तन्मे संक्षिप्य भगवन्केवलं कपया वद ॥ ४॥ 


साध्वी ते वचनव्यक्तिः प्रतिभाति बदामि ते । 
इदं तदिति विस्पष्टं सावधानमनाः शु ॥ ४ ॥ 


तत्तमस्यादिवाक्योत्थं यज्जीवपरमात्मनोः | 
तादारम्यबिषयं ज्ञानं तदिदं मुक्तिसाधनम्‌ ॥ ९ Il 
को जीबः कः परश्चात्मा तादात्म्य वा कथं तयोः | 
तस््मस्यादिवाक्यं वा कथं तत्मतिपादयेत्‌ ॥ ७ il 
यस्य देढ़े परा भक्तियंथा देवे तथा जा उ तापर इत नत R A yore वाप्र | इति श्रतेः इषटदेवताभक्तिवत्‌ गुरुभक्तेरपि विद्याप्नाप्ता 
वन्तरङ्गसाधनत्रमस्तीति Ramet विशेषणसद्धीतंनपुवंकं 1ुरुचरणसरोजं प्रणमति 
यस्येति | नित्यमिति सक्तश्रद्धयोरतिरेकोपवणंनस्‌ ॥ २॥ 
इदानीं. सुखप्रतिपत्तये शिष्याचार्योक्तिप्रत्युक्तिव्याजेन प्रकरणमवतारयजन्नधिकारिणं साधन” 
चतुष्टयविशिष्टमनूद्य तदीयप्रश्‍नमुत्यापयति--तापत्रयाकति । आध्यात्मिक ज्वरादिकृतं आधिभौतिक 
ध्याप्नादिजनितं आधिदेविक चा$तिवातादिप्रसूतं तापत्रयमुच्यते, कर्चिदित्यधिकारिदुलेभताऽभिघीयते 
झमादीत्यत्र आदिशब्देन दमोपरतितितिक्षासमाधानश्रद्धा गृह्यन्ते | उक्तानामनुक्तोपलक्षकत्वात्‌ ॥३॥ 
अधिकारिणि साधनचतुष्टयवति प्र्टर सिद्धे तदीयप्रश्‍नं प्रकटयति-भअनायासेनेति। थेन 
साधनेनानायासेनायत्नकभ्येनाऽनुभवसिद्धादतर्थंराशेमँम विश्लेषो भवति तन्मुक्तिसाधचं मदर्थं कथनीय- 
मित्यर्थः | अङ्गैरुपाङ्गेश्चोपब्‌ हितं मुक्तिसाधतमन्यत्र प्रपश्चितमित्याशडूबाह--संक्षिप्पेति | आचार्य 
pake तस्य शक्ति व्यनक्ति-भंगवन्निति। प्रत्युपकारनिरपेक्षतया दोनजनानुजिघुक्षा 
-कृपारऽभिलप्यते । शिष्यं शिक्षयतो गुरोरनुग्रहातिरेकादतिरिक्त नास्ति फलमिति विवक्षित्वोक्तं- 
केवलमिति। ४॥ : 
वक्ष्यमाणे समाधाने श्रोतृबुद्धेः सुखप्रवृत्त्यथ॑ i स्तोति--साध्वीति | प्रलोभन- 
मात्रमेतदितिः माभूत्‌ बुद्धिरित्यभिप्रेत्याह--वदाभीति। न च मुक्‍्तिसावनं परोक्षत्वेनोच्यते किन्तु 
तञ्जिज्ञासितमिदमित्यपरोक्षं वदामीत्याह-इदमिति | एकाग्नचेतसा श्रुतमेतत्‌ ज्ञातुं शक्यमन्येन तु 
श्रुतमपि दुर्जञनमित्याह--सावधानेति ॥ ५॥ à 
एवं पातनिकां कृत्वा मुक्तिसाधनं सप्रमाणं सविषयमुपन्यस्यति--तत्त्वसस्यादीति । तत्र 
प्रश्‍नचतृष्टयमत्यापयति--को जीव इति । जीवो देहादोनामन्यतमो वा तदतिरिक्तो वा परश्चात्मा 


१५ 


२० 


एप 


३० 


वाक्यवृत्तिः 
ज अन; समाधानं कोऽन्यो जीवस्त्वमेव हि। 
यस्त्व पृच्छसि मां कोऽहं ANR न संशय: ॥ ८ ॥ 


पदार्थमेव जानामि नाद्यापि भगवन्स्फुटम्‌ | 
अहं AR वाक्यार्थं प्रतिपद्ये कथं बद tai 
सत्यमाह भवानत्र विगानं नेव विद्यते | 
हेतुः पदार्थबोधो हि वाक्यार्थावगतेरिह ॥ १० ॥ 
अन्तःकरणतद्‌बृत्तिसाक्षी चेतन्यविग्रहः | 
आनन्दरूपः सत्यः सन्‌ किं नात्मानं प्रपद्यसे ॥ ११ ॥ 
सत्यानन्दस्वरूपं धीसाक्षिणं बोधविग्रहम्‌ । 
चिन्तयाऽऽत्मतया नित्य त्यक्त्वा देहादिगां घियम्‌॥ १२ ॥ 


रुपादिमान्यत; पिण्डस्ततो नात्मा घटादिवत्‌। 
प॒थिव्यादिमहाभूतबिकारत्वाच्च  झुम्मवत्‌ ॥ १३॥ 


सप्रपञ्चो वा निष्प्रपञ्चो वा अनयोश्च तादात्म्यं तथेवावस्थितयोरन्यथास्थितयोर्वा वाक्यं च 
तत्तादात्म्यं पदयोमूंख्यया वा लक्षणया `वा वृत्त्या कथं प्रतिपादयतीतिः प्रष्ट्रभिप्रायः | प्रऽन- 
चतुष्टयस्योत्तरमाह-अत्र ब्रूम इति। को जीव इति प्रशनस्फरः प्रतिवचनं दर्शयति-जीवो नामः 
देहादिव्यतिरिक्तस्तत्साक्षी त्वंपदार्थः | योऽयं विज्ञानमयः पुरुषः प्राणेषु हृयन्तर्ज्योतिः सिद्धः न.तु 
कदिचत्त्वत्तो$न्यो देहादिजीव: तस्य द्रश्यस्य द्रष्ट्त्वानुपपत्तेवंक्ष्यमाणत्वा दित्यथं: | योऽहं जीवशब्दा्थ: 
सोऽहं ब्रह्मणो भिन्नो$भिन्नो वेति पृच्छन्तं प्रत्याह--यस्त्वमिति। मां प्रति.यस्त्वमहं कः स्यामिति 
पृच्छसि त्वं ब्रह्योवासि न त्वस्मिन्नेव वाक्यार्थे कर्चित््रतिबन्योऽस्तीत्यरथः । पदाथंज्ञानस्य वाक्याथं- 
ज्ञानहेतुत्वात्पदार्थंस्य च स्पष्टमञ्ञातत्वात्‌ न वाक्याथंप्रतिपत्तिमंम सम्भवतीति शङ्कृते-पदार्थमेवेति। 
आपाततः पदार्थप्रतिपत्तावपि यथावत्‌ प्रतिपत्त्यभावे न वाक्याथंधीरित्यभिप्रेत्योक्तं स्फुटमिति ॥६-९॥ 

पदार्थज्ञानस्य वाक्या्ंज्ञानहेतुत्वमुक्तमङ्गीकरोति-सत्यमाहेति | अविगीतमङ्गीङ्ृतमथं- 
मनुवदति--हेतुरिति ॥ १०॥ Za 

तहि पदाथेव्याख्यानं कृत्वा वाक्यार्थो व्याख्यायतामित्याशङ्भयाह-अन्तःकरणति | 
साक्षादीक्षण प्रति कतृत्वं साक्षित्वमिति शङ्कां व्युदस्यति--चेतन्येति । तस्येव पुरुषायंख्पत्वेन 
जिज्ञासितत्वमाह--आनर्देति | अनृतविरोधित्वं दशंयति-सत्य इति | यथोक्तस्य त्वमथंस्याऽ 
प्रतिपत्तौ नास्ति कारणमित्याह--सन्चिति॥ ११॥ bs 


ननु देहादिष्वात्मबुद्धया शुद्धात्मबुद्धिप्रतिबन्धाद्यथोक्तात्मप्रतिपतिरशक्येत्याशङ्धुच 
इलोकोक्तमात्मस्वरूपमनुद्योत्तरमाह--सत्यानन्देति ॥ १२ ॥ oe ae 
कथं पुनर्देहादिषु गताऽत्मवुद्धिः सक्या त्यंक्‍तुमित्याशकू देहस्यानात्मत्व — 


६०९ 


१५ 


२० 


२५ 


SON आनन्दगिर्याचायँविरचितविवरणटीकोपेता 
अनात्मा यदि पिण्डोऽयशचक्तहेतुबलान्मतः | 
करामलकवत्साक्षादात्मानं प्रतिपादय ॥ १४ ॥ 


घटद्रश selfs: सबंधा न घटो यथा | 
देहद्रश तथा देहो नाहमित्यवधारय ॥ १५ ॥ 


एवमिन्द्रियदङ नाइमिन्द्रियाणीति Rag | 
मनो बुद्विस्तथा प्राणो नाइमित्यवधारय ॥ १६॥ 


सङ्घातोऽपि तथा नाइमिति इश्यविलक्षणस्‌ | 
द्रषटारमतुमानेन निपुणं सम्प्रधारय॥ १७॥ 


देहेन्द्रियादयो भावा हानादिव्याएतिक्षमाः | 
यस्य॒ सन्निधिमात्रेण सोऽद्दमित्यवधारय ॥ १८ N 


अनापञ्नविकारः सन्नयस्कान्तवदेवे यः। 
बुद्चादींश्चालयेत्त्यक्‌ सोऽहमित्यवधारय ॥ १६ ॥ 


रूपादिमान्‌ यतः पिण्डस्ततो नात्मा घटादिवत्‌ | देहो नात्मा भोतिकत्वात्कुम्भवत्‌ | देहो नात्मा, 
रूपादिमत्त्वात्‌ चटादिवदित्यनुमानान्तरमाह-पूथिव्यादीति॥ १३॥ 

देहस्यानात्मत्वंतद्ग्यतिरिक्तात्मप्रतिपत्तिमन्तरेण न स्फुटीभवितुमुत्सहते नेरात्म्यप्रसक्ति- 
भयादिति मन्वानः वोधयत्ति--अनात्मा यदीति॥ १४॥ 

यो यद्‌ द्रष्टा स तस्माद्िद्यते यथा घटद्रष्टुघंटादीति व्याप्तिमाह--घटेति । देहस्य तदतिरिक्तस्य 
चात्मत्वेपि घटतदद्रष्ट्रोभेदस्य व्याप्तिरतिव्यक्तेत्याह--सर्ववेति । अहमपि द्रष्ट्त्वाहेहाऱ्िनो 
घटादिवत्‌ घटद्रष्टेत्यनुमानमाह-<देहद्रष्टेति ॥ १५ ॥ 

इत्द्रियद्रष्टृत्वात्‌ नाहमिन्द्रियाणि किन्तु तेभ्यो भिन्नो देहब्रष्टु देहवदित्यनुमानादिन्द्रियाणा- 
मनात्मत्वमाहु--एवमिति । उत्तन्यायं मनोबुद्धयादिष्वतिदिशति--मन इति | देहः स्वव्यतिरिक्त- 
द्रष्टुक: हृश्यत्वात्‌ घटादिरूपो यो दृश्य: स स्वव्यतिरिक्तद्रष्ट्को यथा घट: | तथा चायं देहो दृश्यस्त- 
स्मात्‌ स्वव्यतिरिक्तद्रष्टूक: एवेति ॥ १६॥ न 

देहादिसमूहस्याऽत्मत्वं वारयति-सङ्कातोऽपीति। तत्रात्मनो द्रष्ट्त्े फलितमाह-इति 
qafa l १७॥ ; 

कि तदनुमानमित्यपेक्षायां पञ्चावयवमनुमानं विचारयति--देहेति | देहशब्देन स्थूलसुक्ष्मशरीर 
च्मित्वेनोपादीयते | fret देहप्रवृत्तिश्चेतन्याधिष्ठानपूविका अचेतनप्रवृत्तित्वात्‌ स्थादिप्रवृत्तिवदित्यनु- 
मानान्तरमाह- देहेन्द्रयादीति। मात्रशब्दो$वघारणे । चेतनस्य यस्यं सन्निधिनेव.. हानोपादान- 

' व्यापारसमर्था: स्युरित्यथं: | एतेन देहेन्द्रियादीनां शकटादिवदचेतनत्वं दशितम्‌ ॥ १८ ॥ 
ननु स्वगतविकारवतो रथादिषु प्रवतंकत्वप्रतिपत्तेरात्मनो$पि देहादिप्रवतंकत्वेन सविक्रियत्वं 


१५ 


२५ 


३० 
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् वाक्यवृत्तिः 

अजडात्मवदामान्ति यत्सान्निध्याञ्जडा अपि | 
देहेन्ट्रियमनःआणाः सोऽहमित्यवभारय ॥ २० || 
अगमन्मे मनोऽन्यत्र साम्प्रतं च स्थिरीकृतम्‌ | 
एवं यो वेचि daf सोऽहमित्यवघारय ॥ २१ ॥ 
स्वप्नजागरिते सुति भावाभावो Prat तथा | 

१ साक्षात्सोऽहमित्यवघारय ॥ २२ ॥ 
घटावमासको दीपो घटादन्यो यथेष्यते। 
देहावभासको देही तथाहं बोधविग्रहः ॥ २३ ॥ 
ey L भावा यस्य शेषतया प्रियाः | 
ET मः सोज्हमित्यवधारय ॥ २४ ॥ 
परप्रमास्पद्तया मा न भूवमहं सदा | 
भूयासमिति . यो द्रष्टा सोऽहमित्यवधारय ॥ २४ ॥ 


स्यादित्याशङ्कथ प्रवतंकत्वं विक्रियावत्त्वव्याप्तं न भवति अयस्कान्ते व्यभिचारादित्याह— 


अनापन्नेति॥ १९॥ ; 


अहंग्रत्ययालम्बनमात्मेत्यविवादात्‌ देहादीनां चाहंप्रत्ययालम्बनत्वेन चेतनत्वावगमात्‌ न 
तद्वयतिरिक्तात्मसिद्धिरित्याशङ्कयाह--वह्वयाभांसायःपिण्डे दहतिप्रत्ययवदात्मव्याप्तेषु देहादिष्वहं- 
प्रत्यय्रवृत्तिसम्भवादतिरिक्तात्मसिद्धिरविरुद्धेत्याह-अजडात्मेति॥ २० ॥ 

` आत्मनो बुद्धितदवृत्तिव्यतिरेके हेत्वन्तरमाह--अगमन्मे इति ॥ २१॥ 

प्रतिज्ञा हेतुः उदाहरणं उपनयः निगमनं इति पद्चावयवं अनुमानं, देहः पक्षः स्वव्यतिरिक्त- 
दृश्य: साध्यं दृश्यत्वात्‌ हेतुः यथा घट: दृष्टान्तः | बुद्धितद्वृत्तीनां भावाभावयोर्व दितृत्वमवस्थात्रय- 
विशिष्टस्य विक्रियावतः स्वीकत्तंव्यं तथाविधे(च)लोके वेदितृत्वदशंनादित्याश ङ्कयाऽऽह्‌--स्वप्नेति। 
यथा frat बुद्धकृतवृत्तीनां भावाभावावविक्रियः सन्‌ वेत्ति तथाऽवस्थाः i 
सन्नात्मा साक्षात्प्रतिपद्यते । तथा चाऽवस्थात्रयस्य विक्रियाणां च वेद्यकोटिविनिवेशात्‌ न 
वेदितुरात्मनोऽवस्थावत्त्वं विक्रियावत्त्वं चेत्यथेः ॥ २२॥ 

। यथा प्रदीपो 
किञ्चात्मा, देहाद्िद्यते तदवभासकत्वात्‌ | यो यदवभासकः स तस्माड्रिद्यते 
घटावभासको घटाङ्धिद्यत इत्यनुमानेनात्मनो देहस्यातिरेकं दशंयति-घटावमासकेति। oe 
द्रष्द्तवेनात्मनो देहादन्यत्वमुक्त इह तु साक्षित्वादात्मनः जाई ss 
कथं पुनरात्मनो is so ...पुत्नवित्तादय इति। आत्मा सुखं 
दहाति पिका See : सुखरूपत्वसिद्धिरित्यथ: ॥ रेड ॥ 
परमप्रेमास्पदत्वात्‌ दुःखवदिति व्यतिरेक्यनुमानादात्मनः सुखरूपत्वसिद्धिरित्य 


६०३ 


१५ 


२५ 


आनन्दगिर्याचायविरचितविवरणटीकोपेता 
यः साश्षिलक्षणो बोधस्त्वंपदार्थः स उच्यते | 
साक्षिखमपि बोद्धत्वमविकारितया55त्मन: ॥ २६॥ 
देहेन्द्रियमनःश्राणाहंकृतिभ्यो विलक्षणः | 
्रोज्झिताशेषषडभावविकारस्त्वंपदामिधः ॥ २७॥ 
ahi निश्चित्य तदर्थं चिन्तयेत्युनः | 
अतदथाइत्तिरुपेण साक्षाद्विषिशुखेन च॥ २८॥ 
निरस्ताश्षसंसारदोषोऽस्थूरा दिलक्षणः | 
अदृश्यत्वादियुणकः प्राकृततमोमलः॥ २६ ॥ 
निरस्तातिशयानन्दः सत्यः प्रज्ञानविग्रहः । 
सत्तास्वलक्षणः पूर्णः परमात्मेति गीयते॥ ३० N 
Sc परें: तथा सम्पूर्णशक्तिता | 
वेदैः समथ्यते यस्य TAART ॥ २१ ॥ 
| श्रुतिषु प्रतिपादितम्‌ | 
मृदाद्यनेकध्ष्टान्तेस्तदननह्मेत्यवधारय ॥ ३२॥ 


अनुभवावष्टमंभेन हेतुनास्य स्पष्टति--परेति ॥ २५॥ 2 

कि पुनरनेन प्रबन्धेन त्वंपदार्थस्वरूपं निरूपितं भवति इत्याश द्य परिशोधितं त्वंपदार्थं 
संक्षिपति--यः साक्षीति। साक्षित्वे साकष्यविषयेक्षणकतृंत्वेन विकारित्वं स्यादिंत्याशद्भुबह-- 
साक्षित्वमिति। अविकारितया बोद्धूत्वं नाम बोधेकरसत्वं तदीयसन्निधिसत्तामांत्रेण साक्षिप्रतीते 
बोद्धृत्वमुपचरितमित्यथंः। २६॥ 

संक्षेपविस्तराभ्यामुक्तं त्वंपदाथंमुपसंहरति--देहेन्द्रियेति । देहेन्द्रियव्यतिरिक्तनिविकारश्चि- 
स्तु त्वंपदमभिधा यस्येति व्युत्पत्त्या त्वंपदाथ इत्यथः ॥ २७॥ 

उक्तमनुद्य तत्पदार्थनिरूपणमवतारयन्‌ “कः परद्चात्मे''ति प्रश्‍नं प्रत्याचष्टे--त्मथेमिति । 

तच्चिन्ता द्विधा विभज्यते--अतद्यावृत्तीति ॥ २८॥ 

आरोपितप्रपश्चनिराकरणमुखेन तत्पदार्थनिरूपणं विवृणोति--निरस्तादोषेति ॥ २९ ॥ 

यत्तु साक्षाद्रिधिमुखेनेत्युक्त तत्मपश्नयति--निरस्तातिशयेति। एतावता परमात्मपदार्थस्य कथं 
निर्धारणमित्याशद्भुयाह--सत्तेति ॥ ३०॥ 

श्रुतिसिद्ध तटस्थलक्षणं विवक्षन्नाह-सबन्ञेति । “यः सवंज्ञः स्वंवित्‌” “सर्वेश्वरः 
सवंशक्ति”रित्यादिवाक्यानि वेदशब्देन गृहीतानि ॥ ३१ ॥ 

यत्तु. सन्मात्रत्वेन पृणंत्वमुक्तं तत्कथं सम्भवतीत्यपेक्षायामाह--यज्ज्ञानेति । “येनाश्रुतं 
श्रुतं भवति” “आत्मनि खल्वरे ष्टे श्रुते मते विज्ञाते इदं सवं विदितं भवति” “कस्मिन्तु भगवो विज्ञाते 


१० 


— पा राडार 


२५ 


३० 


वाक्यवृत्तिः 


पदानन्त्य प्रतिज्ञाय श्रुतिस्तत्सिद्यये जगौ | 
यत्कायत्वं प्रपञ्चस्य  तदूजह्मेत्यवधारयं ॥ ३३॥ 
बिजिज्ञास्यतया यच्च वेदान्तेषु gagi: | 
समथ्यतेऽतियत्नेन दूब्रह्म्यवधारय ॥ ३४ ॥ 
जीवात्मना प्रवेशच नियन्तृत्वं च तान्प्रति | 
शूयते यस्य RI TAART ॥ ३४ ॥ 
कर्मणां फल्दातुत्वं यस्यैव श्रयते रुतौ | 


जीवानां हेतुकतृ त्वं TARANTA II ३६॥ 


सर्वमिदं विज्ञातं adi बिज्ञात भवती'व्येवविधानि शरुतिशब्देन गे | मदसि ठ थुतिशब्देन गृह्यन्ते | मृदाद्यनेकदृष्टान्तैरित्यादिशव्देन लोह- 

[दयो दृष्टान्तास्तद्विकाराणां तत्प्रकृतिव्यतिरेकेणाभावप्रतिपादका: 
स्वीक्रियन्ते | तेषु हि कारणेषु ज्ञातेपु तदतिरिक्तकार्याभावात्‌ ज्ञातव्यविशेषो नास्तीति विवक्षितम्‌ 
aa: सन्मात्रे ज्ञाते आकाशाद्यभावेन सन्मात्रज्ञानतो ज्ञातमेव सर्वमिति प्रतिपादितम्‌ | तच्च 
सन्मात्रं ब्रह्मेत्यथ: ॥ ३२॥ 


छान्दोग्यथुत्या सन्मात्रं ब्रह्वोत्युवते सम्प्रति तेत्तिरीयकथुत्या सत्यं ज्ञानमनन्ताऽनन्दात्मकं 
ब्रह्मेत्याह-यदानन्त्येति॥ ३३॥ 

ब्रह्मविदाप्नोति परमिति सूचितस्य ब्रह्मणो लक्षणवुभुत्सया “सत्यं ज्ञानमनन्त मिति 
सत्यज्ञानात्मकस्याऽऽनन्त्यं सवंप्रक रपरिच्छेदाभावरूपं प्रतिज्ञाय देतभेदे सति कथमेतदित्यपेक्षायां 
आनन्त्यसिध्यथं द्वेतप्रपञ्जस्याऽकाशादिलक्षणस्य प्रकृतव्रह्मकायंत्वं “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः 
सम्भूत” इत्यादिश्रुतिः विकारस्य प्रकृतिव्यतिरेकेणाऽभावमभिसन्यायोक्तवतीति | तथा च ब्रह्मण 
आनन्त्यं प्रसिद्धमित्यर्थः अथ यथोक्तया रीत्या सर्वेपां तत्सिद्धं चेत्‌ ब्रह्म तहि कथं कमिणः 
संसाररसिका न ब्रह्म वेदितुमुत्सहन्ते तत्राह--विजिज्ञास्येति । तद्विजिज्ञासस्व सोज्नेष्टव्यः 
स विजिज्ञासितव्यः “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यः” “पण्डितो मेघावी' 'त्येव- 
विधानि वाक्यानि वेदान्तशब्देनोच्यन्ते । अतियत्नेन शमदमादिगुणराशिसम्पादनद्वारेणेति 
यावत्‌ ॥ ३४॥ 

तहि कमंकतृंभावेन जीवद्रह्मणो भेदः स्ादित्याशङ्कयाह--जीवेति | a 

भावेन भेदतादवस्थ्यमित्याशङ्कूय कल्पितं भेदमादाय तदुपप त्तिमभिप्रेत्याह--नियन्तृत्व 


I अनेन जीवेन १ ६६. आत्मनोः 
aag “तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌” “स एप इह्‌ प्रविष्ट:” “अनेन जीवेन “य आत्मनी ति 


दिवाक्ये "पप ह्ये [ कारयति तं यमेभ्यो लोकेभ्य 
“अन्तःप्रविष्टः शास्ते”त्यादिवाक्येष्विति यावत्‌ | एप ह्यव साघुकस का 5 
उन्निनीषते एष सा कारयति यमेभ्यो लोकेभ्योऽघो निनीयते” इति श्रुतिमाश्नित्याहः 


सि < 
कर्मेति | जीवानां कतृंत्वव्यवस्थितानां हेतुकतुत्वं कारयितृत्वर्मात यावत्‌ ॥ २९ ॥ 


६०५ 


१० 


१५ 


२० 


२५ 


३० 


६०६ आननन्‍्दगिर्याचाय॑विरचितविवरणटीकोपेता 


तस्व॑पदा्थों निर्णीती वाक्याथेभिन्त्यतेञ्धुना । 
तादात्म्यमत्र वाक्यार्थस्तयोरेव पदाथेयोः ॥ ३७ ॥ 
संसर्गो वा विशिष्टो वा वाक्यार्थो नात्र संमतः । 
अखण्डेकरसत्वेन वाक्यार्थो Ag मतः ॥ ३८ ॥ 
प्रत्यग्योधो य आभाति सोष्डयानन्दलक्षणः | 

अद्द यानन्दरूप श्र प्रत्यग्बोधेकलक्षणः ॥ २६ ॥ 
इत्यमन्योडन्यतादात्म्यप्रतिपत्तियेदा भवेत । 
अन्नहमस्वं त्वमर्थस्य व्यावतत तदैव हि ॥ ४० ॥ 
तदर्थस्य च पारोक्ष्यं wad किं ततः शृणु । 
पूर्णानन्दैकरूपेण प्रत्यग्बोधो्वतिष्ठते ॥ ४१ ॥ 
तत््तमस्यादिवाक्यं च तादात्म्यप्रतिपादुने | 
लक्ष्यौ तत्त्वंपदाथौ द्वावुपादाय प्रवतते ॥ ४२ ॥ 
हित्वा हौ शबलौ वाच्यौ वाक्यं वाक्यार्थबोधने | 

यथा प्रवतेतेऽस्मामिस्तथा व्याख्यातमादरात्‌॥ ४३॥ 


वृत्तानुवादपुवंकं “तादात्म्यं at कथं तयो”रिति तृतीयं प्रश्नं प्रत्याह-तत्त्वेति। कोऽसौ 
वाक्याथंर्चिन्तनीयत्वेन प्रतिज्ञात. इत्याशङ्कघाह--तादात्स्यमिति ॥ ३७॥ 

अत्रेति महावाक्योक्तिः नीलोत्पवत्पदाथंसंसर्गो वा गामानयेति वाक्यवत्‌ तद्विशिष्टपदार्थो 
वा किमिति वाक्यार्थो न भवतीत्याशडूबाह--संसर्गों वेति | अत्रेति पुवेवत्‌ महावाक्यविषये सप्तमी । 
ये तु तादात्म्यं भेदसहमभेदं वदन्ति तान्‌ प्रति तादात्म्याख्य, sad वाक्यार्थं विशिनष्टि-- 
अखण्डेति । ३८॥ 

तहि Frage कि वा विघेयमधिकृत्य यथोक्तो वाक्यार्थः सेत्स्यति इत्याशङ्कय व्यतिहारस्य 
विवक्षितत्वादापेक्षिकं उद्देंह्यविधेयत्वमित्याह--प्रत्यग्बोधेति ॥ ३९ ॥ 


तादात्म्यप्रतिपत्त्या त्वमरथंगता ब्रह्मत्वस्य तदथंगतपारोक्ष्यस्य च निवृत्तावपि कि फलि- 
ष्यति इत्याशङ्क्याह--तदर्थेति | यच्चबमिति। श्रातृचेतः समाधानप्रार्थनापुर्वंकमुत्तरमाह- 
श्युण्विति॥ ४१ ॥ 


तत्वमस्यादिवाक्यं वा कथं तत्प्रतिपादयेदिति चतुर्थं प्रइनं प्रतिविधत्ते-तत्त्वेति ॥ ४२ ॥ 


; कथं पुनः सतोर्वाच्याथंयोलक्ष्यार्थावुपादाय वाक्यस्य वाक्यार्थबोधेन प्रवृत्तिरित्याशङ्कयाह-- 
हित्वा द्वाविति | व्याख्यातं वृहत्यां वाक्यवृत्ताविति शेपः ॥ ४३ ॥ 


१५ 


२० 


| | वाक्यवृत्तिः 

| आलम्बनतया भाति योच्स्मत्मत्ययशब्दयोः | 

| अन्तःकरणसंभिञबोः स त्वंपदाभिधः॥ ४४ ॥ 

| सायोपाधिर्जेगद्योनिः सरचेन्चत्वादिलक्षणः | 

| पारोक्ष्यशबलः  सत्याद्यात्मकस्तत्पदामिधः ॥ ४५ ॥ 
प्रत्यक्परोक्षतेकस्य सद्वितीयत्त्रपूंणता | ५ 
विरुध्यते यतस्तस्माल्लक्ष्णा सम्प्रवतेते ॥ ४६॥ 
मानान्तरविरोधे तु geda परिग्रहे । 


मुख्यार्थेनाविनाभ्‌ते प्रतीतिलेक्षणोच्यते ॥ ४७॥ 
तखसस्यादिवाक्येपु लक्षणा भागलक्षणा | 
सोऽय मित्यादिवाक्यस्थपदयोरिव नापरा॥ ४८ ॥ १० 


तत्रोक्तमेव सुखप्रतिपत्त्यथमनुक्तमत्रादी त्वपदवाच्यमर्थ कथयति--आलम्बनेति ॥ ४४ ॥ 


तत्पदवाच्यमर्थं कथयति--मायोपाधिरिति ॥ ४५ ॥ 


लक्ष्यम्‌ | तत्पदेन चाद्वितोयचेतन्यमिति विवक्षितम्‌। तच्च लक्षणासम्बन्धानुपपतिम्पामेव | लक्षणायां 
प्रयोजकमाह--प्रत्यकृपरोक्षेति ॥ ४६॥ १५ 


वस्तुतस्तस्य सत्याद्यात्मक्रत्वात्‌ तद्विशिष्टो वाच्यौ परित्यज्य प्रत्यकचेतन्यमात्र त्वंपदेन 

सम्प्रति लक्षणालक्षणमाह--मानान्तरेति। गुणवृत्तिनिवृत्त्यथ मुख्यार्थनेत्यादिविशेषणम्‌। मुख्यां 

वृत्ति व्यावतंयितुं प्रथमविशेषणम्‌। कुण्डपायिनामयने त्वरिनिहोत्रशब्दः सायं प्रातराहुतिद्दयनिवर्त्यापुवे- 

| सादृश्यात्‌ मासगुणके कर्मान्तरे प्रकरणान्तरस्थे गुणवृत्त्या add | विपभोजनवाक्ये पदद्वयलक्षणाया- 

 मुक्तलक्षणमविरुद्धं सिद्धयति | विष॒शब्दस्य हि प्रकृते प्रयोगे मुख्यार्थो हि नियमेन अनर्थसम्बन्धमनुः 
| भवति । क्रियापदार्थेशचायं निवृत्तिनियतः अतो नापत्तिरिति भाव: ॥ ४७ ॥ २० 


ननु कि समग्रा जहल्लक्षणा अजहल्लक्षणा उत जहदजहल्लक्षणा ? प्रथमे सर्वथा वाच्याथं- 
परित्यागादात्मनो जडत्वे ब्रह्मणश्च असत्यादिरूपमापदचते | द्वितीये विशिष्टत्वमुभयत्रापि स्पष्टमापतेत्‌ a 
न तृतीयः द्वयोरपि भागाऽसम्भवादित्याशद्भृथ काल्पनिकं भागमादाय परिहृरति-तत्वेति | भाग- 
लक्षणा वाच्यार्थभागं परित्यज्य भागोपादानलक्षणेति यावत्‌ | न चेयमप्रसिद्धा जहदजहल्डक्षण- 
त्याह--सोध्यमित्यादी ति | स्वयं प्रतिज्ञातं देवदत्तेक्यं परस्मे बुमुत्सबे प्रतिपादयितुँ सोऽयं देवदत्त २५ 
इत्यादिवाक्यं प्रयुज्यते। तत्र तहेशकालवेशिष्ट्यस्य एतद्वेशकालवेशि्यस्याःतुमुत्सितत्वाततत् रत्या 
देवदत्तस्त्ररूपमात्रं पदद्वयेन लक्ष्थते | तथा तस्मन्‌ वाक्ये सोऽयमिति पदयोर्वाच्यारवेकदेशपरित्यानेन 
तदेकदेशोपादानेन बु१स्सितदेवदतैकमे पर्यवसानबत्प्कृतेःगि जहृदजहरुलक्षणया पदद्यमह बरह्मत्वकरत 
वाक्यार्थे पर्यवस्यतीत्यर्भः ॥ we 


६०८ आनन्दरगर्याचायेविरचितविवरणटीकोपेता 
अहं ब्रह्मेति वाक्यार्थबोधो यावद्दढीभवेत्‌ | 


शमादिसहितस्तावदम्य सेच्छूवणा दिकम्‌ ॥ ४६ ॥ 
्रुत्याळचायेप्रसादेन इहो बोधो यदा भवेत्‌ | 
निरस्ताशेषसंसारनिदानः पुरुषस्तदा ॥ ५० ॥ 
विशीणकायकरणो भूतम्रक्ष्मेरनावतः | 


विमुक्तकमनिगडः सद्य एव JAX IY? ॥ 


प्रारूधकमंवेगेन जीवन्युक्तो यदा भवेत्‌ । 
किञ्चित्कालमनारव्धकमेबन्धस्य संक्षये ॥ ५२ ॥ 


निरस्तातिशयानन्दं वैष्णवं परमं पदम्‌ | 
पुनरावृत्तिरहितं निर्धारितमिति स्थितम्‌ ॥ ५३ ॥ 


॥ इति श्रीमच्छड्करभगवत्पादाचारयंविरचिता वाक्यवृत्तिः समाप्ता ॥ 


ननु सक्नुदेव श्रृताद्वाक्यादधिकारिणो यथोक्तवाक्या थंज्ञानसम्भवादपेक्षितश्रवणाद्यावृत्तिरुपेक्षिते- 
'त्याशङ्कूय मन्दमध्यमाधिकारिविषयतया तदावृत्तिसिद्धिरित्याशयेनाह--अहंब्रह्मेति ॥ ४९॥ 
'भरुत्यादिप्रसादेन वाक्याथंज्ञानदाढर्ये सति तदेव सनिदानं संसारस्य कार्यकारणसङ्कातस्य 
भूतसूक्ष्माणां कमंबन्धस्य च निवृत्तौ सद्यो मुक्तिः स्यादित्याह--श्रृत्येति | श्रवणादेरावृत्त्या परिपाके 
श्रुतं स्मृतं च वाक्यं वाक्यार्थंसाक्षात्कार सम्पादयतीति श्रृतिप्रसादः । शिष्येण शुश्रूषणवशीकृतस्त्वा- 
चाय: तत्त्वमसीत्युपदिशति। स च साक्षात्करोतीत्याचायंप्रसादः ॥ ५१॥ i 
सद्योमुक्तिपक्षे गुरुप्रसादस्याभावा द्विद्योदयानुपपत्तिर्जीवन्मुक्तिशास्त्रवि रोधरचेत्याशङ्कूय 
पक्षान्तरमाह--प्रारब्धकर्मेत | कदा तस्य तहि विदेहकेवल्यमित्याशङ्क्य फलोपमोगेनारब्ध- 
कर्मणोऽनारब्धकमंवत्‌ निवृतौ प्रतिबन्धकाभावात्‌ भवति विदेहकैवल्यमित्याह--अनारब्धकर्म- 
बन्धेति ॥ ५२॥ ` 
केवल्यस्य प्रेप्सितत्वै सूचयति-निरस्तेति। न च गतिपुवंकं तस्य प्राप्यत्वं सर्वत्र 
व्यापकत्वादित्याह-वेष्णवमितिः। हिरण्णगर्भादिपदापेक्षया वेलक्षण्यं च परममित्युक्तं तस्य 
प्रामाणिकत्वविवक्षया पदमित्युक्तं पुनरावृत्तौ हेत्वभावादात्यन्तिकी मुक्तरेवेत्याह-कंवल्यमिति | 
तदेवं प्रश्नचतुष्टयनिर्णयद्वारा तत्त्वज्ञानं मुक्तिसाधनं संक्षेपतो दशंयति-पुनरावृत्तीति। चेतन्यं 
तावदशेषव्यापकमिष्यते किमद्वितीयतया परिपूणंत्वेनाऽवस्थि्येत्याह-निर्धारितमिति स्थितमिति। 
वाक्यवृत्तेरियं वृत्ती रुचिरा रचिता मया | 
पुनातु चिरतां याता सङ्गता पुरुपोत्तमे ॥ ५३॥ 


॥ इति श्रीमसरमहंसपरिब्राजकाचार्यशरीशुद्ानन्दपूज्यपादशिप्यभगवदानम्दज्ञानकृतौ 
वाक्यवृत्तिविवरणं समाप्तम्‌ ॥ 


१० 


२५ 


२० 


श्रीशङ्भूरभगवत्पादाचायंप्रजञस्तयः 


« नमाम्यभोगिपरियारसम्मदं निरस्तभूतिमनु माध विग्रहम्‌ | 


अतुग्रमुन्मृवितफाललाब्छनं विना विनायकमपूर्वशङ्करम्‌ ॥ पद्यपादाचार्याः 


« आशेलादुवयात्तथास्तगिरितो भास्वद्यशोरश्सिभिः 


व्याम विदवमनन्धकारमभवद्यस्य स्म शिष्येरिदम्‌ । 
आराजुज्ञानगभस्तिभिः प्रतिहृतश्चन्द्रायते भास्करः 
तस्म शङ्करभानवे  ततुमनोवाग्भिनंमः स्यात्सदा ॥ सुरेइवराचार्याः 


« यपप्रज्ञोदधियुक्तिशब्दनखजश्रद्वेकसन्नेत्रक- 


स्थैयंस्तम्भमुमुक्षुडुःखितकृपायत्नोत्यवोधामृतम्‌ \ 
पीत्वा जन्ममृतिप्रवाहबिधुरा मोक्ष. ययुर्मोक्षिण- 
स्तं बन्देषत्रिकुलप्रसुतममल वेघोऽभिधं मद्गुरुम्‌ ॥ सुरेश्वराचार्याः 


. येषां धीतुयंदीप््या प्रतिहतिमगमन्नाहामेकान्ततो से 


ध्वान्त॑ स्वान्तस्य हेतुजननमरणसन्तानदोलाघिरूढे: । 
येषां पादो प्रपन्नाः श्रुतिशमविनयेः भूषिताः शिष्यसङ्घाः 
सद्यो मुक्ताः स्थितास्तान्‌ यतिवरमहितान्‌ यावदायुनंमामि ॥ त्रोटकाचार्याः 


. अद्वतार्णवपूर्णचन्द्रमभिदा पद्माटवी भास्करं 
विद्वत्कोटिसर्साचता ङ्घ युगलं प्र्वेषिकक्षानलम्‌ । 
हृद्याभेदसमस्तवेदजनित्रोद्यहिवेकाङ्कुरं 


स्वि्द्वागमृतं परात्परगुरुं TGR तं भजे॥ आनन्दगिरयः 
ब्रह्मानन्दस्वरूपशशरणहितकृते दिव्यशक्त्या शरीरो 

भूत्वा श्रीशङ्कूराख्यो यतिकुलतिलको निमेलानुद्िघीषुः | 

कृत्वा भाष्यज्भभोरं कलिमलविकलान्‌ तत्र दृट्टा विनेयान्‌ प 
कारुण्याद्योऽद्वितीयप्रकरणमलिखत्तम्प्रपदय AQAA ॥ 


ग 
अकल्पितेऽप्येवमजे 
अकार्यशेषमात्मानम्‌ 
अकालत्वाददेशत्वात्‌ 
अकुवंदिष्टं यदि 
अकुर्वत्‌ सकंकृच्छुद्धः 
अक्रियत्वेऽपि तादात्म्यं 
अचक्षुष्का दिशास्त्रोक्तं 
अचक्षु्टवान्न हृष्टिमें 
अजोऽमरश्चेव तथा 
अजोऽहं चामरोऽमृत्युः 
अज्ञानं कल्पनामूलं 
अज्ञानं तस्य मूलं 
अज्ञासिषमिदं मां च 
अतः सवेमिदं सिद्धं 
अत्तोऽन्यथा न ग्रह 
भत्यरेचयदित्युक्तो 
अथाभ्युपेत्याप 
अहशिहंशिहूपेण 
अहश्योऽपि यथा राहुः 
अहृष्टं द्र्‌विज्ञातं 
अद्रष्टुनेंव चान्धस्य 
अध्यक्षः स्वयमस्त्येव 
अध्यक्षस्य हशे: कीहृक्‌ 
अध्यक्षस्य पृथविसद्धौ 
अध्यक्षस्य समोपे तु 
भध्यक्षस्य समीपे स्यात्‌ 


अध्यक्षस्यापि सिद्धिः स्यात्‌ 


अध्यक्षेन कृता हृष्टिः 
अध्यक्षोऽहमिति ज्ञानं 
अनवस्थान्तरत्वाच्च 
अनादितो निगुंणतो 
अनित्या सा बिशुद्धेति 


११७ 


११७ 


१०१ 


१०२ 


भ्रकरणद्वादशीइलोकानुक्रमणी 


उपदेशसाह्नी 


अनुभूतेः किमन्यस्मिन्‌ 
अनेकजन्मान्तर 
अन्यच्चेत्सदहंग्राह 
अन्यहष्टिः शरीरस्थः 
अन्यदृष्टि्त्वविद्या स्यात्‌ 
अन्योन्यापेक्षया तेषां 


अन्वयव्यरतिरेकाभ्यां पदार्थ: 


अन्वयव्यतिरेकोक्तिः 
न्वयव्यतिरेको हि 
अन्वयी ग्राहकस्तेषां 
अपायोदभूतिहीनाभि: 
अपि निन्दोपपत्तेशच 
अपेक्षा यदि भिन्नेऽपि 
अपोहो यदि भिन्नानां 
अप्राणस्य न कर्मास्ति 
अप्राणस्याऽमनस्कस्य 
अप्राप्येव निवतंन्ते 
अबद्धचक्षुषो नास्ति 
अभावरूपं त्वमसोह 
अभिन्नोऽपि हि बुद्धयात्मा 
अभियुक्तप्रसिद्धिश्चेत्‌ 
अमनस्कस्य का चिन्ता 
अमनस्क्रस्य शुद्धस्य 
अमूतंमूर्तानि च : 
अमृतं चाभयं नाते 
अमृतत्वं श्रुतं यस्मात्‌ 
अर्थी दुःखी च यः श्रोता 
अलुप्त त्वात्मनो दृष्टि 
अवगत्या हि daaa: 
अवस्थान्त रमप्पेवं 
aame तदस्त्येव 
अधिक्रियत्वेपि 
अविद्यया भावनया 


९९ 
६० 
९३ 
७० 
६२ 
Ro 
१०७ 
१०६ 
९१ 


४३ 


११५ 


अविद्याप्रभवं सवै 
अविद्याबद्धचक्षुष्टवात्‌ 
अविद्यामात्र एवातः * 
अविविच्योभयं वक्ति 
अविवेकात्पराभावं 
अवेद्यमेक यदनन्य 
अशनाया दिनिमुंक्तः 
अशनाया दिनिमुंक्त्ये 
अशनायाद्यचतिक्रान्तं 
अशन्दादित्वतो नास्य 
असत्समं चेव 
असदेतत्ततो युक्तं 
असद्वयं तेऽपि हि 
असमाधि न पंश्यामि 
असिद्धितइचापि 
अस्ति तावत्स्वयं नाम 
अस्पर्त्वाददेद्ृत्वात्‌ 
अस्पयंत्वान्न मे 
अस्पर्शोऽपि यथा स्पर्श 
अहं कर्ता ममेदं 
अहंकर्त्रात्मनि न्यस्तं 
अहुंकारादिसंतानः 
अहंृत्यात्मनिर्भासः 
अहंक्रियाद्या हि 
अहघीरिदमात्योत्या 
ag निमुक्त इत्येव 
ag परं ब्रह्म 

अहु प्रत्ययबोजं यत्‌ 
अहं ब्रह्मास्मि कर्ता च 
अह ब्रह्मास्मि सर्वोऽस्मि 
अहं ममेति त्वमनथं 
अहं ममेत्येषणं 

अहं ममेको न 


अहं शब्दस्य निष्ठाया: २२ 
अहमज्ञासिषं चेदं ९७ 
अहमित्यात्मधीर्या च ३५ 
अहमेव च भूतेषु - ७२ 
अहमेव सदात्मज् 3 
आ 
आत्मज्ञस्यापि यस्य ३२ 
आत्मनीह यथाध्यासः ७९ 
आत्मनो ग्रहणे चापि ९७ 
आत्मनोऽन्यस्य चेत्‌ ८ 
आत्मप्रत्यायिका ह्येषा ७४ 
आत्मबुद्धिमनर्चक्षुरां ५१ 
आत्मबुद्धिमनरचक्षु ४४ 
आत्मरूपविघेः कार्य ६, 
आत्मलाभः परो छाभः ५५ 
आत्मलाभात्परो न्याय: ६१ 
भात्माग्नेरित्वना बुद्धिः ४२ . 
आत्मा ज्ञेयः परो ६१ 
आत्मानं सवंभूतस्थं ३५ 
आत्माभासस्तु तिङ्वाच्यः ८४ 
आत्माभासापरिश्ञानात्‌ ८३ 
आत्माभासाश्रयरचात्मा ८३ 
आत्माभासाश्रयाइचेवं ८३ 
आत्माभासो यथाहंकृत्‌ ८० 
आत्माथंत्वाच्च सवंस्य ५५ 


आत्मार्थोऽपि हि यो लाभः ६१ 
आत्मा द्यात्मोय इत्येष ३३ 


आत्मेकः सवं भूतेषु ४० 
आदशंमुखसामान्यं ८० 
आदशंस्तु यदाभासो ९३ 
आादर्शानुविधायित्व॑ ८७ 
आघारस्याप्यसत्त्वाचच ५२ 
आधिमेदाद्यथा भेदो मणेरव॑ ९७ 
आधिभेदाद्यथा भेदो मणेरेकस्य 

आपेषात्प्रतिबुद्धस्य २१ 
आभासस्तदभावरच ४९ 


[४] 


आभासे परिणामञ्चेत्‌ ९४ 
आभासी यत्र तत्रैव ८० 
आरब्धस्य फले ह्येते १० 
आलोकस्थो घटो यद्वत्‌ १०१ 
ड्‌ 
इतरेत रहेतुत्वे ५६ 
इति प्रणुन्ना द्रयवादं ५९, 
इति प्रइनानुरूपं मत्‌ १११ 
इतीदमुक्तं परमार्थं १९ 
इतोऽन्योऽनुभवः कश्चित्‌ १११ 
इत्येतद्यावदज्ञानं २८ 
इत्येवं प्रतिपत्तिः स्यात्‌ ९४ 
इत्येवं सबंदात्मानं ३० 
इदं तु सत्यं मम १५ 
इदं पूर्वमिदं पश्चात्‌ १०५ 
इदं रहस्यं परमं , ६० 
इदं वनमतिक्रम्य ८ 
इदमंशोऽहमित्यत्र १२ 
इहैव घटते प्रश्‍नो १११ 
ई 
saqa स्वतःसिद्धं २० 
ईश्वरत्वेन कि तस्य ३५ 
SAAT स्यात्‌ ८ 
3 
उत्पाद्याप्यविकार्याण ६९ 
उपलब्धि: स्वयंज्योतिः ८० 
g 
एतावद्धथमृतत्वं न २० 
एतेनैवात्मना&त्मानो ५० 
एमं तत्त्वमसीत्यस्य १०८ 
एवं विज्ञातवाक्यार्थे ९२ 
एवं शास्त्रानुमानाभ्यां २६ 
क 
करणं कमं कर्ता च - ३२ 
कर्ता दुःख्यहमस्मीति ११० 
कर्ताध्यक्ष: सदस्मीति ८८ 


कर्ता भोक्तेति यच्छास्त्रं 
कतुंकर्मफलाभावात्‌ 
aqa का रकापेक्षं 
कर्त्र चेदहमित्येवं 
कमंकार्यस्त्वनित्यः स्यात्‌ 
कमंस्वात्मा स्वनन्त्रश्‍चेत्‌ 
कर्माणि देह॒योगाथं 
कर्मेप्सिततमत्वात्स 
कल्प्योपाधिभिरेबैतत्‌ 
किमन्यद्ग्राहयेत्कर्चित्‌ 
कि सदेवाहमस्मीति 
कुण्डल्यहमिति ह्येतत्‌ 
कूटस्थेऽपि फलं योग्यं 
कृतकृत्यश्च सिद्धश्च 
कृपाणास्तेऽन्यथैवातो 
कृषणलादो प्रमाजन्म 
कृष्णायो लोहिताभासम्‌ 
कुष्या दिवत्फलाथलातु 
केवलां मनसो वृत्ति 
कोशादिव विनिष्कृष्टः 
क्रियोत्पत्तो विनाशित्वं 
क्षणवाच्यो5पि योऽर्थः 
क्षणिकं हि तदत्यर्थं 
क्षीरात्सपियंथोदधृत्य 
क्षुधया पोड्यमानो5पि 

a 
खमिवेकरसा afa: 

ग 
गन्तव्यं च तथा नैव 
गुणानां समभावस्य 

घ 
घटादिरूपं यदि 
घ्राणादीनि तदर्थाइच 


a 
चक्षुयुँक्ता धियो वृत्तिः 
चक्षुवंत्कमंकतुत्वं 


११३ 


चितिः स्वरूपं स्वतः 
चित्तं चेतनमित्येतत्‌ 
चित्ते ह्यादशंवद्यस्मात्‌ 
चिन्मात्रज्योतिषा सर्वा: 
चिन्मात्रज्योतिषो नित्यं 
चेतनस्त्वं कथं देहः 
चेतनोऽचेतनो वाऽपि 
चेष्टितं च यतो मिथ्या 
चेतन्यं सर्वं गं सवं 
चेतन्यप्रतिबिम्बेन 
चेतन्यभास्यताहम 
चेतन्यभासता 

छ 
छायाक्रान्तेनिषेधोऽयं 
छित्त्वा त्यक्तेन हस्तेन 

ज 
जनिमज्ज्ञानविज्ञेयं 
जन्ममृत्युप्रवाहेषु 
जाग्रतरच तथा भेदो 
जाग्रत्स्वप्नौ तयोर्बीजं 
जातिकर्मादिमत्त्वाद्धि 
जात्यादीन्‌ संपरित्यज्य 
जिघत्सा वा पिपासा 
जीवस्चेत्परमात्मानं 
ज्ञातता स्वात्मलाभो वा 
ज्ञाताऽयत्नोऽपि तद्वज्ज्ञः 
angatag नित्योक्ता 
WIAA: परो ह्यात्मा 
ज्ञातेवात्मा सदा ग्राह्यो 
ज्ञातैवाहमविज्ञेयः 
ज्ञानं ज्ञेयं तथा ज्ञाता 
ज्ञानज्ञेयादिवा देऽतः 
ज्ञानयत्नाद्यनेकत्वं 
्ञानेनेव विशेष्प्त्वात्‌ 
जञानैकार्थपरत्वात्तं 
जञैकदेशो विकारो था 


८१ 


[५] 
ज्योतिषो द्योत्कत्वेऽपि 


a 
तं च मूढं च यद्यन्यं 
तत्त्वमस्यादिवाक्येषु 
तत्त्वमोस्तुल्यनीडार्थ 
तत्रेवं संभवत्यर्थे 
तत्रेवं सति qaa: 
तथा ध्रुवफला विद्या 
तथान्येन्द्रिययुक्ता 
तथाच्येषां च भिन्नत्वात्‌ 
तथाऽविक्रियख्पत्वात्‌ 
तथेव चेतनाभासं 
तदप्यस्त्विति चेत्तन्न 
तदा तु हस्यते दुःख 
तदेवेकं त्रिधा ज्ञेयं 
तद्विज्ञानाय qra 
तस्माज्ज्ञाभासवुद्धीनां 
तस्मात्त्यक्तेन Gat 
तस्मादज्ञानहानाय 
तस्मादनुभवायेतर 
तस्मादाद्यन्तमच्येपु 
'तस्माद्भ्रान्तिरठोऽन्या हि 
तस्माद्वाक्याथविद्ञानाद्‌ 
तस्मान्नीलं तथा पीठ 
तापान्तत्वादनित्यत्वात्‌ 
तुल्यकाल्समुद्भूतो 
त्वं कुरु त्वं तदेवेति 
त्वंपदाथंविवेकाय 
त्वंसतोस्तुल्यनीडत्वात्‌ 
त्वमर्थं प्रत्यगात्मानं 
त्रमित्यध्यक्षनिष्ठश्चेत्‌ 
तयि प्रशान्ते न हि 

q 
दक्षिणाक्षिप्रधानेपु 
दग्धेवमुष्ण: सत्तायां 
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दशमस्त्वमसीत्येवं वाक्यं 
दशमस्य नवात्मत्व 


दाहुच्छेदविनाश्ेषु 
दुःखित्वात्प्रत्यगात्मत्वं 
दुःखी स्याद्दुःस्यहं मानात्‌ 
दुःख्यस्मीति सति ज्ञाने 
हृशिरूपे सदा नित्ये 
दृशिरेवानुभूयेत 

हृशिस्तु शुद्धोऽहम्‌ 
दृशिस्वरूप॑ गगनोपमं 
हृशिस्वरूपेण हि 
FASS यदारूढा 
इश्यत्वादहमित्येष 

इष्टं चापि यया रूप॑ 

एं जागरितं विद्यात्‌ 
इटं हित्वा स्मृति तस्मिन्‌ 
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घ 
धर्माधमंफलेर्योग: 
घर्माधमंविनिमुंकतं 
घर्माधर्मौ ततोऽज्ञस्य 
घीरेवाथंस्परूपा हि 
ध्यायतीत्यविका रित्वं 
Hat ह्यनित्याशच न 

त्त 
न करिचच्चेष्यते धर्म: 
न चास्ति शब्दादिः 
न चेत्स इष्ट: 

न चेद्भूयः प्रसूयेत 

न ततोऽमृतताऽऽश्चास्ति 
न तस्यैवान्यतोऽपेक्षा 

न हृशेरविकारित्वात्‌ 

न दृष्टिलुंप्यते द्रष्टुः 

ननु कम तथा नित्यं 

न ध्रुवफला विद्या 
नन्वेवं हशिसंक्रान्तिः 

न प्रकादयं यथोष्णत्वं 

न प्रियाप्रिय इत्युक्त 

न बाह्यं मध्यतो वाऽन्तः 
न बुद्धेरवबोधोऽस्ति 

न बुद्धेबुंद्धिवाच्यत्वं 

न मेऽस्ति कव्चिन्न च 

न मेऽस्ति मोहस्तव ˆ 

न मे हेयं न चादेयं 

न येषामेक एवात्मा 
नवबुद्यपहाराद्धि 

न सच्चाह त चासच्च 
न स्मरत्यात्मनो ह्यात्मा 
न स्वयं स्वस्य नाच्यशच 
न हस्ती न तदार्ढो 

न हि दीपान्तरापेक्षा 

न हि सिद्धस्य कतंव्यं 
न हीह लाभोऽभ्यधिकः . 
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८५ 


१०४ ` 


२९ 
३२ 
७४ 
६६ 
६८ 
११० 
६० 
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नात्माभासत्वसिद्धिश्चेत्‌ 
नाद्राक्षमहमित्यस्मिन्‌ 
नानयोद्वर्याश्नयत्वं च 
नान्यदन्यद्धवेद्यस्मात्‌ 
नान्येन ज्योतिषा कार्य 
नाप्यतो भावशब्देन ' 
नामजात्यादयो यद्वत्‌ 
नामरूपक्रियाभ्योऽन्यो 
नामादिभ्यः परे भूम्नि 
नाहोरांत्रे यथा सूर्ये 
नित्यमुक्तः सदेवास्मि 
निमीलोन्मीलने स्थाने 
नित्यमुक्तस्य शुद्धस्य 
निमीलोन्मीलने स्थाने 
नियोगोऽप्रतिपन्नत्वात्‌ 
निर्गुणं निष्क्रयं नित्यं 
निदरेःखवाचिना योगात्‌ 
निदुं:खोऽतीतदेहेषु 


निढुं:खो निष्क्रियोऽक्रामः 


निवृत्ता सा कथं भूयः 
निशचयार्था भवेद्बुद्धि 
नेति नेतीति देहादोन्‌ 
नेति नेत्यादिशास्त्रे भ्यः 
नेकारकसाध्यत्वातु 
नेतदेवं रहस्यानां 
नेतद्ेयमशान्ताय 
नेवं स्वप्ने पृथक्सिद्धि: 
नोस्थस्य प्रतिलोम्येन 
प 
पदवाक्यप्रमाणज्ञेः 
परलोकभयं यस्य 
परस्य देहे न यथा 
पारगस्तु यथा नद्या: 
पाथिवः कठिनो धातः 
पुत्रदुःखं यथाघ्यस्तं 
qa स्यात्परत्यव्याप्तिः- 


९१ 


७५ 
९५ 
११ 


६१ 
३५ 
Qo 
३१ 
४७ 
७५ 
१०२ 


पूवदेहपरित्यागे 
पुर्वबुद्धिमबाधित्वा 
पूर्वोक्त यत्तमोबीजं 
ृष्टमाकांक्षितं वाच्यं 
प्रकाशस्थं यथा देहं 
प्रकृतिप्रत्ययार्थोयो 
प्रज्ञाप्राणानुकार्यात्मा 
प्रत्तिबन्धविहोनत्वात्‌ 
प्रतिकोममिदं सर्वं 
प्रतिषिद्धेदमंशो ज्ञः 
प्रतिषेद्धमशक्यत्वात्‌ 
प्रत्यक्षमनुमान वा 
प्रत्यक्षादीनि बाधेरन्‌ 
प्रत्यगात्मन आत्मत्वं 
प्रत्ययी प्रत्ययश्चैव 
प्रत्यवायस्तु तस्यैव 
प्रथनं ग्रहणं सिद्धिः 


प्रधानस्य च पारार्थ्यं 


प्रबोधरूपं मनसो 
प्रब्रोचेन यथा स्वाप्नं 
प्रमथ्य वज्ञोपम 
प्रयुज्य तृष्णाज्वर 
प्रशान्तचित्ताय 
प्रसन्ने विमले व्योम्नि 
प्रसिद्धिर्मढलोकस्य 
प्रागेवेत द्विधेः कमं 
प्राणाद्येवं त्रिकं हित्वा 
प्राप्तञ्चेत्प्रतिषिध्येत 
प्रामाण्येऽपि स्मृतेः 

फ 
फलान्तं चानुभूतं यत्‌ 
फले च हेतो च 

ब 
बन्धं मोक्षं च सवं 
बाध्यते प्रत्ययेनेह 
बाह्याकारत्वतो ज्ञप्तेः 


f 


बिलात्सपंस्य निर्याणे 
बीजं चेकं यथा भिन्नं 
बुद्धिस्थरचलतीवात्मा 
बुद्धीनां विषयो दुखं 
बुद्धेः कतृंत्वमध्यस्य 
बद्धस्तु प्रत्ययास्तस्मात्‌ 
बुद्धौ चेत्तत्क्ृतः कश्चित्‌ 
बुद्धौ eat भवेद्बुद्धो 
बुद्धयर्थान्याहुरेतानि 
बुद्धयादीनामनात्मत्वं 
बुद्धयादौ सत्युपाधी 
बुद्धथारूढं सदा सवं ह 
बुद्धधारूढ सदा सवं सा 
बुभुत्सोयंदि चान्यत्र 
बोधस्यात्मस्वरूपवातु 
बोधात्मज्योतिषा दोप्ता 
बोद्धेस्तु प्रत्ययेरेवं 
ब्रह्मा दाशरथेयंद्वत्‌ 
ब्रह्माद्या: स्थावरान्ता ये 
ब्रह्मास्मीति च विद्येयं 

a 
भवाभवत्व तु न 
भानोबिम्बं यथा चोष्ण्यं 
भारूपत्वाद्यया भानोः 
भिक्षामटन्‌ यथा स्वप्ने 
भिद्यते हृदयग्रन्थिः 
भूतदोषेः सदास्पृष्टं 
भूतिर्येषां क्रिया सेव 
मेदाभावेऽप्यभावस्य 
मेदोऽमेदस्तथा चेको 

स 
मच्चेतन्यावभास्यत्वाम्‌ 
मणो प्रकाइ्यते यद्वत्‌ 
मदन्यः सवं भूतेषु 
मनसञ्चेन्द्रियाणां च 
मनोवुद्धीन्द्रियाणां च 
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मनोवृत्तं मनश्चेव २० 
ममात्मास्य त आत्मेति २९ 
ममाहंकारयत्नेच्छाः ३४ 
ममाहं चेत्यतोऽविद्या ६८ 
ममाहमित्येतदपो ह्य ४७ 
ममेदं हृयमप्येत्तत्‌ ९७० 
ममेदं प्रत्ययो ज्ञेयौ ९० 
ममेदमित्यं च तथे १९ 
महाराजादयो लोका २२ 
माधुर्यादि च यत्कार्यं ८२ 
मानसे तु गुहे व्यक्तः ४३ 
मानस्यस्तद्वदन्यस्य २७ 
मायाहस्तिनमारुह्य ६६ 
frasa भिन्ना यदि ११५ 
मिथ्याध्यासनिषेघार्थं ९ 
मुखादन्यो मुखामासः ८१ 
मुखाभासो य amaai ८१ 
मुखेन व्यपदेशात्स ८२ 
मूढया मूढ इत्येवं २७ 
मूत्राशङ्को यथोदङ्को १० 
मूषासिक्त यथा ताम्र ३१ 
मृषाध्यासस्तु यत्र स्यात्‌ ५३ 
मोक्षस्तन्नाश एव स्यात्‌ ५९, 
मोक्षो$वस्थान्तरं यस्य uy 
q 
य आत्मा नेति नेतोति ३२ 
aqaa नित्योऽहमतो ११४ 
यतो न चान्यः पर ११४ 
यतोऽभूत्वा भवेद्यच्च ४५ 
यत्कामस्तत्क्रतुर्भृत्वा ६९ 
यत्र यस्यावभासस्तु ८६ 
यत्स्थस्तापो रवेदेहे २५ 
यथात्मवुद्धिचाराणां १३ 


यथानुभूयते तृप्ति: १०४ 
यथान्यत्वेऽपि तादात्म्य 3x 
यथा विद्या तथा कम ३ 


यथा विशुद्धं गगनं 
यथा सर्वान्तरं व्योम 
यथा ह्यन्यञ्चरीरेषु 
यथेष्टाचरणप्राप्तिः 
यथोक्तं ब्रह्म यो वेद 
यदद्वयं ज्ञानमतीव 
यदा नित्येषु वाक्येषु 
यदाभासेन संव्याप्तः 
यदायं Fess 
यदाहंकतुं रात्मत्वं 
यदेव हश्यते लोके 
यद्धर्मा यः पदार्थो 
ययेवं नान्यदृश्यास्ते 
यद्वाक्सूर्याशुसंपात 
यन्मनास्तन्मयोऽन्यस्वे 
यस्माद्धोताः प्रवतंन्ते 
यस्मिन्‌ देवाइच वेदाइच 
या तु स्यान्मानसी 
या माहारजनाद्यास्ता 
यावान्‌ स्यादिदमंशो यः 
युगपत्समवेतत्वं 
येन वेत्ति स वेदः स्यात्‌ 
येन स्वप्नगतो वक्ति 
येनात्मना विलीयन्ते 
येनाधिगम्यतेऽभावः 
यो वेदालुप्तष्टित्व 
योऽहंकर्तारमात्मानं 

र 
रञ्जुसर्पो यथा रज्ज्वा 
रहस्यं सवंवेदावां 
रागद्ठेषक्षयाभावे 
राजवत्‌ साक्षिमात्रत्वात्‌ 
राहोः प्रायेव वस्तुत्वं 
ख्पवत््वाद्धसत्त्वान्न 
ख्पसंस्कारतुल्याघी 
स्पस्मृत्यन्वकारार्थाः 


रूपादीनां यथान्यः स्यात्‌ 


a 
वाक्याथप्रत्ययो कश्चितु 
वाक्यार्थो व्यज्यते चेवं 
वाक्ये तत्त्वमसीत्यस्मिन्‌ 
वाक्य हि 
वाचरंभणमात्रत्वात्‌ 
वाचारंभणशास्त्राच्च 
वाच्यमेदात्तु TAs 
वाय्वादीनां यथोत्पत्तेः 
वासुदेवो यथारवत्ये 
विकल्पना चाप्यभवे 
विकल्पनाच्चाप 
विकल्पना वापि तथा 
विकल्पो द्रवतोऽसत्त्वं 

विका रित्वमशुद्धत्वं 
विक्षेपो नास्ति तस्मान्मे 
विज्ञातुनेव विज्ञाता 
विज्ञातेयंस्तु विज्ञाता 
विदिताविदिताभ्यां 
विद्यया तारिताः स्मो येः 
विद्यायाः प्रतिकूलं हि 
विद्याविद्ये श्रृतिप्रोक्त 
विद्येवाज्ञानहानाय 
विमथ्य वेदोदधितः 
विमुच्य मायामय 


विराडवेशवानरो बाह्य . 


विरुद्धत्वादतः शक्यं 


विविच्यास्मात्‌ स्वमात्मानं 


विवेकात्मधिया दुःखं 
विशुद्धिश्चात एवास्य 
विषेषणमिदं सवै 
विशेषो मुक्तबद्धानां 
विषयग्रहणं यस्य 
विषयत्वं विकारित्वं 
विषया वासना वापि 


[<] 


वेदान्तवाक्यपुष्पेभ्यो 
वेदार्थो निश्चितो ह्येष 
व्यक्तिः स्यादप्रकाशस्य 
व्यंजकत्वं तदेवास्या 
व्यंजकस्तु यथाऽलोकः 
व्यंजको वा यथाऽलोको 
व्यवधानाद्धि पारोक्ष्यं 
व्यस्तं नाहं समस्तं वा 
व्यापकं सवंतो व्योम 
व्याप्तुमिष्टं च यत्कतुंः 
व्योमवत्‌ सवंभूतस्थो 
ब्रणस्नाय्वोरभावेन 

aT 
शक्त्यलोपात्सुषुे ज्ञः 
शब्दादीनामभावश्च 
शब्दाद्वाञ्नुमितेर्वापि 
शब्दानामयथाथंत्वे 
शब्देनैव प्रमाणेन 
शरीरबुद्धीन्द्रिय 
शरीरबुद्धयोयंदि 
शरीरेन्द्रियसंघातः 
शान्तं प्राज्ञं तथा मुःतं 
शान्तेरचायत्तसिद्धत्वात्‌ 
शारीरादि तपः कुर्यात्‌ 
शारीरा पृथिवी तावत्‌ 
शास्त्रप्रामाण्यतो ज्ञेया 
शास्त्रयुक्तिबिहीनत्वात्‌ 
शास्त्रस्यानतिशंक्यत्वात्‌ 


शास्त्रादब्रह्मास्मि ATPASE 
श.स्त्रानथंक्यमेव स्यात्‌ ७ 


शिरोदु:खा दिनात्मानं 
शून्यतापि न युक्तैवं 
श्रद्धाभकी पुरस्कृत्य 
श्रुतमात्रेण चेन्न स्यात्‌ 
श्रुतानुमानजन्मानो 
श्रतेः स्वात्मनि नाशङ्का 


१११ 


श्रोतुः स्यादुपदेशर्चेत्‌ 
श्रोतुश्रोत व्ययोभेदो 
ष 


षड्मिमालाभ्यतिवृत्त 
a 
संकल्पाध्यवसायौ 
संघातो वास्मि भूतानां 
संनिधो सवंदा तस्य 
सम्बन्धग्रहणं शास्त्रात्‌ 
सम्बन्धानुपपत्तरच 
संभाव्यो गोचरे शब्दः 
संयोगस्या प्यनित्यत्वात्‌ 
संवादमेतं यदि 
संसारिणां कथा त्वास्तां 
संसारी च स इत्येक 
संसारो वस्तुसंस्तेषां 
सकामः सक्रियोऽसिद्ध 
सकुदुक्त न गृह्वाति 
स गुरुस्तारयेय॒क्तं 
स चोक्तस्तच्निभत्वं प्राक्‌ 
सत्तामात्रे प्रकाशस्य 
सत्यं ज्ञानमनन्त च 
सत्यमेवमनातमाथं 
सदभ्युपेतं भवतोप 
सदसत्सदसच्चेति 
सदसीति फल चोक्त्ता 
सदस्मीति च विज्ञानं 
सदस्मीति धियोऽभावे 
सदस्मीति प्रमाणोत्था 
सदा च भूतेषु समोऽहं 
सदा च भूतेषु समोऽस्मि 
सदेरुपनिपूवंस्य 
सदेव त्वमसीत्युक्ते 
सदेवेत्यादिवाक्येभ्यः 
सद्ब्रह्माहं करोमीति 
सबाह्याभ्यन्तरे शुद्धे 


स बाह्याभ्यन्तरोऽजीर्णा 
स भयादभयं प्राप्तः 
समं तु तस्मात्सतत 
समस्तं सवंगं शान्तं 
समाधिर्वाऽसमाधिर्वा 
समापय्य क्रियाः सर्वा 
समाप्तेस्तहि दुःखस्य 
सम्यक्‌संशयमिथ्पोक्ताः 
सर्वेज्ञो$प्यत एव 
स्ंप्रतययसाक्षित्वात्‌ 
सवंप्रत्ययसाक्षी ज्ञः 
सर्वमात्मेति वाक्यार्थे 
सर्वमूतिवियुक्तं यत्‌ 
सबंस्यात्माऽहमेवेति 
सर्वेषां मनसो वृत्तं 
साक्षादेव स विज्ञेयः 
सावित्यं हि जगत्प्राणः 
सिद्धादेवाहमित्यस्मात्‌ 


सिद्धिः स्यात्स्वात्मला भश्चेत्‌ 


सिद्धे दुःखित इष्टं 
सिद्धो मोक्षस्त्वमित्येत्‌ 
सिद्धो मोक्षोऽहमित्येवं 
सुखादेर्तात्मधमंत्वं 
सुषुप्तजाग्रत्स्वपतरच 
सुषुप्तवज्जाग्रति 
सुषुप्त्याख्यं तमोऽज्ञानं 
सूक्ष्मताव्या पिते ज्ञेये 
सूक्ष्मेकागोचरेभ्यरच 
सेतुं सवंच्यवस्थानां 
सेत्स्यतीत्येव चेत्तत्स्यात्‌ 
सोऽःयासो नेति नेतीति 
सोपाधिरचैवमात्मोक्तो 
स्थानावच्छेददृष्टि: 
स्थावर जंगमं चेव 
स्थितो दीपो यथाउयत्नः 
स्पष्टत्वं कमंकर्त्रादे: 
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७३ 
१०५ 

७९ 

४३ 

५१ 

३४ 

४८ 

९० 
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स्मरतो दृग्यते gy 
स्यान्माळाऽपरिहार्या तु 
स्वप्नः सत्यो यथाऽऽत्रोधात्‌ 
स्वप्नस्मत्योघंटादेहि 
स्वप्ने तद्तप्रबोधे यो 
स्वप्ने दु:स्यहमध्यासं 
स्वभावशुद्धे गगने 
स्वयंज्योतिनं हि द्रष्टुः 
स्वयं लव्धस्व भावत्वात्‌ 
स्वयंवेद्यत्वपर्यायः 
स्वयमेवावभास्यन्ते 
स्वरूपं चात्मनो ज्ञानं 
स्वरूपत्वान्न सवंस्य 
स्वरूपस्यानिमित्तत्वात्‌ 
स्वछ्पाव्यवधानाभ्यां 
स्वलक्षणावधिर्नाशः 
स्वसाक्षिक ज्ञानं 
स्वाकाराच्यावभासं 
स्वात्मवुद्धिमपेक्ष्यासौ 
स्वार्थस्य ह्यप्रहाणेन 


ह्‌ 
हन्त तहि न मुख्यार्थो 
हित्वा जात्यादिसम्बन्धान 
हूयन्ने तु हवोंदोति 


दशशलोको 


अपि व्यापकत्वात्‌ 

न चैक तदन्यद्‌ 

न चोध्वं न 

न जाग्रन्न मे 

न भूमिं तोयं 

न माता पिता 

न वर्णा न वर्णा 

न शास्ता न शास्त्रं 
न शुक्लं न कृष्ण 


न सांख्यं न शेवं 
शतइलोको 
अन्तः सर्वोषधीनां 
अन्नं देवातिथिभ्यः 
अल्पानल्प 
आत्माऽक्रम्पः 
आत्माचिद्वित्‌ 
आत्मानात्म 
ARTENA: 
आदो मध्ये तथान्ते 
आनन्दानु यश्च 
आहिलष्यात्मानं 
आसीत्पूर्वं 
इल्द्रेन्द्राण्यो: 
एकाक्यासीत्‌ 
एको निष्क्रम्प आत्मा 
एको भानुस्तटस्थः 
एकस्तत्रास्त्यसङ्गः 
ओतः प्रोतरच 
saq कोटः 
कामो वुद्धावुदेति 
किञ्चित्कालं स्थितः 
कि ज्योतिस्ते 
क्षोयन्ते चास्य 
क्षीरान्तयेद्वदाज्यं 
चत्वारोऽस्याः 
जाग्रत्यामन्तरात्मा 
जातं मय्येव सर्वं 
जीवन्तं जाग्रतीह 
जीवन्पुक्तिमुंमुक्षो: 
जीवात्मब्रह्ममेदं 
तज्ज्ञा: पश्यन्ति 
तत्सत्यं यत्‌ 
तद्ब्रह्म गाहमस्मि 
तिष्ठत्‌ गेहे 
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asy सत्सु घाबत्सु 
अयमात्मा हि ब्रह्योव 
अलातं भ्रमणेनैव 
अहुमेकोऽपि सूक्ष्मश्च 
अहं seam सिद्धो 
अहुंविकारहीनस्तु 
अहंशब्देन विख्यात 
असङ्गः पुरुषः प्रोक्तो 
आत्मनस्तत्प्रकाशत्वम्‌ 
आत्मा ज्ञानमयः पुण्यो 
आत्मा नित्यो हि सद्रूपो 


आत्मा नियाकमरचान्तर्‌ 


आत्मानं सततं जानन्‌ 


आत्मा प्रकाशकः स्वच्छो 
आत्मा विनिष्कलो ह्येको 


आदावन्ते च मध्ये च 
इति वा तड्भवेन्मोनम्‌ 
इत्यात्मदेहभागेन 
इत्यात्मदेहमेदेन 

इमं चाङृत्रिमानन्दस्‌ 
उक्तसाधनयुक्तेन 
उच्यतेऽज्ञेबेलाच्चेतत्‌ 
उत्पन्नेऽप्यात्मविज्ञाने 
उपादानं प्रपञ्चस्य 
उपादानं प्रपञ्चस्य 
एतयोयंदुपादानम्‌ 
एभिरद्धे: समायुक्तो 
एवमात्मन्यविद्यातो 
एवं enara 
कनक कुण्डलत्वेन 
कमं जन्मान्तरीयं यत्‌ 
कलनात्सवंभूतानां 
काचभूमो जलत्वं वा 
कारणं व्यतिरेवेण 
कार्यकारणता नित्यम्‌ 
कार्ये कारणताऽयाता 


कार्ये हि कारणं पश्येत्‌ 
कुशला ब्रह्मवार्तायाम्‌ 
कोऽहं कथमिदं जातम्‌ 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि 
गृहत्वेनेव काष्ठानि 
गृह्यमाणे धटे aq 


- घटत्वेन यथा पृथ्वी 


घटनाम्ना यथा पृथ्वी 
चक्षुभ्याँ भ्रमशोलाभ्याम्‌ 
चित्तादिसवंभावेषु 
चेतन्यस्येकरूपत्वात्‌ 
ततः साधननिमुंः 
ततस्तद्वृत्तिनैशचल्यम्‌ 
तत्त्वज्ञानोदयादृष्वं म्‌ 
तत्रेव च समाख्यातः 
त्यागः प्रपञ्चरूपस्य 
त्रयमेव भवेन्मिथ्या 
त्रिपद्चाद्धान्यथो वक्ष्ये 
हव्यं aeua नीत्वा 
दृष्टिदशनहव्यानां 

दृष्टि ज्ञानमयीं कृत्वा 
देहस्यापि प्रपञ्चत्वात्‌ 
देहोऽहमित्ययं मूढो 
दोषोऽपि विहितः श्रुत्या 
नाहं भूतगणो देहो 
निगमाचायंवाक्येषु 
नित्यमात्मस्वरूपं हि 
नित्याभ्यासाहते प्राप्ति: 
निमेषाधं न तिष्ठन्ति 
निरामयो निराभासो 
निगुंणो निष्क्रियो नित्यो 
farat निइचलोऽनन्तः 
निर्विकारतया वृत्त्या 
निविकारो निराकारो 
निषेध्रनं प्रपञ्चस्य 
नोत्पद्यते विना ज्ञानम्‌ 


परिपक्व मनो येषाम्‌ 
पीतत्वं हि यथा शुभ्रे 
पुरुषत्वे यथा स्थाणुः 
पोतेन गच्छतः पुंसः 
प्राणसंयमनं चेव 
प्रोक्तोऽपि कर्मकाण्डेन 
बरह्मणः सव॑भूताति 
ब्रह्मादिस्थावरान्तेषु 
sea सर्वनामानि 
ब्रह्मवास्मीति सद्वृत्त्या 
ब्रह्मेवाहं समः शान्तः 
भाववृत्त्या हि भावत्वम्‌ 
भावित्ं तीव्रवेगेन 
महत्त्वे सवंवस्तूनास्‌ 
यत्र यत्र मनो याति 
यत्राज्ञाना द्भवेदुद्वेतम्‌ 
तथा तरङ्गकल्लो ले 
यथा मुदि घटो नाम 
यथा we परित्यज्य 
यथा वृक्षविपर्यासो 
यथा शशी जळे भाति 
यथैव दिरिवपर्यासो 
यथैव मृन्मयः कुम्भः 
यथैव व्योम्नि नीलत्वम्‌ 
यथेव शून्ये वेतालो 
agad मणित्वं हि 
यद्दन्मृदि घटश्रान्तिम्‌ 
यन्मूळं सवंभूतानास्‌ 
यमो हि नियमस्त्यागो 
यस्मात्परमिति श्रुत्या 
यस्माद्वाचो निवतंन्ते 
यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि 
येषां वृत्तिः समा वृद्धा 
ये हि वृत्ति जहत्येनाम्‌ 
ये हि वृत्त विजानन्ति 
रज्जुरूपे परिज्ञाते 
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रज्ज्वज्ञानात्‌ क्षणेनैव 
लयस्तमश्च विक्षेपो 
लिङ्गं चानेकसंयुक्तम्‌ 
वाचो यस्मास्निवतंन्ते 
विषयेभ्यः परावृत्तिः 
विषयेष्वास्मतां दृष्टवा 
व्याप्यव्यापकता मिथ्या 
श्रीहरि परमानन्दम्‌ 
श्रुत्या निवारितं नूनम्‌ 
सजातीयप्रवाह्च 
सदेव वासनात्यागः 
सदेवात्मा विशुद्धोऽस्त 
समाधौ क्रियमाणे तु 
सपँत्वेन यथा .रज्जू 
सवंमात्मतया ज्ञातस्‌ 
सवे पुरुष एवेति 

सवं ब्रह्मेति विज्ञानात्‌ 
सर्वोऽपि व्यवहारस्तु 
संसारबन्निर्मृक्तिः 
सुखेनैव भवेद्यस्मिन्‌ 
सुवर्णाज्ञ्यायमानस्य 


सुक्ष्मत्वे सवंभावानाम्‌ . 


सिद्धं यत्सवंभूतादि 
स्वदेहे शोभनं सन्तम्‌ 
स्वप्नदेहो यथाऽध्यस्तः 
स्वप्नो जागरणेऽलीकः 
स्वल्पमप्यन्तरं कृत्वा 
स्ववर्णाश्रमधर्मेण 
स्वात्मानं श्रृणु मूर्ख ! 
आत्मबोधः 
अखण्डानन्दरूपस्य 


अज्ञानकळुषं जीवस्‌ 
अज्ञानान्मानसोपाघेः . 


अतद्वयावृत्तिमेदैस्तु 
भनण्वस्थूलमहुत्वम्‌ 
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अनाद्यविद्याऽनिर्वाच्या 
अमनस्त्वान्न मे दुःख 
अरुणेनेव बोधेन 
अविच्छिन्न इवाज्ञानात्‌ 
अविरोधितया कमं 
अहमाकाशवत्सवं 
आत्मचेतन्यमा श्रित्य 
आत्मनस्सच्चिदंशशच 
आत्मनो विक्रिया नास्ति 
आत्मन्येवाऽखिलं श्यम्‌ 
आत्मा तु सततं प्राप्तो 
आत्मावभासयत्येको 
आत्मेवेदं जगत्सवं स्‌ 
आविद्यकं शरोरादि 
उपाधिविलयाद्विष्णौ 
उपाधिस्थोऽपि तद्धमेः ` 
एवमात्माऽरणौ ध्यानम्‌ 
एवं निरन्तरङ्गता 
जगद्विलक्षणं ब्रह्म 
जीवन्मुक्तस्तु तद्विद्वान्‌ 
ज्ञतृज्ञानज्ञेय भेदः 
तत्त्वस्वरूपानुभवात्‌ 
तद्युक्तमखिलं वस्तु 
तपोभिः क्षीणपापानाम्‌ 
तावत्सत्यं जगद्धाति 
तियंगूध्वंमघः पूर्णम्‌ 
तीत मोहाणंवं हत्वा 
दिग्देशकाला द्यनवेक्ष्य 
हश्यते श्रूयते यद्यद्‌ 
देहान्यत्वान्न मे जन्म 
देहेरिद्रयगुणान्कर्माणि 
देहेन्द्रियमनोबुद्धि 

न तद्भासयते सूर्यो 
नानोपाधिवशा देव 
नित्यशुद्धविमुक्तकम्‌ 
निर्गुणा निष्क्रियो नित्यो 


का नड nnn ., 
७-७ eon 


निषिध्य सकलोपाघीत्‌ ४९५ 
पञ्चकोशादियोगेन ४९२ 
पञ्चप्राणमनोबुद्धि ४८१ 
पञ्चीकृतमहाभूत ४२१ 
प्रकाशोञ्कस्य तोयस्य ४२४ 
बाह्यानित्यसुखासक्तिम्‌ ४९८ 
वोघोऽन्यसाधनेभ्यो हि ४८९. 
यथाकाशो हृषीकेशो ४२१ 
USAT न परं हश्यम्‌ ४९९ 
यद्धासा भास्यतेऽर्कादि ५०० 
यल्लाभान्न परो लामो ४९९ 
रज्जुसपंवदात्मानम्‌ ४२४ 
रागेच्छासुखदुःखादि ४९३ 
रूपवर्णादिकं adq ४९६ 
वपुस्तुषादिभिः कोशैः ४९२ 
वित्रिक्तदेश आसीनो ४९६ 
व्यापृत्तेष्विन्द्रियेष्वात्मा ४९३ 
श्रवणादिभिरुद्दोप्तो ५०१ 
सच्चिदात्मन्यनुस्यूते ४९० 
सदा सवंगतोप्यात्मा ४९२ 
सम्यग्विज्ञानवान्योगी ४९७ 
adi सच्चिदात्मानम्‌ ५०१ 
संसारः स्वप्नतुल्यो हि ४९० 
स्थाणौ पुरुषवद्भ्रान्त्या ¬ ४९७ 
स्वबोधे नान्यबोधेच्छा ४९४ 
स्वयमन्तनं हिर्व्याप्य ५०० 
हृदाकाशोदितो ह्यात्मा ५०१ 
मनीषापञ्चकम्‌ 
जाग्रत्स्वप्नसुषुप्तिषु ५१५, ५२९ 


ब्रहौवाहमिदं जगच्च ५२०, ५३२ 
यत्सोख्याम्बुधिलेश १२८, ५२४ 


या तियंड-नरदेवता 


५२६, ५३४ 


aara Aa विश्वम्‌ ५२१, ५३२ 


उपदेशपञ्चरत्नम्‌ 


एकान्ते सुखम!स्यतां 


५७८ 


[ १३ ] 


क्षुद्याधिरच चिकित्स्यतां 
वाक्यार्थश्च विचायंतां 
वेदो नित्यमधीयतां 

सङ्गः सत्सु विधीयतां 


स्वरूपनिरूपणम्‌ 


अर्थाभावे तु यज्ज्ञानम्‌ 
अनात्मभूते देहादो 
अहममृतमयो न 
अहमेको न मे कर्चित्‌ 
अहमेव परं ब्रह्म 
अहमेव परं ब्रह्म 
आमस्तकं पादतला 
जाग्रत्स्वप्नावुभावेतो 
तदाऽऽगमान्संपरिवज्यं 
देशजात्यादि सम्बन्यान्‌ 
देहस्य च स्वस्य मृजा 
ध्यानं समास्थाय पदं 
निरञ्जनं निष्प्रतिमं 
पञ्चात्मक पञ्चसु 
पौर्वापर्येण वेदान्ताः 
बीजभावदच निद्रा च 
बुद्धिपूर्वं तु यज्ज्ञानम्‌ 
भूतानि चाहं स्थिर 
मखेरनेकेरहमेव चेज्यो 
यत्तत्पदं ब्रह्मविदो वदन्ति 
[यदा] चित्तमसंसक्तम्‌ 
यदा स्वचित्तात्प्रभवं 
यस्य जाग्रति लीयन्ते 
यावदज्ञानमावः स्यात्‌ 
यो भावितस्तिष्ठति 
योऽसौ सर्वेषु वेदेषु 
विज्ञप्तिमात्रो हि सदा 
सर्वोपाधिविनिमुक्तम्‌ 
सोऽहं परं ब्रह्म जगत्‌ 
सोपुप्तं तिमिरान्धकार 


स्थूलं जागरितं 


वाक्यवृत्तिः ` 


अगमन्मे मनोऽन्यत्र 
अजडात्मवदाभान्ति 
अत्र ब्रूमः समाधानम्‌ 
अनात्मा यदि पिण्डोऽयस्‌ 
अनापन्नविकारः सन्‌ 
अनायासेन येनास्मात्‌ 
अन्तःकरणतद्वृत्ति 
अहं ब्रह्मेति वाक्यार्थं 
आलम््नतया भाति 
इत्यमन्योऽन्यता दात्म्य 
एवमिन्द्रियहृङ्ना हम 
BAT फलदातृत्वम्‌ 
को जीवः कः परश्चात्मा 
घदद्रष्टा घटाऱ्िन: 
घटावमासको दीपो 
जीवात्मना प्रवेशच 
तत्त्वमस्यादिवाव्येपु 
तत्तमस्यादिवाक्योत्थं 
तत्त्वमस्यादिवात्यं च 
तत्त्वंपदार्थी निर्णीतौ 
qia च पारोक्ष्यम्‌ 
तापत्रयाकंसन्तप्तः 
त्वमथंमेवं निञ्चित्य 
देहेन्द्रियमनः प्राणा 
देहेन्द्रियादयो भावा 
निरस्तातिशयानन्दं 
निरस्तातिशयानन्दः 
निरस्ताशेषसंसार 
पदाथंमेव जानामि 
परप्रेमास्पदतया 
पुत्रवित्तादयो भावा 
प्रत्यकपरोक्षतेकस्य 
प्रत्यग्बोधो य आभाति 


५९४ 


६०३ 
६०३ 
६०१ 
६०२ 
६०२ 
६०० 
६०१ 
६०८ 
६०७ 
६०६ 
६०२ 
६०५ 
६०० 
६०२ 
६०३ 
६०५ 
६०७ 
६०० 
६०६ 
६०६ 
६०६ 
६०० 
६०४ 
६०४ 
६०२ 
६०८ 
६०४ 
६०४ 
६०१ 


` ६०३ 


६०३ 
६०७ 
६०६ 


प्रारब्धकर्मवेगेन 
मानान्तरविरोघे तु 
मायोपाधिजंगद्योनिः 
यज्ज्ञानात्सवं विज्ञानम्‌ 
यदानन्त्यं प्रतिज्ञाय 


यस्य प्रसादादहमेव 


यः साक्षिलक्षणो बोध: 


६०८ 
६०७ 
६०७ 
६०४ 
६०५ 
६०० 
६०४ 


[ १४ ] 


रूपादिमान्यतः पिण्डः 
विजिज्ञास्यतया यच्च 
विशीणंकायंकरणो 
शरृत्याऽऽचायंप्रसादेन 
साङ्कतोऽपि तथा नाहस्‌ 
सत्यमाह भवानत्र 
सत्यानन्दस्वरूपं धीः 


६०१ 
६०५ 
६०८ 
६०८ 
६०२ 
६०१ 
६०१ 


सगंस्थितिप्रलयहेतुम्‌ 
सवंज्ञत्वं परेशत्वस्‌ 
संसर्गो वा विशिष्टो वा 
साध्वो ते वचनव्यक्तिः 
स्वप्नजागरिते सुप्तिस॒ 
हित्वा हो शबलो वाच्यौ 


५६९ ` 


द 


६०६ 
६०० 
६०३ 
६०६ 


